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ХХП. 


НЕЧИСТАЯ СИЛА. 


Древнъйшія представденія о бог%-громовник% носятъ двой- 
ственный характеръ: являясь, съ одной стороны, божествомъ 
свфтлымъ, разителемъ демоновъ, творцомъ міра и подателемъ 
плодородія и веякихъ”благъ, онъ —еъ другой стороны — веть 
богъ лукавый, злобный, пріемлющій на себя демоничеекій 
типъ. Эта двойственность въ воззръніяхъ первобытныхъ шле- 
менъ возникла подъ вліяніемъ тъхъ естественныхъ свойствъ, 
съ какими выступаетъ гроза, то оплодотворяющая землю, раз- 
гоняющая мрачныя облака и вредныя испаренія, то посылаю: 
щая градъ и бурные вихри, опустошающая поля, лса и нивы 
и карающая смертныхъ молвіями. Шествуа въ тучахъ, гро- 
мовникъ усвоиваетъ себъ и ихъ великанскіе признаки. и е0- 
глаено съ предетавленіемъ тучъ темными подземельями — ета- 
новится богомъ подземнаго (адскаго) царства. Что- 
бы обозначить эти различныя, одна другой противоположныя 
стороны въ характер? тромовника, народъ давалъ ему и соот- 
вътственныя имъ прозванія, которыя впослфдетвти перешли въ 
имена собственныя, обособилиеь и разъединили единое бо- 
жество на двъ враждебныя личности: рядомъ съ небеснымъ 
Зевсомъ является другой, владычествующій не на небъ, а 
подъ землею — Из\с хатау 6 унос, Јирііег пісег — 
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Плутонъ, царь того евфта и усопшихъ '); возл® благаго, 
плодородящаго Тора-—лукавый Локи. Этотъ поелфднй вполн? 
соотв? тетвуетъ Гефесту (Вулкану), богу подземнаго огня, ис- 
кусному ковачу молніеносныхъ етрълъ, о которомъ греческій 
миоъ разеказываетъ, что раздраженный Зевсъ схватилъ его 
зӣ ногу и стремительно низвергнулъ еъ высокаго 
Олимпа наземлю, и что велвдетвіе этого падешя Гефестъ 
повредилъ ногу и навсегда остался хромымъ. Локи, хотя и 
числится въ обществ? асовъ и признаетея ихъ товарищемъ, 
тъмъ не менфе есть существо коварное, обманчивое, состоя- 
щее въ самомъ близкомъ родствъ съ демонскими силами °); 
низвергнутый съ неба и окованный цъпями, онъ потрясаетъ 
землю (ем. 1, 756—7 ); подобно Гетесту, онъ — хромъ, п 
также клеймитъ боговъ злыми наемъшками. Хромоту соединя- 
етъ древнее сказане и съ славнымъ кузнецомъ Ублийтгомъ *). 
Быстрота молній заставила  сближать ихъ не только съ 
летучими, окрыленными стрълами, но и съ ногами, 
какъ необходимыми орудіями движенія, рЪзваго бЪга. От- . 
сюда объяеняется, почему русскій сказочный эпосъ изоб- 
ражаетъ героевъ, представителей весеннихъ грозъ, съ но- 
гами по колъно въ золот%, почему греки давали сво: 
имъ богинямъ эпитеты еребро-и злато-ногихъ, почему на 
конецъ подвижная изб ушка вЪдьмы (х одячее облако) стог 





Г) Точно также Персехона есть подземная Гера-—Јппо іпѓегпа= 
сгіесер. МуШ. Преллера, 1, 621-2; 0. Мућ., 945. — ?). Я, Гримм? 
допускаетъ тождественость между богомъ [.0 Кі и великаномъ 1.0- 
ит (пасигКгаѓі @ез Гепеге, отъ ПиВап - Іџсеге), сыномъ Форніот 
ра (Гоги-юиг, бег аке тоиг, тои). — $) 0. Му., 220-1 (Аита 
уогетееНепа 152 Фе апаоріе, 4азз Негазь диге Хевиз топ Оу 
Вегарсезьйгиа луіга, \е дег роке геіпа дигер сои ацѕ Чет біп 
іп фе Ае, орыс @е Еда топ Бокі \уейег еіпеп ѕоГеһеп 
вие егісте, поей Ша а! Коль сеп зеВнией ип шезюг (ее 
алуегае Пага), 351; Симрокъ, 113-5. 
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ить и повертывается на курьихъ ножкахтъ, т. е. на но- 
гахъ ифтуха (кура), имя котораго донын употребляется въ зна- 
ченіи огня (Т, 522). Богатыреке кони и козлы Тора, ударяя 
своими копытами пооблачнымъ скаламъ, высфкали изъ нихъ 
молненосныя искры и открывали путь дождевымъ иеточни- 
камъ. Такъ какъ молніл падаетъ съ воздушныхъ высотъ из- 
ломанной, искривленной линіей *), то полетъ ея Фанта- 
зіл стала сравнивать съ шаткимъ, нетвердымъ бЪгомъ хромо- 
ногаго человъка или животнаго; а громовому удару стала 
приписывать отшибаніе пят или поврежденіе ноги у героя- 
громовника, когда онъ является въ облачныя подземелья добы- 
вать оттуда золото солнечныхъ лучей и живую воду дождя. 
Такой ударъ напосятъ ему тяжелыя двери демонскихъ кладо- 
выхъ или желфзныя врата адовы (ем. 11, етр. 686); подъ 
дверью здЪфеь разумБетея то отперстіе, какое прорубаетъ въ 
темныхъ тучахъ Перунова палица, Когда заблеститъ мол- 
нія, чехи говорятъ, что это Богъ отворяетъ въ небесном^ъ 
чертог дверь или окно, и что въ ту минуту п0ютъ тамъ 
хоры ангеловъ, т. е, слышится грозовая пфеня *). Зевсу въ 
битв его съ ТиФономъ былиподръзаны на ногахъ жилы; 
по свидътельству индъйскаго мпоа, Кришна, славный побЪди- 
тель дракона, былъ раненъ въ подошву, откуда объяеняется 
и греческое преданіе объ Ахилесовой пятк ®; наши сказочные 
герои иначе не могутъ оевободиться изъ лодземнаго міра, 
какъ отръзавъ свои икры и скормивъ ихъ дракону или 
вихрю-птид%В, ва крыльяхъ которыхъ вылетаютъ они на бЪлый 
свћтъ (1, 507). Тоже уввчье испытываютъ и миеическія живот- 
ныя, въ которыхъ издревле олицетворялись трозовыя тучи. Такъ 
козелъ Гора охромълъ, потому что у него была разбита кость 
задней ноги 1, 685); а конь Бальдура вывихнулъ ногу 
а) Римляне чтили Марса подъ образомъ криваго меча — һаз- 
(а сигуа. — *) Пов. и пред., 153-5; Громаннъ, 36-37, 
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въ то самое время, какъ этотъ богъ сопутетвоваль Одину въ 
его бурномъ пофздЪ. По указанию русекой сказки, когда царе- 
вичъ доставалъ живую воду, толкучія горы (тучи) отшибли 
его богатырекому коню заднія ноги (ем. 11, етр. 353). Па- 
деніе молній на метаторическомъ языкЪ обозначалось утра- 
тою того члена, какому уподоблялась она въ данномъ случа?; 
богъ-громовержецъ или демонъ-туча терялъ свой золотой во- 
лосъ, зубъ, палецъ, Фаллюсъ, перо изъ своихъ крыльевъ или 
ногу. Звъри, въ образ которыхъ народныя преданія живопи- 
вуютъ грозовыя явленія (собака, заядъ и др.), весьма чаето 
предетавляютея треногими; нъмецкія саги заставлаютъ 
дикаго охотника Фздить на треногомъ конф г) и бросать съ 
ВЫСОТЫ ВОЗДУШНЫхХЪ пространствъ заднюю ногу оленя или 
коня, которая потомъ превращается въ золото (1, 726-7). 
Взирая на извивъ молніп, какъ на тотъ непрямой путь, кото: 
рымъ шествуетъ богъ-громовникъ, древній человъкъ, подъ не- 
посредетвеннымъ воздЪЙствіемъ языка, связалъ съ этимъ 
предетавленіемъ понятія коварства и злобной хитрости. Въ 
эпоху незапамятной, донсторической старивы ни одно нрав- 
ственное, духовное понятіе не могло быть иначе выражено, 
какъ чрезъ посредетво матеріальныхъ уподобленій, Поэтому 
кривизна служила для обозначенія всякой неправды, той кри- 
вой дороги, какою идетъ человъкъ недобрый, увертливый, неео- 
блюдающ справедливости; досихъ поръ обойдти кого-ни- 
будь употребляется въ смыслЪ: обмануть, обольетить. Лу- 
кавой — хитрый, злобный, буквально означаетъ: согнутый, ие- 
кривленный, отъ слова лукъ-——согнутая дуга, съ которой и 
смертные и самъ Перунъ броваютъ свои етрълы; лукать— 
бросать, кидать, излучина, лукоморье — изгибъ морскаго 





1) рег Отвргипе Пе” Му,, 140-1, 224-8; Вейгаое зи” 0. Муш. 
Г, 96. | 


берега; сравни: кривой, кривда и криводушный; вовећхъ 
вельтскихъ нар%чіяхъ Ка ш— кривой, въ кимр.—худой, злой, а 
въ прланд.— сильный, могучий, кимр. Каши, армор. Каш та— 
натагивать лукъ '). Напротивъ еъ понятіемъ правды соединяет- 
ся представлене о прямотъ душевной; прамить -— гово- 
рить правду (напрямки, впрямь), прямой человћкъ—чест: 
ный, неподкупный, идущий прямымъ путемъ. Лукаветво. 
и хитрость считались у грубыхъ первобытныхъ племенъ су- 
щественными признаками ума, мудростью; другія выраженія 
сближаютъ умъ еъ быстротою— понятемъ, неразлучнымъ со 
всфми представленіями етихійныхъ духовъ: владим. достре- 
миться (етремный, стремы й — скорый, проворный) —д0- 
гадаться, достремливы й — тоже, что дошлый: смышленый, 
догадливый, буквально; добъгатющій, достающій до ц®ли; перм. 
угонка—м$тливость, догадка; съ тъмъ-же значепіемъ употре- 
бляетея и слово дамёттъ («не въ даметъ» — не въ домёкъ, отъ 
до-метнуть). Серб. хитар, тождественное съ нашимъ хит- 
ры й, значитъ: быетрый, хорут. 11е! 1—епвшить, старослав. 
хы (и )тити— схватить, поймать; сравни чеш. с таба (і, 
новгор. и твер. хватать ся — торопиться, серб. доФатити 
(—дохитити )— достигнуть и руе. хватъ - молодецъ; хапать 
—схватывать и олон. хапистый— молодцоватый. СлФдова- 
тельно хитрый первоначально могло означать тоже, чтб и 
прилагательное ловкой, т. е. тотъ, который удачно, скоро 
л0витъ, а затћмъ уже-—-умный. Приведенный рядъ словъ пе- 
реноситъ насъ въ т? отдаленныя времена охотничьяго быта, 
когда мъткость стрълы, быстрота въ преслъдоваши дичи были 
главными достоинствами мущины, ручательствомъ за его умт *). 
Наряду съ словомъ лукавый, которое едвлалось нарицатель- 
нымъ нменемъ чорта (у въмцевъ; (ег Ьб ѕе, (еіп (1ісһе, цп- 


') Галлы, соч Георгіевскаго, 126, -—— *) Потебн., 62-66. 
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Во! е, у отцовъ церкви: ап {14103 105115 *), хитникътак- 
же елужитъ дла обозваченія нечиетаго духа, какъ коварнаго 
обольстителя и въ тоже время похитителя небеснаго евфта и 
дождей (ем. П, 582), а впоелфдетви — похитителя душъ хри- 
стіанскихъ; сравни: воръ и про-ворный. Подъ вліяніемъ 
указавныхъ воззръній и языка, богъ разящихъ молній переходитъ 
въ хромоногаго демона, и донынћ у разныхъ народовъ про- 
должаютъ давать этотъ эпитетъ дьяволу: ег піп келе фец- 
ѓе; Таһтег іепѓе1, піпкепђеіп, діа ђеђоіќецх *), 
хромой бъеъ, хромой чортъ *); въ воропежекой и дру- 
гихъ губерніяхъ нечистаго называютъ: «Антипа (?) безпя- 
тая» *); чехи поминають Ки ћауёћо ‘ега и Ко ћатё 
һтоту °). Въ народныхъ еказкахъ чортъ неръдко является ис- 
куснымъ кузнецомъ, съ чъмъ (какъ нельзя болъе) гармо- 
нируютъ и его черный видъ, п его пребываніе въ покрытыхъ 
сажею и горящихъ адекимъ пламенемъ пещерахъ; въ самой 
короткой ерокъ онъ можетъ перековать въ гвозди огромное ко- 
личество желфза; въ Германи дума ютъ, что, ударяя кузнеч- 
нымъ мӧлотомъ въ полночь, можно вызвать нечистаго духа °). 
Палающіе съ облачнаго неба, молніеноеные духи (чешек. зу@1- 
Іопоѕі эльфы 7) въ эпоху христіанства емфшалиеь еъ тъ- 
ми нъкогда:свътлыми ангелами, которые за свою гордость и 
высокоуміе были низринуты, по библейскому сказанію, во 
мракъ преисподней %). Як, Гриммъ относитъ названіе ок] 


1).р. Муш. 940-2. — 3) 110., 352, 945 — 3) Архивъ ист,- 
юрид. свЪд., 11, полов. 2, 152—пародная поговорка: „чортъ хромъ, 
да съ рожками“; Н, Р. Лег., 20. — *%) Ворон. Г. В. 1850, 29. — 
5) Ганушъ о Дъдъ-Веевъд®, 28, 37.— 6) Венгасе заг №. Му., П, 
313. — *) Громаннъ, -20.: &УуЁІОПОБі собираются на лугахъ 
и поляхъ, танцуютъ, сбиваютъ путниковъ съ дороги и бросаются 
имъ на спину; можно накликать ихъ свистомъ. — 8) Люциоеръ, 
владыка ада, по самому значенію его имени былъ первоначально 
свЪтлымъ духомъ — П. МуШ., 937. | 
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къ корню Іо Кап (с1апеге — запирать, с1ап@из— хромой); скан. 
Го к-#іпіз, сопзитта о, Іо Ка ~ запоръ, засовъ у дверей: сви: 
дътельство языка —въ высшей степени любопытное и знаме- 
пательное, такъ какъ молнія изетари уподоблялась ключу, 
отпирающему весною дождевые источники и замыкающему 
ихъ на вее время холодной зимы; «замкнутое небо»— небо, 
непосылающее дождей (ем. т. П, стр. 399—405). Въ каче-_ 
ств демона, Локи замыкаеть облака; ‘налагаеть на нихь 
кръпкіе запоры, задерживаетъ небесныя воды и произво- 
дитъ неурожан. Въ противоположность Тору, покровителю 
землед®лія и произрастителю хлфбныхъ злаковъ, онъ зас%- 
ваетъ поля сорными травами; въ Нордъ-Ютландт вредная для 
скота трава называется окКкепѕ пауте — подобно тому, 
какъ на Руси осотъ считается чортовымъ зельемъ: «ии зааег 
Гоккеп $ һауге» (теперь Локи  сЪетъ евою траву). Въ 
средше въка чорта представляли подъ символомъ молота, 
засова и запора. Въ шведской пћенъ о Тогкаг”Б чортъ по- 
хитившій молотъ (сравни 11, стр. 688), названъ #г011-Ёгатт 
отъ екан. ітаті, ётеші1і, др.:в.-нъм, (тет і1— засовъ у 
дверей '). Седьмой день, посвященный италійцами Сатурну 
(1їеѕ аѓигпі), у терманекихъ племенъ называется: Зое Ёе- 
гез (ас, Боебеглев ах, 5аіцт (ау, за ег ет, Бафегз- 
Па 2; англое. зоереге — іпѕі(іа (ог; скрывающійся въ засадђ 
врагъ, подетерегающій злоумышленникъ (др.-в.-нъм. валагі, 
ер.=в.-нфм. за ле -—іпѕііае 14а, 14ре). Такое назване суббот- 
няго дня приводитъ ва мысль скан. ап саг Па от, швед. 10.5 ет- 
Пао, дат. Ід тега, что въ болће раннюю эпоху могло быть 
равносильновыраженіямъ: рокадасг, гохафаст— день, по- 
священный „Локи. Итакъ Локи соотв тетвуетъ Сатурну, жее- 
токому богу преисподней; съ именемъ этого послфдняго и съ 


г) Іы., 922-3, 951-9. 
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именемъ созвучнаго ему сатаны народъ и связалъ свои вос- 
поминанія о древнемъ національномъ божеств демоническаго 
характера, Въ сващенномъ писаніи сатана есть отецъ лжи; 
сканд. .0екі— уегѓіһгет, ует|осКег, пасћзіеег, дат. роке 
10] етап (10т тап) намекаетъ на Іууе — лгать, обманы - 
вать (ргӣі..101); Гриммъ подозрЪваетъ еродетво между слова- 
эми 1 йс е — ложь, обманъ и 1071 -– огонь, вихрь. У нъмцевъ, 
русскихъ и чеховъ существуетъ примъта: если огонь горитъ 
съ трескомъ и прыгаютъ изъ печи искры, то въ семьЪ про: 
изойдутъ есора и брань. Слово ҮІ п (1 употребляется въ значе- 
ній клеветы, ложнаго доноса, у1ирецЕе] — лжецъ; точно 
также въ русскомъ языкъ «слова, сказанныя на вътеръ» 
означаютъ: пустыя ръчи, враки, вЪтренный челов къ— 
безпутный; у датчанъ есть пословица: 1001. ег её Кайе 
пуеіг (ложь— опасная буря). Рег |Шопег — не только 
лжецъ, но и наемфшникъ, шутникъ, какимъ п представляется 
Локи въ сказантяхъ Эдды; наши поселане даютъ чорту, домо: 
вому и лЪшему названіе шута, шутика '). Старинныя хро: 
ники свидътельствуютъ, что и славяне чтили божество, подоб- 
ное Сатурну. Такъ Массуди въ «Золотыхъ лугахъ» говоритъ, 
что во храм, построенномъ на Черной гор, столлъ идолъ, 
изображавшій Сатурна — въ вид старца, съ палкою въ рукахъ, 
которою онъ разгребалъ кости умершихъ; подъ правою его но» . 
гою были видны муравьи, а подъ лъвою сидфли вороны и дру- 
гія хищныя птицы, Видукиндъ упоминаетъ о мъдномъ идол? 
Сатурна у вагровъ. Славанекое имя этого бога, сл$дуа глос" 
самъ Вацерада, было Ситиврат ъ (см. гл. ХХУШ), Словаки 
мЪетомъ входа въ адъ назначаютъ пропаети горы Ситна (на: 
званіе, етоящве—можетъ быть —въ связи съ именемъ Сити: 





!) 1010., 226-7, 568, 968; Громаннъ, 42; Обл. Ол,, 257 (черный 
шутъ), 269. 
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врата), и злаго духа называютъ пропастникомъ, препад- 
никомЪ '). 

Вообще сафдуетъ замфтить, что народныя предавія и по- 
върья о нечистыхъ духахъ изображаютъ въ нихъ— демоновъ 
грозовыхъ тучъ и бурныхъ вихрей, а въ ихъ адскомъ жили- 
щв-– мрачные вертепы облачныхъ горъ. На это мы уже не разъ 
указывали въ предыдущихъ главахъ нашего сочиненія, посвя- 
щенныхъ великанамъ, карликамъ, воданымъ, лъшимъ и дру- 
гимъ етихійвымъ духамъ, съ которыми постоянно смфшивают- 
ся черти. Вритра, Аги, Сизйпа и другіе демоны, упоминаемые 
Ведами, суть только очеловфченныя явленія природы, ибо дя- 
тельность ихъ обнаруживается въ потемнънін неба громовыми 
тучами, въ воздыманін бурь и опустошенія нивъ градомъ; оби- 
тая въ облачных горахъ или ереди дождевыхъ водъ, они похи- 
щаютъ небееныхъ коровъ и дъвъ, солнце, мъсяцъ и дождь, и 
сражаются съ Индрою — молнія противъ молнии *). Въ шум 
весенних» грозъ предки наши созерцали битву громовника съ 
демоническими силами, которыхъ онъ разитъ своимъ мо- 
лотомъ, палицей или етрћлами, и доселъ существуетъ по- 
вЪрье, будто ударомъ молота по наковальн можно наложить 
на чорта оковы °). Къ тБмъ свфденямъ, какія собраны по 
этому предмету выше (1, 261 -– 6), мы добавимъ евидътель- 
ство. стариниаго англосаксонскаго памятника, сходнаго по е0- 
держанію еъ русекимъ стихомъ оголубиной книгъ. Здъеь, меж- 
ду прочимъ, описываетея борьба сатаны съ Богомъ: дьяволъ 
претворяется вътьму, а Господь — въ евътъ: первый прини- 
маетъ образъ исполинскаго змя, а послфднй— копья. 
Наконецъ сожженный божьею молніей, раздавленный громовой 
колесницею и пронизанный дождемъ, сатана признаетъ себя по- 


') Макуш., 81-82; Ч. О. И; и Д., годъ 2, Ш, ст. Сревнев., 45; 
Маг. хріеуғапку, І, 429; Срезнев., 17, — 2) беги, Муеп, 167—8. 
3) Ч. О. И, и Д. 1865, ІҮ, 239. 
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бъжденнымъ, и Господь налагаетъ на него желъзныя цепи *). 
Подъ другимъ поэтическимь воззръніемъ гроза и крутящіе- 
ся вихри представлялись чортовой свадьбою или пляекою 
(1, 330—1), и до сихъ. поръ поселяне наши убъждены, что 
зимн!я вьюги и мятели посылаются нечистою силою; появле- 
не и исчезане чертей сопровождаются бурею и трескомъ 
ломающихея деревьевъ. Манихеи и другіе еретики внесли въ 
свое ученіе догматъ, что буря есть дыханіе заключеннаго въ 
оковахъ дъявола (сравни 1, 311), что громъ—екрежетъ его 
зубовъ, злобное ворчанье, а дождь — капли его пота *). Въ 
сербекой рукописи (ХІҮ вка) содержится отрывокъ заклятія 
противъ нечиетой силы, въ которомъ читаемъ: «запрещаю ти 
четирими патріархи, запрещаю ти, діаволе, 08-0 еватыхъ 
отець, иже въ Никеи, да не имаши власти на троудЪль хри- 
стіаньекыхъ (т. е. надъ нивами) одьждити (одождити) боу- 
рею излимъ градомь» ?). По -миънію чеховъ, вмъетъ съ 
вихрями, подымающими пыль етолбомъ, движутея злые духи и 
причиняютъ людямъ болћзни; сражаясь въ воздух%, черти бро- 
саютъ другъ въ друга мельничные камни, которые раздро- 
бляютея на тысячи кусковъ и падаютъ на землю градом ъ; 
когда приближаетея бурная гроза, чехи заклинаютъ ее ел?- 
дующей заповфдной Формулой: «такПпат уа5, апіе!е реке! пі 
мегі розПафе КтпроЪііі па (еліо ѕуёї, пе$ћо е оптодат Войт, 
апі леті, аш сһћтеіпісіт, апі окат, апі дет, апі поуа(й т, апі 
ўайпети ѕ(уоѓепі роти... аруѕіе па зКаЙу а па ћиѕ(іпу $11,» П0- 
добно тому въ Ведахъ ветръчаемъ молитву: «не повреди намъ, 
Рудра, на сынахъ нашихъ и внукахъ, на лошадяхъ и коро- 
вахъ!» *) Отъ ХҮІ въка дошли до насъ сказанія, въ кото- 
рыхъ опустошительныя бури изображаются, какъ двло нечи- 


к) Опытъ истор. обозр. рус. словесн, О. Миллера, І, 332. — *) 
Кіевл, 1865, 57; 0, Му., 952. — ?) Ош. Руман. Муз, 605—6. — 
у) Громаннъ, 33—35, 
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етыхъ духовъ: въ 1570-хъ тодахъ въ п'ткоторьхъ мъетностяхъ 
Богеміи жители наблюдали ихъ полетъ въ стремительныхъ 
вихрялъ, а въ одной дереввв разеказывали, будто дьяволъ 
свелъ любовную евязь съ бабою (въдьмою) и научилъ ее на- 
пускать грозу и градъ; когда виновную бабу спалили на оги%, 
то черти подхватили ея душу и унесли въ вихръ. Въ 1585 
году крестьянин», у котораго градъ выбилъ ниву, такъ выра- - 
зилея о своемъ несчаетш: «уѕак Рап Ва {еда ѕра1, Куй лат 
(егі 10 орї 20711 а Кгопраті роЦовк» *) Въ народныхъ клят- 
вахъ донын® даетея чорту етихійное значене: «ћаї дїеһ (ег 
(ешге! зарег һегхт газет?» «уо ГЕ Ши бег (ео е1 ег?» 
«дат Шей Пег Пауе| Мп Геге!» «уаг би Пет Ишуе] шт е 
Һа!» «аһ Ма дни еше 11» «е ЧтаЪ[е Гетроме!» «куда те- 
бя чортъ занќеъ! (или: завелъ )» «чтобъ тебя чортъ бралъ/> 
(личи съ заклятіями: «\таѕ И еш \меНег Гарт Шей Бег!» 
«ууеіеһеѕ прое угі{1ег (или: ФЧоппет\уе ег) Һа! тей һег- 
оеђгаећі?» уо већ! ей дег пасе1 һег?» «іе уі] деѕ мен 
(етв зе» «ей Ип (еѕ боппетв!» «какимъ вътромъ тебя 
занесло сюда?» (см. также т. І, стр. 317) у словаковъ: Кіе 
(ат ійе& 40 Рагота!» «Кіе 57 о! ои Рагота?» Клятва: тит 
[еиГе]! (къ чорту!) равносильна выраженямъ: хит фопоет! и 
(аз (їеһ Чег һат тег! Рядомъ съ благословеніемъ: со уүа1(х! 
въ устахъ народа слышится: Че; \уа Це ег (еп [Ге], (ег доппет! 
Названа (ецѓе15 кілі и боппегѕкіпі, 1е0[е! 55014 и 
Чоппегзое|4 (заклятыя деньги)—тождествены. Чорту при- 
писываетея быстрота вихря или несущихея въ гроз духовъ 
неистоваго воинства; подобно эльзамъ, чортъ можетъ внезап- 
но появляться, исчезать, оборачиватьея въ различные образы 
и дълатьея то великаномъ гигантекихъ размфровъ. то карли- 
комъ, способнымъ пролъзть въ замочную скважину или въ 





1) Иричекъ — въ Часописи 1863, І, 23-24. 


12 
, 
пустой орфхъ. Въ ередневъковыхъ сагахъ героп приносятея 
изъ дальнихъ странъ домой съ необычайною скоростью чер- 
томъ и большею частію чрезт воздушныя пространства. Такъ 
король Һарлъ въ единую ночь прискакалъ съ востока во. 
Францію на дьявол, превратившемся въ коня '). Извъетна 
легенда о святомъ пуетынник%, котораго въ нфеколько ча- 
совъ свозилъ чортъ въ Терусалимъ или въ Римъ *) Другія 
саги допускаютъ замфну нечистаго духа ангеломъ указую- 
щимъ на быстроногаго коня; знакъ, что первоначально тутт 
разумЪлся не злой демонъ христіанскаго ученія, а созданный 
эзычеетвомъ стихійный духъ (— вътръ) или самъ Вуотанъ, не» 
сущий своего любимаго герол въ бурномъ полет облаковъ 2). 
Һакъ представитель легко-изм$нчивыхъь облаковъ и тума- 
новъ, чортъ можетъ превращаться во вез 77 образы, въ ко- 
торыхъ лревнъйшій мпоъ олицетворялъ тучи. Согласно съ эши- 
ческими названіями облаковъ ходячими, а вътровъ буйны- 
ми, черти вЪчно бродятъ по евъту и отличаются пеустанною, 
безпокойною дЪятельностью; на областномъ наръчіи шатунъ 
означаетъ и бродягу, и дьявола *). По быстроть своего 
полета, тучи уподоблялись хищнымъ птицамъ, легконогому 
коню, гончимъ псамъ и дикимъ козламъь и козамъ, а ради той 
жадности, еъ какою онф пожираютъ (—помрачаютъ ) небес- 
ныя евътила, — волку и свиньв. Вет эти животненные Формы 
принимаетъ и нечистый. Изъ сейчасъ-указанной саги видно, 
что онъ, наравиъ съ вфдьмами, можетъ превращаться въ бор“ 
заго коня; въ другихъ еказаніяхъ онъ, подобно Вуотану и 


О. Муй., 951, 964 6, 950; Маг. тріехуапку, 1, 407. - 5) В. 
Р. „Лег., 19, 20, си стр. 165-8; Семеньск.. 52 53: Пам. стар. рус 
литер., [, 245-8: „Сказин1е о вели комъ святители о Иванн%ъ, арх1е1 
великаго Новаграда, како былъ единой нощи изъ Новаграда въ 
[ерусалихв-градв и паки възвратися,“ — 5) 0, Му, 980. — 
3) Обл. Сл., 263. 
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Донару. выъзжаетъ на черномъ кон? или въ колесниц, 
осужденныхъ грЕшниковъ увозятъ въ адекия бездны черные 
кони; Доки превращался въ кобылу и породилъ осьминога- 
го Слейпнира отъ великанова жеребца ЗуаШат!. Прибавим»ъ, 
что и водяные представляются на половину, а иногда и «0- 
ве®мъ въ лошадиномъ образ; а кобольдамъ народныя повърья 
даютъ лошадиную ногу. Чортъ нерфдко показывается въ видЪ 
собаки и даже называется һе! Іеһип д, напоминая тъмъ 
греческаго Цербера; кәкъ адекій песъ, онъ стережетъ спря- 
танныя въ облачныхъ подземельяхъ сокровища, оберегаетъ 
небесныя стада и участвуетъ въ дикой охот — -этой поэтиче- 
ской картин весенней грозы, почему его называютъ также: 
реПерігіе и һеПејасет. .Въ силу миеичеекаго сродства 
мертвецовъ съ стихійными духами создалось вћрованіе, буд- 
то опъ охотится за душами усопшихъ, какъ гончая собака за 
убъгающей дичью: «Ёт (іе дег зацей (др. -верх.-нъм, 
дд па— сука) ѕспоп \1едег пег?» Представленіе чорта козломъ 
ставитъ его въ особ’ нно-близкія отношенія къ Тору. На празд- 
ничныхъ сборищахъ вфдьмъ сатана является въ образ? чер- 
наго козла, которому онф воздаютъ божеекія почести; въ 
заклятіллъ козелт служитъ замфною древвяго бога. Въ Швей- 
цари народъ не употребллетъ въ пищу козлиныхъ ногъ, 
потому что такія-же ноги имфетъ и самъ чортъ: это обыкно- 
вене объяенялетея изъ мива о козлахъ Тора, масомъ кото- 
рыхъ утолялъ онъ свой голодъ, а изъ собранныхъ костей ено. 
ва воскрешалъ убитыхъ и съфденныхъ животныхъ, и сильно 
гнфвалея, когда однажды коеть козлиной ноги оказалась раз- 
дробленною. На подобіе Тора, чортъ Ъздитъ по ночамъ на коз. 
л$ и щелкаетъ бичомъ, или правой рукою махаетъ вере- 
бренымъ молотом», а въ лъвой держитъ молнии. 0 пре- 
вращеніяхъ злаго духа въ свинью и волка было сказано выше 
(1,715, 732, 740,781). Чортъ охотно воплощается въчернаго 


1# 


вдрона, коршуна и сову (1, 529); нъмцы называютъ его 
Ве егафе, и не только ради хищности и чернаго цвъта 
этой птицы, но и потому особенно, что воронъ посвящался 
Одину, шествующему въ грозъ и буряхъ '). Животненныя 
Формы даютея бъсамъ въ придатокъ къ тъмъ безобразнымъ 
человтческимъ Формамъ, въ которыхъ рисовались они вообра- 
женію первобытныхъ племенъ; надћлённый козлиными, к0- 
ровьими или лошадиными ногами и ушами, рогами и хвостомъ, 
чортъ внфшнимЪ видомъ своимъ еближаетен съ античными Фав- 
нами и сатирами и нашими лъшими (ем. |, 715); онъ так- 
же косматъ, какъ $ Кгаіеп и рі 05е; острые когти его и 
крылья суть признаки звъринаго и птичьяго типовъ. По лъто- 
писному свидътельству, боги, живущіе въ безднахт, «видомъ 
черны, крылаты, съ хвостами и летаютъ подъ небо» °). Сходно съ 
эльфами, цвергами и никеами, черти любятъ пляски и музы- 
ку. (1, 381—4 °). На ряду еъ б%сами мужескаго пола, предавія 
говорятъ о чертовкахъ, которыя, по характеру своему, совпа- 
даютъ съ облачными, водяными и л$еными женами и дъвами *). 
У малоруссовъ есть поговорка: дождался чортовой матери! °) 
Въ народныхъ сказкахъ въ жилищъ чорта сидитъ его б абка 
мать или сестра, которая въ большей части случаевъ оказы. 
вается благосклонною къ етранетвующему герою, прячетъ его 
отъ своего сына и помогаетъ ему въ нужді (еъ тъмъ-же зна- 
чешемъ изображастея и мать вътровъ— см. 1, 313); самъ 
же чортъ, ворочаясь домой, чуетъ носомъ человъческое мясо, 
какъ чуютъ его великаны и зми. По мнфийо малоруссовъ, ее- 
ли «дощъ йде кризь сонце (т. е. при солнечномъ сіяніп), то 
чортъ жинку бье» или «дочкузамижъ виддае»; чехи 
говорятъ: ќетгі е1 вуош Ва рои, Е уоп таки пер еһой 

1) О. Му‹і., 946-9, 952, 958, 965, 974; Венгіре яаг 0. Му, 


Г. 66. — 2) П. С.Р.Л., И, 273, — 3) 14., 1, 83. — р. Му, 
958—9. -—— ®) Номиг,, 109: „дочекався чортовой мами!“ 
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(любовницу); Французы: Іа (а е раі за Гешше». Въ 
Германи о быстро-смъняющейся погодф— то ясной, то дождли- 
вой и паемурной выражаются поговоркою: 1ег іешѓе1 р1еісћі 
зе пе сгоззши (бег, въ Швейцарии: ег феиГе] зо Тао 
ѕеіпе: ши (ег; когда громъ гремитъ при солнечномъ 
сіяніи, нЪфмцы говорятъ: «ег [ее] зе аз ѕеіпе 
шоб бет, (азз $1601 <1ЬЁ.» Подьеко-русинекое приеловье 
утверждаетъ, что въдьмы (чаровницы) сбиваютъ масло 
въ то самое время, какъ чортъ бабу колотитъ, Очевид- 
но, чортъ выетупаетъ здфеь въ роли громовника; въ шумЪ 
аБтней грозы онъ бьетъ свою мать или жену, т.е. облач- 
ную нимоу, и требуетъ отъ нея маела— дождя (1, 665—7 и 
гл. ХХҮІ). Туча, въ нфдрахъ которой рождаетея молнія, по- 
читалась ея матерью; въ сказкахъ упоминается мать грома, 
литов. Регеипа (е{е. Съ другой стороны таже облачная 
нимфа, подъ инымъ позтичоскимъ воззръніемъ, представля- 
лась любовницею или женою грозоваго демона, съ которою 
онъ сочетается молшеноснымъ Фаллюсомъ !). 

Вм%етъ съ присвоеніемъ громовнику и сопутствующимъ 
ему духамъ характера демоническаго, сатанинсваго, жилища 
ихъ, т. ё. облачныя подземельл и пещеры, получили значение 
страшнаго царства нечистой силы; въ тоже время царство это 
признано было обиталищемъ умершихъ, ибо и въ языкћ и въ 
повфрьяхъ Смерть роднилась съ нечистою силою °), ат ни 
усопших съ, грозовыми геніями. И та, и другія неслись въ 
рядахъ неистоваго воинетва и дикой охоты, сопровождали Оди- 
на въ его воздушных» пофздахъ и вмъстї съ нимъ скрыва- 


О. Муи, 157, 960; Номис., 282; Гавушъ о Дъдъ и Бабћ, 25. 
Народныя поговорки утверждаютъ, что зчортъ и баба —родия меж- 
ду собото“, „гдъ чортъ не сможетъ, туда посылаетъ бабу“. — 
*) Напомнпимъ, что суббота ((їеѕ Ѕайигш) есть по преимуществу 
день поминокъ, 
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лись въ облачныя горы и дождевые источники. Тфже самые 
образы и краски, какіе созданы были поэтичеекимъ настрое- 
ніемъ древняго человЪка длин тучъ, служили и для обрисовки 
царства демоновъ и мертвыхъ. Прежде всего это есть міръ 
подземный, куда ведетъ трудный путь чрезъ пропае- 
ти и горныя ущелія, —міръ непроницаемойтьмы и 
етрашно-клокочущаго, всепожигающаго пламени: 
тьма указываетъ на помрачеше неба черными тучами, а пла- 
мя— на горящія въ нихъ молніи. Таково было возвр%ніе арій- 
скихъ племенъ. Веды знаютъ ужаеный, подземный міръ Ма- 
гака. въ которомъ царствуетъ богиня Мег! '); по учению 
древнихъ грековъ, души уеопшихъ отходатъ въ подземный, 
вфчно-туманный и мглистый адъ (207, 227 с), гдЪ влает- 
вуетъ богъ Аилесъ (Гадесъ), являющійса во всей грозовой 
обетановкъ: онъ имълъ шлемъ-невидимку, жезлъ и златоблес- 
тящую колесницу (метафоры облака и молнін *). Гречееко- 
му аду соотвътетвуетъ германская гелла и славянское пекло. 
Сканд, Не! (гот. На1ја, др.-в.-нъм, Не іа, Неа, англое. 
Не11) принимается въ двухъ значеніяхъ: какъ названіе того 
свфта (ишегууе!) и какъ имя царетвующей тамъ богини — 
точно также, какъ греч. Ас и лат. Огейз (игариѕ, игоиз) 
олицетворялись въ мужекомъ образ. Ульфила переводитъ 
221 с словомъ һа ја; верхненъмецкій переводчикъ св. пиеанія 
іпѓегпиѕ передаетъ черезъ ће 11а, а сереппа— черезъ е! 
Іаѓішг и пеПахуїхі. Геллу, сверхъ того, чтили язычники 
какъ богиню смерти, существо злое, забирающее души усоп- 
шихъ въ свою печальную область, откуда уже нътъ возврата. 
По свидътельству Эдды, она была дочь „Локи, порожленная ве- 
ликанкою, сестра волка Фенрира и чудовищной змъи; она на 
половину или и совефмъ чернаго цвъта, подобно тому, какъ, 


1) Ме ОбЦегмуен, 53. — 2) Пее Огзргиик дег МуШ., 171. 
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олицетворяя Смерть, народное воображеніе рисуетъ ее сумрач- 
ною и черною. Царство Геллы лежитъ глубоко въ утроб% 
земли, подъ корнемъ міровой ясени Иггдразилли и носитъ имя 
МИШегит или М1 Не] -—пефе] уе, пеъе6е (облачный, 
туманный міръ или адъ); ея чертогь— Е По@Нитг (етраданіе, 
бъдетвіе), блюдо —Н лот (голодъ), ножъ—5 011г (съ тъмъ- 
же значеніемъ), т. е. она пожираетъ съ ненасытнымъ голодомъ. 
Въ среднія вЪка изображали адъ жадно-раскрытымъ, погло- 
щающимъ людской родъ зъвомъ, подобнымъ волчьей пасти; 
старинные памятники говорятъ о безднъ, дверяхъ и че- 
люстахъ адскихъ. Идеи зіяющей бездны, отверстой пасти, 
воротъ и връпкихъ, неодолимыхъ запоровъ такъ естественно 
возникали въ данномъ случа?, что разные народы постоянно 
обращались къ этимъ образамъ. Наши церковныя и лубочныя 
изображенія етрашнаго суда рисуютъ адъ въ видЪ открытой, 
огнедышащей пасти чудовищнаго змъя '). Усопше Фдутъ въ 
область Геллы на коняхъ или въ колесниц? («Гага Ш! Не!јаг» ); 
созвъздіе Большой Медвъдицы называютъ нетолько һіт те |+ 
\асеп, но в Ве] емасей; имена, даваемыя млечному пу- 
ти, указываютъ на него, какъ на дорогу, которая ведетъ умер- 
шихъ на тотъ евътъ: любопытныя данныя, ярко-свидфтель- 
ствующія, что подземное, загробное царство первоначально 
было только метахорическимъ обозначеніемъ небесныхъ, об. 
лачныхь пещеръ. Греки помфщали адъ то въ пъдрахъ земли, 
то за предфлами воздушнаго океана, гдъ находились и бла- 
женные острова. Рядомъ съ подземной етраною Магака 
индБйекое вфроваше указываетъ на Фиговое дерево (асуа Ва 


') У пророка Исайи, Ү, 14: „и разшири адр душу свою, и раз. 
верзе уста своя“. На стЪнной живописи вологодскаго Софійска- 
го собора подъ стопами Спасителя, изводящаго изъ ада души пра- 
отцевъ, изображены сокрушенныя врата, вереи и. заклепы — Изв. 
Имп. Археолог. Общ., ІҮ, 24. 
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—Иггдразилль ), подъ сфнью котораго пребываютъ праотецъ 
Яна и всЪ блаженные——Рі!гіѕ, наслаждаясь невозмутимымъ 
покоемъ и вмъетв съ богами вкушая беземертный напитокъ, 
Рядомъ еъ геллою скандинавекій миөъ называетъ валгаллу 
(таш). На высокомъ небъ высилея Аѕвагдћг—городъ евфт 
лыхъ асовъ, гд хозяиномъ и владыкою былъ Одинъ; окру: 
женный крфикими стЪнами, городъ этотъ заключалъ въ себъ 
славные чертоги и валгаллу. Эта последняя имфла 540) две- 
рей, вмфето кровли была покрыта золотыми щитами, на ст}. 
нахъ ея висфли блестящіе мечи и давали евътъ, озаряющій 
всю залу. Сюда поступали падшіе въ битвахъ герои (еіп 
һегіеп) и продолжали свои воинекія завятія; каждый день они 
сражались на двор® и умерщвляли другъ друга, но когда 
наступало время трапезы —убитые возставали и пировали 38 
однимъ столомъ съ побфдителями, вкушая беземертныя яствы 
и вдохновительный медъ; въ битвахъ этихъ принималъ уча: 
стіе и самъ Одинъ. Яено, что герои валгаллы суть стихійные 
духи, сражающіеея въ лЪтнихъ грозахъ и пьющіе живую воду 
дождя— предетавлен!е, перенесенное потомъ на доблестныхъ на: 
родныхъ витязей, души которылъ смъшиваютея съ беземертною 
свитою Одина. Въ царство же Геллы поступаютъ умерше 0тз 
старости и бол%зней; первоначально этб — мето пребываніт 
усошпихъ, а никакъ не мъсто наказаня гръшниковъ; о каз 
няхъ и мукахъ нътъ ни слова въ древиъёшихъ паматникахъ 
и обитатели Нифльтейма составлялись не исключительно из? 
злыхъ и нечестивыхъ людей, но већ скончавшіеся не въ пыл 
сражешй, даже самыя благородныя и возвышенныя личности, 
отходили сюда, какъ свидътельствуютъ примфры Брингиаь 
ды и Бальдура. По гречеекому върованію, почившіе герои по 
ступали въ мрачные вертепы ада, Тъмъ не мене изъ этих? 
миоичеекихъ основъ — съ теченіемъ времени, когда выраб? 
талась известная сумма нраветвенныхъ правилъ, должны 05 
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ли развиться предетавленя о различной участи, ожидающей 
по смерти добрыхъ и злыхъ. Слабые зачатки такихъ предета- 
влешй встрфчаемъ уже въ міръ языческомъ, отдфлившемъ не- 
бееное царство Ямы и блаженныхъ праотцевъ отъ подземной 
области Нараки. Съ забвешемъ исконнаго емыела старинной 
метахоры, уподобившей облака горамъ и подземельямъ, и съ 
перенесеніемъ ада въ дфйствительныя нфдра земли, сказантя 
о немъ стали противополагаться миеу о вебесныхъ (райекихъ) 
обителяхъ боговъ и ихъ любимцевъ '). Уже Гомеръ разли- 
чаетъ тартаръ отъ елисейскихъ полей; тартаръ ле- 
жалъ еще глубже 20уса—въ безди, гдЪ томились заключен: 
ные великаны, буйные противники боговъ, и позднћъе признанъ 
былъ за ту часть подземнаго царства, въ которой злые осуж- 
дены терпфть казии; въ елисейскихъ же поляхъ проводятъ 
безпечальные дни тфни блаженныхъ. У германцевъ также бы- 
ло вёроваше, принимаемое Я. Гриммомъ за сравнительно-позд - 
нЪйшее, что Всевышній (АПуает) даруетъ людямъ безсмерт- 
ныя души, и какъ скоро трупъ покойника будетъ сожженъ на 
кострв или егшетъ въ могилъ—душа добраго возвращаетея 
къ Одину на небо (Ст, Үіп017), а душа злаго идетъ въ 
КИвениг. Собетвенно же говоря, етрогое различіе между гря- 
дущими судьбами добрыхъ и злыхъ и мЪетами ихъ посмерт- 
наго пребыванія указано христіанствомъ, которое потребовало 
отъ человфка высокой нравственной чистоты и стало судить 
его по его внутреннимъ достоинствамъ. Въ ХШ въкъ уже 
утвердилось за геллою ея теперешнее значене подземнаго 
царетва мукъ, въ которомъ пребываютъ души осужденныя, 
проклятыя °), Въ др.-вер.-нъмецкихъ памятникахъ употре: 


Г) Между небомъ и подземнымъ царстпомъ ада земля составая- 
етъ средину — Мабкагай Стефа дотиѕ) — 0. Муш. 526; О 
вл. христ, на сл. нз., 188 — *) Ю, МуШ., 288-292, 663, 761-4, 
777-8; іо СОбНегмуеН, 58, 158, 102. 

9% 


20 


бляетея въ смыслЪ ада— ёе (реса —ріх, смола); новые 
греки называютъ преисподнюю т (сс 2. Этотъ смоляной адъ из- 
вфетенъ у елавянъ и литовцевъ подъ именемъ пе кла (пол. 
ріек4о, серб. пакао, слов. реке, илл. рака, лит. рек- 
1а, др.-пруе. ріски1 115), каковое слово происходитъ отъ гла- 
гола печь, пеку и равно означаетъ и смолу, которая гонит: 
ся чрезъ жженіе емолистыхъ деревьевъ, и геенекое пламя *). 
Венгерекое роко! (адъ) запметвовано отъ славянъ —точ- 
но также, какъ германекія племена заимствовали отъ рим- 
лянъ імѓетп. На Руси смолу называютъ варомъ, а слово дё- 
готь имфетъ въ санекритъ корень Чай (дас) — горЪть *). 
СОлъдуя буквальному значению этилъ словъ, предки наши свя- 
зывали ихъ съ предетавленіями весеннихъ водъ и дождей, 
рождающихея дЪйстмемъ яркаго солнца и молніеноснаго Пе- 
руна изъ растопленныхъ енъговъ и тучъ. Такимъ образомъ 
смола идеготь издревле были метафорами дождя (1, 788-9), 
а слово пекло къ обозначенію чада» перешло отъ понятія гро 
мовой тучи, пылающей молніями и преисполненной кипучею 
влагою живой воды. Въ старинныхъ славянекихъ рукописяхъ 
греч. тарторос переводитея грозою; «иніи гроз предают- 
ся» °). У люнебургекихъ вендовъ адъ—5 шеа =емола. и: 
товскій Роко!е (Рок 1 из, др.-прус. Ріко10о, Реко1оз) 
есть  богъ-пекельникъ, владыка того евъта, тождественный _ 
Гадесу; чортъ по литовеки—русшаѕ (др.-пруе. реки). 
По народнымъ повфрьямъ, появленіе и исчезаніе нечистыхъ ду: 


1) Описан. слав. рукоп, моск. синодальн. библіотеки, отд, І, 109; 
пъкъло — смола; отд. П, вып. П, 239: пекла моуки — іпѓег- 
пі роепаз; Церковнослав. слов. Востокова: +посмоли же ковчег 
пекломъ›; пеколъ, пекълъ, пьколъ — смола или асфальтъ, — 
*) Г Микуцкій сближаетъ (аһ съ славянскимъ жег; 0 измняет. 
сн въ ою, какъ въ словахъ; орудіе — оружіе, куделя — кужоля 
(Зап. Р. Г. О, по отдћл, этнограх., І, 589). — 2) Описан. слав, 
рукоп. моск, синод. библ., отд. П, вып. П, 261—2. 
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ховъ веегла сопровождается громовымъ трескомъ и удушли- 
выми парами, распространяющими еърный, или емолистый за- 
пахъ ‘). Малороссійская поговорка: «якъ дидько по пеклу 
шибаетця» указываетъ на властвующаго тамъ сатану или под- 
земнаго Перуна; какъ у елавянъ имя Дзда— Перуна перешло 
въ назване дьявола (д®дько—ем. П, 488), такъ у н%м- 
цевъ а1 { есть не только прозваніе Тора, но сверхъ того озна- 
чаетъ и чорта, н великана; сравни наше: «старый чортъ» °). 
Славяне полагаютъ пекло подъ землею, куда надо епускать- 
ся чрезъ разинутую адекую пасть, подобную глубокому, из- 
вергающему страшное пламя колодцу. Простолюдины руеске 
убЪждены, что душа во время «обмиранья» (летаргіи), руково- 
димая Николаемъ-угодникомъ, странетвуетъ въ подземном ъ 
царетв и видитъ тамъ адекія муки. По свидфтельству Длу- 
гоша, язычниЕй-Поляки молили подземное божество отвести 
ихъ по смерти въ лучшія мъста ада (іп тејіогеѕ іпѓегпі 
зе4ез *). Въ Шлези «пекломъ• называютъ еклепы еъ погре- 
бальными урвами *); а елавацкій ріки1јКк оринадлежитъ 
къ разряду домовых геніевъ, въ образ? которыхъ чтились ду- 
хи усопшихъ предковъ. Въ народныхъ сказкахъ герои, отлра- 
вляяеь на тотъ свътъ, ниеходятъ туда чрезъ глубокую яму. 
Словаки разеказываютъ объ одномъ охотникћ, который, по 
указанию бабы-яги, Фздилъ въ адъ и спускался для того въ про- 
пасть; его везъ летучій змъй ( драконъ-туча), и когда не хва- 
тило запасовъ—странетвующій мӧлодедъ вынужденъ былъ 
дать змъю кусокъ мяса отъ собственной ноги и остался навсег- 
да хромъ °). Тфже подробности находимъ въ нашихъ, н№- 


') О. Муш., 765; Шимашеа, Шлейхера, 27; ДиФенбахъ, І, 336-7; 
Ганушъ о ДЪдВ и Бабъ, 13; Громаннъ, 27; Кіевл. 1865, 57.— ?) р). 
Муш., 957. — 3) Ж. М.Н П. 1847, И, ст. Срезнев., 188, — %) 
Ввст. Евр. 1826, Ш, 310, — 5) Пов. и пред., 153—5; Маг. 
тріеуапку, 1, 12. 
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мецкихь и норвежекихъ сказкахъ, повъствующихъ о возвра: 
щени героевъ съ того свЪта— изъ далекой страны чудовищ: 
ныхъ демоновъ; но мфето змћя заступаетъ громадная птица, 
потемнающая своими крыльями солнечное сіяніе, Въ загово- 
рахъ нечистая сила посылается «въ окезнъ-море (небо), въ 
бездны преисподнля, въ котлы кипучте, въ жаръ 
палючій, въ еъру горючую, въ тартарары во тьму 
кромечную» !). Изображая адъ пекломъ, т. е, возженною 
смолою, народная Фантазія соединила еъ нимъ представлене 
объ огненной, бурно к локочу щей ртк, которая у гре» 
ковъ называлаеь Пор: Лету) оу (огненный шотокъ *), 
Миеъ о кончинв міра, живописуюний разрушеніе въ шум ве- 
сеннихъ грозъ старой, олряхлъвшей зӣ зиму природы, евид%: 
тельствуетъ, что въ то страшное время протечетъ ріка ог. ~ 
ненная. При конц вселенной настанетъ царетво антихрис- 
тово, свЪтила небееныя померкнутъ, архангелы вострубятъ въ 
рога и мгновенно воекреспутъ мертвые. «Поеемъ, говорить 
«Кириллъ Туровскй, огнь неугасимый потечеть отъ 
«въстока до запада. поядая горы и каменіе и древа, п 
«море изсушая; твердь же ико бересто свертится (вар. небе: 
«са совіютея), и вея видимая сущія вещи, развъе человъкъ, 
«вея отъ ярости огненныя яко воекъ иетають, и згоритъ вей 
«земля. И сквозь той огнь подобаетъ всему человъческому 
«роду проити... Въ нихъ же суть нфци, мало имуще 
«съгръшевія и ненеправленія, яко человъци, понеже есть Богъ 
«единъ безъ гръха, да симъ огнемъ искушени будутъ, 0чис: 
«тятея и просвътятея тЕлеса ихъ яко солнце, по добродътел 
«ихъ: праведнымъ даеть овЪтъ, а гръшнымъ опаленів и омра 


1) Сахаров, І, 30—31. — *) Смесв. Му. Преллера, І, 637; 
фАЕТШ — пожигаю. Калевала упоминаетъ огненную р%ку; во 
ны ея бьютъ въ скалу, на вершин которой сидитъ орелъ (молн№ 
носная птица) и точить свой клювъ. 
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«чеше (ем. 1, 219). Прешедшимь же имъ огненную сію р%ку, 
«огньнная си рћка, по божію повелънью, послуживше и отшед- 
«ши къ западу, учинится во озеро огненное на муче- 
«ніетгръшнымъ, Посемъ будетъ земля нова и ровна, яко- 
«же б искони, и бЪла паче снфгу, и потомь повелъніемъ бо- 
«жінмъ премфнитея и будетъ яко злато; изидеть изъ нея 
«трава ицвътіи много различнтии неувядающи ни- 
«когда-же... и възрастутъ древа не яко видимая си су- 
«ще, но выеотою, лъпотою, величествомъ невозможно есть из- 
«глаголати уеты человфческыми» '). Въ стихъ о страшномъ 
судБ сказано: протечетъ ръка огненная и запылаетъ огонь 
отъ земли до неба и пожретъ камни, лћса, птицъ и звЪрей; 


Сойдутъ съ небесъ ангелы грозные, 
И снесутъ они орудія огненныя 
И погонятъ грћшныхъ въ рћху огненну. 


Велъдъ за тъмъ начинается велик! потопъ, омывающій гръ- 
ховную землю *). На картинахъ страшнаго суда изображает- 
ся и эта неугасимая ръка, съ толпами захваченныхъ ею 
грвшниковъ. Въ путевыя записки Норобейникова и Грекова, 
при опиеаніи евятыхъ мъетъ Палестины, занесено предане: 
«и тою подолью, сказываютъ, хочетъ течи ръка огненная въ 
день страшнаго суда» °). Въ народномъ стихъ Михаилъ-архан- 
гелъ представляется въ роли Харона *): какъ на послъдняго 


1) Ламят, ХИ в., 100-1; Рукоп траса Уварова, П, вып І, 118 
—9. Въ стихирахъ недваи мясопустной, по рукописи ХҮ столъ- 
тін, читаемъ: „ръка же огньная предъ соудищемъ течетъ, оужасая 
вьсћхъ... плачю и рыдаю, егда во оумв прінмоу огнь неоугаси- 
мый, тмоу кромъшноую и пропасть глоубокоую, лютаго 
червия неоусыпающаго и скрежетъ зоубный“ —- Балъки Пер, , 
ҮІ, стр. ХҮП. — Ч. 0. И. и Д., годъ 3, 1Х, Киръевск., 196 
— 2095. — *) Сахаров, ІІ, 146. — *%) Имя, указывающее на 
грозовое божество (удрот, усаропос) — рег Отергипе @ег Му. 
273. 
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возложена была обязанность переправлять тъни усопшихъ че» 
резъ адеків потоки, такъ этотъ перевозитъ души праведныхъ 
черезъ ръку огненную «ко пресвътлому раю» (ем. І, 575-7). 
Въ еказкахъ змъй и баба-яга указываютъ богатырамъ на ог- 
ненные источники (— тучи), въ которыя что ни брось— тот- 
часъ-же все объемлетея пламенемъ. Востокъ, откуда восхо- 
дитъ (= нарождаетея) ясное волнце, чтилея арійцами какъ 
райская страна, царетво Весны и ея благодатныхъ даровъ; на- 
противъ западъ есть страна ночнаго мрака, смерти и адекихъ 
мукъ (см. 1, 182). Младенчеекимъ племенамъ все то казалось 
за истину, что видълъ ихъ глазъ; солнце, удаляющееся вече: 
ромъ еъ небеснаго свода, и облака, гонимыя за горизонтъ в®- 
трами, какъ-бы уходятъ подъ землю, а потому западъ, гд 
умираетъ дневное свътило, признанъ былъ за подземное, за: 
гробное царетво; тамъ полагали греки и свей 207с. Весенняя, 
пожигаемая молніями туча течетъ съ востока огненною ръкою, 
пофдаетъ обветшалый мръ и затъмъ отходитъ къ западу, гдъ и 
водворяется на муку гръшнымъ. Веемірный пожаръ дъЁствуетъ 
за одно со всемірнымъ потопомъ, какъ поэтическія предета: 
вленія грозоваго пламени и дождевыхъ ливней (ем. І, 762 и 
11, 644—7), изатъмъ наступаетъ блаженное царство весны: зем- 
ля, обезсиленная рукою старости зимы, юнфетъ и обновляется, 
поля и лЪса одфваются въ зелень и сулятъ обил!е плодовъ зем- 
ныхъ. Согласно съ предетавлешемъ зимнихъ тучъ безплод- 
ными горами и скалами, созданными владыкою демоновъ и раз: 
рушенными богомъ-громовникомъ, новый міръ изображается 
дцвътущею равниною. Такъ какъ и съ огнемъ, и съ водою с0- 
единялась идея Физическаго и нравственнаго очищенія (см. 
11,14, 22,181), топонятно, почему народъ сочеталъ съ огненною 
ръкою двоякое значене: во первыхъ —адекаго, наказующаго по- 
тока, иво вторыхъ—очистительнаго пламени (ѓесеѓепег); здъеь 
коренится католическій догматъ о чистилищф (ригеаѓогіпт). 
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По свидфтельству народнаго стиха, гръшныя души, очиетивші- 
яся въ огненной р№5%®, изымаются изъ ея хлябей неводомъ, 
что напоминаетъ намъ ту съть, съ которою являются боги во 
время грозы, уподобляемой древними поэтами рыбной ловлЪ в? 
водахъ небеснаго океана (ем. 11, стр. 153—5): 


И прошелъ неводъ мукой въчною, 
И вытащилъ душъ праведныхъ (прощонныхъ) изъ муки 
вЪчныя 1). 


Персы в%рятъ, что добродфтельныя души пойдутъ на небо, а 
злыя, грЕшныя будутъ прежде очищены огненною металли- 
ческою ръкою (сравни 11, 762), которая разольетея при 
кончинЪ вселенной, и потомъ уже начнется всеобщее, безко: 
нечное блаженство, явятея новая земля и новое небо и воца- 
рател вфчный евътъ и правда °). 

Кром$ запада, идея ада связывалась съ съверомъ, какъ 
страною полуночною, в} ющею зимними стужами. П0- 
нятія ночи, зимы, смерти и все-потемняющихъ тучъ отождеет- 
влялись въ языкъ и миоахъ, что и повело къ предетавленію 
съвера царетвомъ демоновъ, и напротивъ заставило югъ ебли- 
зить по значенію съ востокомъ, видфть въ немъ родину небес- 
наго огня. По скандинавскому преданію, царетво Геллы ле- 
житъ на съвер?. Когда Негтб Вт поеланъ былъ къ усопше- 
му Бальдуру, онъ девять ночей (по русски слъдовало бы ска- 
зать: девять дней) %халъ мрачными глубокими долинами и до- 
етигъ ръки 61011 (ѕітерепѕ— шумно-бурливая), черезъ кото- 
рую велъ мостъ, покрытый блестящимъ золотомъ (т. е. ра- 
дуга, издревле признаваемая за дорогу въ небееныя обители 
и путь усопшихъ). Мостъ этотъ сторожила дъва Мофеи тт; 
она объявила страннику, что пять дней передъ тъмъ толпа 


101) 9, 0. И, иД., годъ 3, ІХ, 215-6. — 2) Ж. М, Н. П. 1838, 
т. ХХ, 328; 1858, Ш, 277-8, 
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умершихъ мужей перешла черезъ мостъ и что жилище Геллы 
(п@увст) находитея еще глубже и еъвернће. Мрачныя, глубо- 
кія долины соотвфтетвуютъ греческому `4 реВ ос и составля- 
ютъ проходъ, ведущий къ аду (На[ја): это—холодная, туман- 
ная, охваченная вепроницаемым%ъ мракомъ страна МИФениг”а, 
гдъ обитаютъ и носятся темные эльфы. Посреди этой страны 
бьетъ источникъ Нуегое] шіг, изъ котораго истекаютъ двћ- 
надцать бурливыхъ рЪкъ и между ними (1011, ближайшая къ 
жилищу богини. Потоки эти суть миөическія представления 
дождевыхъ ключей, такъ какъ самый Мі ейт — поэтическое 
изображене тумановъ и егущенныхъ облаковъ. Туже обета- 
новку ветр%чаемъ и въ античныхъ сказаніяхъ о мутномъ, 
окруженномъ постоянными туманами Стикећ *) и другихъ ад- 
скихъ ръкахъ *). По разеказу Гомера, адъ паходится у водъ 
великаго ( воздушнаго) океана и корабль Одиссея направляется 
туда съвернымъ вътромъ: 

Тамъ виммеріянъ печальная область, покрытая въчно = 
Влажнымъ туманомъ и мглой облаковтъ; никогдя не являстъ 


Оку людей тамъ лица лучезарнаго Гелтосъ... 
Ночь безотрадная тамъ искони окружаетъ живущихтъ 2). 


Хотя скандинавскій миоъ, описывая поелтдній день вселенной, 
и умалчиваетъ объ огненной рък®. но за то говоритъ о веесвът- 


1) „мух периТаз ехһаіа іпега,“ — *) 0 МУШ. , 762-4. Срав- 
ни т. І, стр. 376, съ сказаніями о райскихъ рвкахъ; дождевые, 
грозовые потоки равно принадлежатъ и рою, и аду, только. на об- 
рисовку ихъ здћсь и тамъ употреблены различныя повтическія 
краски. — *) Одие., ХІ, 13 — 19. Киммеріане— жители загроб- 
ной области, усопішіе; Одиссей отправляется къ нимъ вопросить 
душу мудраго Тирезя. „Аис деше! Шг пате ацѓ ЕгеБоѕ пи 
Отегууе, да іе апе К ерб рог Шеззей, ууеіеһћеѕ маһгвсһеі е 
ууіе дег пате деѕ отгіесђћіѕсђеп ПОПенйою дез К ёр Верос ши 2р2 805 
лиѕаттепһапої, мабгена ег пате Килыёргое аце еше апфеге 
гогт Пеѕѕеђеп моге, пећтіећ ап 2рерубс ГЫЧ — бгіесћ, 
Му. Преллера, І, 634. Сравни съ преданінми о блаженномъ на» 
родъ гипербореяхтъ — 1р10,, 189. 


27 


номъ пожарв. Въ противоположность сћверному міру зимня- 
го холода и тумановъ, на юг лежитъ міръ огия, называемый 
въ Эддв Моѕре 1 ѕһеітт *). Охранять Мизре1ѕћеітт приста- 
вленъ 5 иг іг (род. бптіаг ер уагиргаппе ) —имя, родетвен- 
ное съ еловомъ вуатіг—пісег; вулканичеекя разщелины 
скалъ въ: Иеландіи называются Зиг іагһе1 іг. багги 
Ѕ патіт ветръчаются, какъ имена великановъ. НигдЪ въ 06%- 
пхъ Эддахъ Суртуръ не выступаетъ въ качествћ бога; лодоб- 
но другимъ великанаиъ, онъ ——врагъ и соперникъ асовъ, де- 
моническій представитель грозовыхъ тучъ: Убщзра огонь на- 
зываетъ 5 цг ба $е11— Биг атісиз. Когда гръхи превзыдутъ 
мъру, на землъ етанутъ царетвовать жестокость, властолюбіе 
и неправда, и вселенною` овладеть суровая зима; тогда должна 
послЪдовать кончина свЪта (см. І, 759). Вооруженный бле- 
стящимъ мечемъ и окруженный пламенемъ, Суртуръ подымет- 
ся вмъетъ еъ грозными сынами Муспелля (МазреЙзз0В те), 
наступить войною на боговъ и предастъ вселенную 
страшному огню; при его появленіи задрожатъ скалы, люди 
пойдутъ путемъ смерти и небо распадетея съ трескомъ. Асы 
будутъ побфждены, старый міръ рушится и намъсто его воз- 
нивнетъ новый, благословенный. Ясно, что огненная рка, те- 
кущая съ востока, и пламя всесвЪтнаго пожара, приносимое 
еъ юга, — предетавленія совершенно-тождественныя. Подъ 
влілнівмъ христіанекихъ сказаний, старо-верхне-нъмецкая по- 
эзія выводитъ вмфето Суртура-антихриста и заставляетъ его 
сражатьея еъ Ильею-пророкомъ, пролитая кровь котораго вос- 





1) Мирей! (тоиѕріе), по объяснепію Я. Гримма, — слово 
сложное: вторая часть егоѕ рі. «ре, рей роднитея съ скан. 
=рід — соггирНо, =&ріПа — соггитреге, англос. &рі Пап 
— регфеге, анг. &рі, др.-в.-нъм, =рі1 ап, др.-сакс. &ріИ йат; 
ти, ши (10?) заключаетъ въ себъ понятін земли или дерева. 
Сдлъдовательно ти д=реі есть поэтическое названіе огня, какъ 
истребителя деревьевъ, пожирателя дровъ, 
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пламеняетъ веЪ горы '), Славяне также соединяли идею ада 
пе только съ западомъ, но и съ съверомъ; они донын% хранятъ 
воспоминанія о безпощадной стран? смерти, вћющей стужею и 
мятелями. Адъ, по ихъ миънію, соетоитъ отчасти изъ пропа» 
стей и безднъ, наполненных кипучею смолою: отчасти — изъ 
снфжныхъ и желъзныхъ горъ (т. е. изъ тучъ, окован: 
ныхъ зимнимъ холодомъ). Изъ желъзныхъ горъ прилетаютъ 
зимою Морозы и еюда скрываются они на лъто; вообще вьюги 
и морозы, по народному повърью, происходятъ отъ выхож- 
денія нечистой силы изъ адекихъ вертеповъ. Отею- 
да-же прилетаютъ въ извфетную пору своего губительнаго 
вліянія, опредБляемаго физическими условіями, весеннія ли- 
хорадки, коровій моръ и другія болфзни, обыкновенныя епут- 
ницы и помощницы Смерти, которымъ простолюдины даютъ 
характеристичеекій эпитетъ «замороженныхъ» °). Вспомнимъ, 
что дивін народы великаны заключены въ горахъ на еа- 
мой полунощи (ем. т. Ц, етр. 455 ). Нъмцы полагаютъ 
жилище чорта на еъверъ; этой страны боятся и русскіе посе- 
ляне, и зеты °). Въ древне-славянекихъ переводахъ и ориги- 
нальныхъ произведеніяхъ словомъ тартаръ обозначается под- 
земная пропасть, никогда неоевъщаемая и несогрЪваемая еолн- 
цемъ, мъето въчнаго, нестерпимаго холода, куда будутъ по- 
сланы души гръшниковъ:; «а се есть глаголемый тартаръ— 
зима несъгръема и мразъ лютъ». Лингвисты елово тар 
тарос роднятъ съ тартар (с о —дрожу отъ холода *). 
Такимъ образомъ съ адомъ соединялнеь самыя противополож- 
ныя представленія; яркаго пламени и непроницаемой тьмы, 
нестерпимаго жара и мертвящихъ морозовъ. Эти различныя дан- 


1) р. Му., 768—771. — *) Сахаров., 1, 54; 11, 27, 65 — 3) 
0. Му., 953. — *) Труды Моск. Археолог. общ., І, 74—75 (Ма- 
теріалы археолог, словаря). 
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ныя послужили основою для изображенія тъхъ страшныхъ 
мукъ, на которыя осуждаютея гръшники. Злые демоны гоняют- 
ся за душами усопшихъ гръшниковъ, схватываютъ пхъ оетры- 
ми когтями, связываютъ, какъ своихъ плЪнниковъ, и погру- 
жая въ адекія бездны, предаютъ жестокимъ казнямъ; поэтому 
германскія племена даютъ чорту названія: еп кег, Гіерћер- 
Кег—палачь, воръ, мучитель, Чег шогЧег уоп апіапу, 
Чег эгапзаше ѕееіепһеркет !). Подобно водянымъ ду- 
хамъ, ветръчающимъ велкаго утопленника съ плясками и ве- 
сельемъ, черти, по русскому поверью, заводатъ ненстовую 
гульбу возле труповъ удавленника и самоубийцы °). «Будетъ 
мука розная, говоритъ стихъ о страшномъ еудъ: инымъ гръш- 
никамъ будутъ огни негасимые, инымъ—зима студё- 
ная, инымъ— емолакипучая, инымъ— червиядовитые, 
а инымъ— тьма несвфтимая и пропасть глубокая ‘). 
Апокрифическая статья «Хождевіе Богородицы по мукамъ», ру- 
кописи которой воеходятъ къ самому началу письменности *), 
рисуетъ полную картину адекихъ истязаній: одни гръшники 
и гръшницы мучатея въ огненномъ озер? (или огненной р?к), ^ 
погруженные по поясъ, по грудь, по шею и съ головою; другіе 
возлежатъ на пламенныхъ одрахъ; многе повъшены за ноги, 
руки, языки, уши, сердце, и пофдаемы червями и змфями; нв 
которыхъ дьяволы прободаютъ желфзными прутьями и рож- 
нами, а иныхъ сосетъ лютый змй— чудовище съ огненнымъ 
языкомъ и желфзными когтями, Сравни съ разсказомъ, запиеан- 
нымъ въ Паисъевекомъ сборник (ХІҮ в.): «и видъхомъ езеро 
полно змій, якожъ бяше не видъть воды - подъ ними, и слыша- 


') О. МуШ., 956, 964. — °%) Украин. мелодіи Маркевича, 117, — 
%) Ч. 0. И. иД., годъ 3,1%, 201.—*) Списокъ 'Гроицкой лавры от- 
носятъ къ ХИ въку — Пам. отреч. литер., 11, 23; Пам. стар. руе. 
литер., ПІ, 118-124. Хожден!е по мукамъ апокрихическая литера- 
тура приписываетъ и апостоламуь, и святымъ — Пам. отреч. литер., 
П, стр. 40 и дал, 
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хомъ плачь и стенанье люто, п бяше езеро то полно человЪкъ, и 
приде гласъ съ небеси, глаголя: си суть людье осуженіи!» ') 
Въ одномъ рукопиеномъ отреченномъ сказанш, сообщенномъ 
мнт прот. Григоровичемъ, сказано: «Адамъ поживе на земли 
літъ 930 и умре, и прінде Смерть сатанина и вземъ 
душу его и внесе во адъ мучи(ти)гь 3000 лътъ ввутръ ада 
во огни горящемъ, руки и ноги связаны, на шестъ цфоляны.» 
Вст эти казни издревле рисовались на иконныхъ изображені- 
яхъ «страшнаго суда» и до послъдняго времени продолжали 
служить богатымъ матеріаломъ для лубочныхъ картинъ. Не- 
развитый умъ и огрубтлое чувство простолюдина невъ силахъ 
предетавить себъ, чтобы муки душевныя могли быть неетер- 
пимфе тфлесныхъ, п онъ убфжденъ, что за тяжкіе гръхи по- 
садятъ его въ котелъ съ кипящею смолою, повЪсятъ за языкъ, 
ребро или зӣ ногу. станутъ бить раскаленными прутьями п 
мучить на страшномъ ложЪ, составленномъ изъ оетрыхъ иглъ, 
бритвъ и ножей, снизу котораго пылаетъ жгучій огонь, а 
свер хукапаетъ растопленная еъра *); онъ вфритъ, что клевет- 
никъ и лгунъ будутъ по емерти лизать горячую сковороду, 
что ‘ростовщики и сребролюбцы булутъ выгребать изъ печи 
жаръ голыми руками, что на опойцахъ черти станутъ возить 
дрова для подтопки адскихъ горновъ и воду для приготовле- 
нія кипятка, что любодъйницу будутъ сосать лютые змЪи *). 
На лубочной картин%, изображающей «смерть грЪшника», сата: 
на говоритъ осужденному: «любилъ ты на ОФломъ евът мыть" 
ся и нЪжитьея на мягкомъ ложћ; поведите теперь его въ мою 
баню огненную и положите на ложе огненное.» Черти ведутъ 


') Пам. етар. рус. литер., ПШ, 437; Ист. озер. рус. слов. Һ 
493; 0. 8. 1897, ХІ, ст. Пыпива, 350-7. — *) Н, Р. Лег,, 27 („Ку 
мова кровать“); Шлейхеръ, 75—79. — ЭН. Р. Лег, № 29 и 
стр. 125; Ч. О. И. и Д., годъ 3, ІХ, стихи КВирЪев., 212-3; Ср 
н. пјесме, 11, 11-14 
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его въ баню, парятъ горящими въниками и кладутъ на раска- 
ленное ложе; въ заключеніе развыхъ истязанії они ввергаютъ 
гръшника въ огненный колодезь. Представленія эти запечат- 
1фны тъмъ матеріальнымъ характеромъ, который ярко свид%:- 
тельетвуетъ за ихъ глубокую давноеть; связь ихъ съ древнъй- 
шими миөами язычества не подлежитъ сомнънію. Сосущіезм%и, 
пеусыпающій червь, раскаленные желъзные прутья и огненные 
вЪники суть извЪстныя намъ метаторы молній; котлы и колод: 
цы, налитые воспламененною смолою, - метаФоры громонос- 
ныхъ тучъ При распредЪ лени загробныхъ мукъ, народная Фанта- 
зія руководилась мыслею о соотвътствіи наказантя съ гръхомъ: 
сейчасъ указано, что языкъ, произносившій клевету, долженъ 
лизать 1 орячее желфзо, а руки, загребавшія золото, —загре- 
бать жаръ, который самъ метахоричееки назывался золотомъ; 
бабы, которыя, торгуя молокомъ, подмъшиваютъ въ него волу, 
осуждаютея поливать другъ друга водою, и т. д. Въ этомъ от- 
пошеніи любопытны слфдующия преданія, занесенныя въ народ: 
ный разсказъ о етранствованіи души на томъ еввтв: «Идемо 
«етёпомъ, коли яма така глибоченна, що Йдна не вид- 
«но. Дидъ (путеводитель по аду) каже: лизь! Муеила я по- 
«лизти. Гляну, ажъ се вже другій евитъ. Скризь сидять по: 
 «мерши души, усе по статтямъ... Идемо, ажъ мижъ двомя 
«дубами горить у пӧломъи чоловикъ и кричить: ой, проби! 
«укрійте мене, бо замерзну! ой укрійте мене, бо замерзну! 
«Дидъ и каже: оце той чоловикъ, що просився до ёго зимою 
«въ хату подорожній, а на двори була метелиця та хуртовина, 
«а винъ не пустивъ, лакъ той и змерзъ пидъ тиномъ. Оце-жъ 
«теперъ винъ горить у поломъи, а ёму ще здаетца, що холод- 
«но, и терпить винъ таку муку, якъ той подорожній терпивъ 
«0дъ морозу.» По другому варіанту такая мука назначается 
поджигателямъ. «Идемо дальшъ, коли лежить чоловикъ коло 
«криници; тече ёму ривчакъ черезъ ротъ, а випъ кричить: 
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«проби! дайте напитьця! Дидъ и каже: сей не давъ чоловико: 
«ви въ жнива води напитьца; жавъ винъ на ниви, ажъ иде 
«старчикъ дорогою, а жара велика, Спасивська. Ой, каже, чоло- 
«виче добрій! Дай, ради Христа, води напитьця. А винъ ёму: 
«оце-жъ для тебе вивизъ! виллю на ниву, а не дамъ такому 
«дармојиду, якъ ти! То отъ теперъ ёму ривчакъ черезъ горло 
«бижить, а винъ ще пить просить, и довику вичного буде ёму 
«такъ жарко та тяжко, якъ тому старцеви, що-й шовъ доро: 
гою.» Или: стоитъгръшникъ по самыя уста въ водъ, а не мо: 
жетъ утолить нестерпимой жажды; только вздумаетъ напить- 
ся, какъ вода бъжитъ отъ него прочь !). Подобное мучене, по 
свидътельству Гомера, было опредфлено Танталу. Весьма вЪро- 
ятно, что миеы эти вначалъ относились къ стихійнымъ ду. 
хамъ и великанамъ, обитателямъ мрачнаго аида, и потомъ уже 
были перенесены на души нечеетивыхъ людей. Гръшникъ, 
испытующій холодъ среди пламени, напоминаетъ намъ ска: 
зочнаго богатыря Мороза-Трескуна, заключеннаго въ огненную 
баню; гръшвикъ, томимый вЪчною жаждою — великана Опива- 
лу (см. П, 703); бабы, осужденныя поливать другъ друга во: 
дою, приводатъ на мысль преланія о въдьмахъ-похитительницахъ 
небеенаго молока, купающихся въ дождевыхъ ливняхъ, и гре- 
ческую басню о Данаидахъ *). Народныя легенды °) описываютъ 
загробныя муки, какія удалось набожному и сострадательному 
страннику («Христову брату» ) видъть на пути къ дому не. 
беснаго владыки; въ другихъ редакціяхъ вмЪето этого странника 
выводится добрый молодецъ, который отправляетея къ крас- 
ному Солнышку и по дорог? къ его царству видитъ муки гри» 
никовъ. Очевидно, легенда о Хриетовомъ братъ есть поднов: 

') Кулишъ, 1, 306—8; Н. Р. Лег., стр. 124—5. — °) Греческе - 
мивы о Тити и СизиФъ (Одис., ХІ) стоятъ въ связи съ преданілий 
о Прометез и великанахъ, бросающихъ облачныя скалы и горы; = 
3) Н. Р. Лег., № 8 и примВчан, къ этому нумеру. 
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ленная въ христанекомъ духъ древнфйшая сказка, съ замфною 
языческаго божества Солнца именемъ Спасителя, называемаго 
въ церковвыхъъ пеняхъ «ираведнымъ солнцем». Въ числ 
оеужденныхъ сказочный герой видитъ мужика: стоптъ онъ на 
дорог$ весь загрязнённый, дуетъ на него буйный вътеръ и не- 
сетъ ему въ ротъ и въ носъ густую пыль. Такая кара опред%- 
лена ему метительными сетихійными богами за то, что, живя 
на бъломъ свътъ, онъ затыкалъ свою избу кръпко-накръпко, . 
чтобы вътеръ туда ни дулъ, ни солнышко не пекло. #\ивопи 
суя адъ и чистилище, поэзія и искусство постоянно пользова- 
лись образами, созданными народной хантазей, и Дантова бо- 
жественная комелія есть лучшее тому свидътельство; ибо въ 
ней поэтъ совмъетилъ все, что только дали ему литературы 
классическая и средневЪковая. 

Нивому неестественно не страшиться смерти; потому что 
жизнь уже сама по себъесть и высочайшее благо и высочайшее 
наслаждене, объ исходћ котораго нельзя думать безъ особенна- 
го тревожнаго чувства. У везхъ народовъ ходитъ много примътъ 
п совершается много обрядовъ, указывающихъ на тотъ страхъ 
и то опасеніе, съ которыми смотря?ъ на все, что напоминаётъ 
о послъднемъ концъ. Такъ ветръча съ похоронами считается 
предвъетіемъ несчаетія и неудачи; у грековъ прикоеновеніе 
въ усопшимъ, долгое пребываніе въ домф покойника, поеъще- 
гніе больныхъ п умирающихъ требовало очищенія; у римлянъ 
жрецамъ воспрещалоеь прикасаться къ мертвому тълу !). На 
Руси кто прикасался къ трупу покойника, тотъ не долженъ 
еъять, потому что еъмена, брошенныя его рукою, омертв%. 
ютъ ине принесутъ плода; если умретъ кто-нибудь во время по- 
_сЪва, то въ нъкоторыхъ деревняхъ до тъхъ поръ не ръшаются 
съять, пока не совершатся похороны. Въ Литв®, какъ только 


1) О храмахъ, богослуженін и пр. древнихъ ‘грековъ (СПБ., 
1815), 1, 144; Пропилеи, ІҮ, 31. 
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примфтатъ, что больной умираетъ, тотчасъ-же выносятъ изъ 
избы ве сЪмена, полагая, что если они останутся подъ однон 
кровлею съ мертвецомъ, то не дадутъ веходовъ '). Съ другої 


стороны такъ кавъЪ зерно, сфмя есть символъ жизни, то по вы. . 


нос% мертваго лавку, гдъ онъ лежалъ, и вею избу посыпают 
рожью °). Тогда-же запираютъ и завязываютъ ворота, чтобь 
отетранить губительные удары Смерти и закрыть еі 
входъ въ знакомое жилье. Горшокъ, изъ котораго омывал 
покойника, солома, которая была подъ нимъ постлана, и гре 
бень, которымъ расчесывали ему голову, везутъ изъ дому т 
оставляютъ на рубеж ?% съ другимъ селеніемъ или кидают 
въ ръку, въря, что такимъ образомъ Смерть удаляетея з 
предълы родоваго (сельекаго ) владънія или спускается внизъ ш 
вод °). Вев присутетвующіе при погребеніи обязаны, по воз 
врат домой, поемотръть въ квашню или приложит! 
свои руки къ очагу *), чтобы черезъ это очиститься оті 
зловреднаго вліянія смерти (см. т. 11, стр. 31). 

ВыЪетЪ съ болфзнями, особенно повальными, быетро-при 


ближающими челов ка къ его кончин%, смерть признавалась | 


язычниковъ нечистою, 3 лою силою. Отъ того ивъ языкі 


и въ повфрьяхъ она сближается съ понятіями мрака (ночі) 


и холода (зимы). Въ солпечномъ евътъ и разливаемой им 
-теплотъ предки наши видЪли источникъЪ всякой земной ЖИЗНИ, 
удаленіе этого евфта и теплоты и приближеніе нечистой сил 
мрака и холода убиваетъ и жизнь, и красоту природы. Подой 
но тому смерть, смежающая очи человъка, лишаетъ его дневнё 
го свЪта, отнимаетъ отъ него ту внутреннюю теплоту. котор! 

1) Въет. Р. Г. О. 1853, ПІ, 5; Черты литов. нар., 112. Луж 
чане пріостанавлавашютъ въ этомъ случаъ вез полевыя работы - 
Мецез апл. Масалхіп 1843, 111-ГУ, 331. — *) Ворон. Бесвда, 221 
Этн. Сб.,І, 306; Маякъ, ХҮ, 22 — 3) Вләдим, Г. В. 1852, 2%, 28.- 
*) Ворон. Бестда, 222. 
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прежде согръвала охладълый его трупъ, и обезображиваетъ 
лице покойника предшеетвовавшими болфзненными страдапіями 
и предемертною агоніей. Смерть ‘и чортъ въ народныхъ сказа- 
віяхъ нерфдко играютъ тождественныя роли. Слова: смерть 
(лит. зтег 13, нём, етет 2 — боль, етраданіе), моръ, Мо- 
рана родетвены по корню съ рёчешями: морокъ (мракъ) — 
туманъ, за мерекъ (замерень) — первозимье, зА мореки— 
начальные морозы '), мара—у наеъ: злой духъ, призракъ, 
у лужичанъ: богиня смерти и бол%зней *), мерекъ— чортъ 
(см 1, 101). Основу родетва означенныхъ ръченій должно ие- 
кать въ доисторической связи выражаемыхъ ими понятий. 
Краледворская рукопись сравниваетъ смерть съ ночью, при- 
носящею тьму, (захожденіе солвца—его смерть, а восходъ 
— воскресеше )} и еъ зимою, предетавляющею собой смерть 
природы, какъ весна есть ея возрождеше. Убитый Влаславъ 
повалилея на землю: 


«ай пе тотеќе; 


Могепа іеі зуразе № пое ёгпа 5). 


Въ другомъ мъетъ Краледворской рукописи ветръчаемъ выра- 
жеше: «ро рай убеі 2 уезпву ро Могапи»— на пути отъ вес- 
ны до Мораны; здфсь подъ весною разумћется юность, а подъ 
словомъ Морана—старость, емерть изима. Морана пред- 
ставлялась чехами богинею смерти и зимы; *) Вацерадъ сопоета- 
вляетъ это имя съ греческою Гекатою, богинею луны (ночи) 
и подземнаго царства. Поговорки: рї ј 1е5 па шогап: Моѓе- 


х) Предлогъ за означаетъ начало дъйствія; сл®довательно приве- 
денвыя слова буквально означаютъ начало мрака или смерти (= 
зимы). — *) УоК$Нейег дег \’епдео, ІІ, 268. У литовцевъ и 
леттовъ \\Ме|паз, \ 15 — богъ смерти превратился въ дьявола —- 
р. Муш., 814. — 3) Переводъ: встать не можетъ; Морена усы- 
пила его въ черную ночь, — *) Другое имя, даваемое этой боги- 
нв — Эшг(опозкл, 


ны 
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папа пеј зара; ргоїі Моѓепё пепі когепе означаютъ: 
скоро умрешь; его коснулась смерть; противъ смерти нътъ кореш- 
ка (лъкаретва '). Ветръчая весну торжественнымъ ‘праздникомъ, 
славяне совершали въ тоже время обрядъ изгнанія Смерти или 
Зимы, и повергаливъ воду чучело Мораны (ем. гл. ХХҮШ). Сер 
бы лаютъ зим эпитетъ черная; въ одномъ изъ похоронныхъ 
причитавій говоритея о покойник?, что онъ ухолитъ туда, гд® 
померкло солнце ин царетвуетъ черная зима; тамъ 
булетъ онъ въчно зимовать, и лютая змъя вышетъ его очи! *) 
У насъ глаголъ околфть употребляется въ двоякомъ емыс- 
1%: озябнуть и умереть; а глаголъ истывать (стынуть )—въ 
смысл: издыхать *). 

Если идея смерти сближалась въ доисторическую эпоху съ 
понятіемъ о ночномъ мракЪ, то также естественно было ебли- 
зить ее и еъ понятіемъ о сн, Сонъ нераздьленъ еъ врема- 
немъ ночи, а заснувшій напоминаетъ умершаго. Подобно мерт- 
вецу, онъ смежаетъ свои очи и дълается недоступнымъ впе- 
чатлтвію евЪта; остальныя чувства его также чужды внЕш- 
нимъ впечатлъніямъ. Смерть и сонъ представляются потому 
въ мпөологіяхъ различныхъ народовъ явленіями между собою 
близкими, родетвенными. Гомеръ называетъ Смерть и Сонъ 
близнецами, а Гезіодъ— чадами Ночи; и греки, и римля- 
не признавали Утуос (Ѕошпив) братомъ Смерти. Оба брата, по 
ихъ мию, живутъ вмъстъ назападныхъ грапицахъ міра 
— въ глубокомъ подземномъ мрак, возл царства мертвыхъ *); 
тамъ возлежитъ Ѕотпиѕ на маковылъ снотворныхъ цв%- 
тахъ въ сладкомъ поко%, а вокругъ его ложа толиятея лег- 


1) ж. М. Н. П. 1840, ХИ, 128, 430; Громаннъ, 5-6. — 2) 0. 
З. 1851, ҮП, ст. Буса., 52. — 3) Оба. Сл., 76, 140 — ®) Стїееср. 
Му\ь., І, 657—9: Смерть считали также порождевіемъ Земли и Тар- 
тара и давали ей эпитетъ аіғуотуо$ — всегда-сонная, 
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кія сновидънія въ неясныхъ образахъ '). На такую древнЪй- 
шую связь понятій смерти и сна указываютъ и наши предашя, 
Народная пословица утверждаетъ ихъ братство: «сонъ смерти 
братъ» *). Въ елавянескихъ и нъмецкихъ еказкахъ богатыри, 
убитые врагами, воскресая при окропленій ихъ труповъ жи- 
вою водою, обыкновенно произносятъ эти слова: ‹ахъ, какъ-же 
я долго спалъ!з — Спать бы тебв въчнымъ сеном, 
еслибъ не живая вода и не моя помощь, отвЪчаетъ добрый то 

варищъ °). Въ еовременномъ языкъ въчный сонъ остается 
метаторическимъ назвашемъ смерти; наоборотъ сонъ ле» 
таргическій слыветъ въ простонародьи обмираньемт, во 
время котораго, по разсказамъ поселянъ, душа оставляетъ тъ- 
10, етранетвуетъ на томъ евът?, видитъ рай и адъ и узнаетъ 
будущую судьбу людей *). Животныя, впадающія въ зимнюю. 
спячку, по общепринятому выражен ю — зам ираютъ на зи- 
му. Заходящее вечеромъ солнце представлялось не только уми- 
рающимъ, но и засыпающимъ, а воеходящее утромъ — 
возстающимъотъена (1, 162—3, 180); зимняя смерть 
природы иначе называется ея зимним ъ сномъ; о замерзших 
ръкахъ и озерахъ въ тверской губ. выражаютел, что они за- 
снули (еравни П, 244 — о ент и пробуждени воданаго). 
Языкъ засвидтельствовалъ близость и сродство означенныхъ 
понятій до осязательной наглядности. Умершихъ называютъ: 
а) усопшими (уепшими, успеніе) отъ глагола спать, 


') Обзоръ маъній древни. о смерти, судьбъ и жертвоприн., 8, 27; 
0. Муий., 307, 803; Иліада, ХІҮ, 230-5, Энеида называетъ адъ 
жилищемъ тъней и Сна. — °) Полн. собр. пословицъ и поговор. 
(СПБ., 1822), 232; Старосв. Банд., 206. = ?) Н. Р. Ск, 1, 14-и 
др.; Кий а Рорѕіпѕку, 1, стр. 6; Сказ. Грим., 1, стр. 413; Ганъ, 
1, стр. 47. — *) Москв. 1846, ХІ-ХІІ, 155; Молодикъ на 1844, 
88. Поэтому думаютъ, что обмиравшіе могутъ предсказывать, и 
хитрепы пользуются иногда этимъ суевъріемъ ради собственныхъ 
выгодъ — Ворон. Г. В. 1850, 20. 
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усыпить, т. е. ихъ буквально называютъ уснувшими, или Ъ) 
покойникам и— успокоившимиея отъ житейской суеты вЪч- 
нымъ сномъ; подобно тому о рыб? говорятъ, что она заснула, 
вмъето: умерла, задохлась. Въ вышеприведенномъ мхъстё Кра- 
ледворской рукописи Морена усыпила Власлава; малоруссы, 
при извзети о чьей-нибудь кончин%, говорятъ: «нехай з` Бо- 
гомъ спочивае!» Въ англосаксонской поэмъ о Беовульф 
сказано: \уугш 160 ѕуүаеѓей ѕдге уша — змій лежитъ, 
спитъ (вмћето: издохъ) тяжело-раненный '). Въ емоленекой губ. 
мертвецы называются жмурики (отъ глагола жмурить— 
закрывать глаза), т. е. сомкнувшіе свои очи; въ архангель- 
ской губ. существуетъ повфрье: кто засыпаетъ тотчасъ, какъ 
ляжетъ въ постель, тотъ долго не проживетъ; у литовцевъ 
была примъта: когда молодые ложились въ первый разъ вм%- 
ств, то кто изъ нихъ засьшалъ прежде —тому и умереть еуж- 
дено раньше. Сербы не совфтуютъ спать, когда заходитъ 
солнце, чтобы вмъЪстЕ съ умирающимъ свътиломъ дня не 
заснуть и самому въчнымъ сномъ. Слово отемн ть үпот- 
ребляется въ народномъ говор? въ значені; ослъпнуть и уме- 
реть; согласно съзтимъ евидфтельетвомъ языка, упырей (мерт- 
вецовъ, являющихся по смерти) большею частію предетавля- 
ютъ слъпыми. Какъ сонъ сближается съ смертию, такъ на. 
оборотъ бодретвоваше уподобляетея жизни; поэтому жилой 
означаетъ неспящаго, напримвръ: «мы прівхали на жилых ъ", 
т. е. мы пріъхали, когда еще никто не епалъ; глаголъ жить 
употребляется въ нъкоторыхъ мїетахъ въ емыслъ: бодретво- 
вать, не спать *). Въ причитаньяхъ, обращаемыхт КЪ покой- 


') Номие., 8; Опытъ сравнит. обозр. др. памятн. нар. поэа., П. 
20. Итал. спмецегто, гр. еішетіёге, зат. соететегтиш, греч, 
хор Еттр:оу (отъ хошо — дремлю, сплю) — кладбище — усы: 
пальница — Тишкевича: Курганы въ Литвъ и Зап. Руси, 141, 
") Обл. Ол., 57—58; Въст. Р. Г. О, 1852, Ү, 59; Малкъ, ХШ, 44— 
58; Ч, О. И, и Д. 1865, П, 34; Рус. Ол. 1860, Ү, ст. Костомар., 25. 
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никамъ, слышатся такія выражения: «и вы, наши роднинькіе, 
встаньте, пробудитесь, поглядите на насъ!» или: «пришли- 
то мы на твое жицьё въковъшноё, ужь побудзиць-то пришли 
отъ сна кръиковар, !) 

Эти данныя, свидътельствующія о братетвъ ена и смерти, 
и то вфроваше, по которому душа во время ена можетъ остав- 
лять тъло и блуждать въ иномъ мір и видЪть тамъ все тай- 
ное, послужили основанемъ, почему еновидъніямъ придано 
въщее значеше. Для живой и впечатлительной Фантази на- 
шизъ предковъ видънное во сн не могло не имъть прямаго 
отношенія къ дъйетвительноети, среди которой такъ много 
было для нихъ непонятнаго, таинетвеннаго, исполненнаго выс- 
шей, священной силы. Они признали въ сновидъніяхъ тоже 
участіе божества, какое признавали въ гаданіяхъ и оракулахъ; 
сповидънія являлись, какъ быетролетные посланники боговъ, 
въщатели ихъ ръшеній. Славяне до сихъ поръ сохранили в%- 
ру въ пророческій смыслъ сновъ; такихъ, которые бы, по при- 
мъру еказочнаго богатыря Василія Буслаева, не върили ни въ 
сонъ, ни въ чохъ, а полагались бы только на свой червлен- 
ный вязъ °), въ старое время бывало немного, и хриетіанекіе 
проповъдники вынуждены были поучать народъ не довърять 
соннымъ мечтаніямъ °). У черногорцевъ если жена видела во 
сн, что мужъ ея подвергнулея какой-либо опасности, то этотъ 
послъдній непремънно отложитъ задуманное имъ предпріятіе*). 
"Въ нашихъ народныхъ * пфеняхь есть нЪеколько прекрас- 
ныхъ поэтическихъ разсказовъ, содержаніемъ которыхъ елу- 
жатъ «вЪра въ сонъ». Приведемъ примфры: 

Какъ По т0в-ли ръка Волг%-матушкв 


Тамъ плыветъ, гребетъ легкая лодочка, 
Хорошо лодка разукрашена, 


1) Сахаров. 11; 23; Терещ., ПИ, 102; Этн. С6., 1, 161. — *) Кир- 
ша Дан., 169. — 2) Изв, Ак, Н., Ш, 97. — *) Зап. морок оФи- 
цера, Броневск., ПІ, 277, 
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Пушкамъ, ружьицамъ изстановаена; 
На кормъ сидитъ асаулъ съ багромъ, 
На носу стоитъ атаманъ съ ружьемъ, 
По краямъ лодки добры молодцы. 
Добры молодцы — вее разбойнички; 
Посередь лодки да и Оълъ шатёръ, 
Подъ шатромъ лежитъ золота казна, 
На казнъ сидитъ красна дёвица, 
Асаулова родная сестрица, 
Атаманова полюбовница. 

Она плакала, заливалася, 

Во слезахъ она слово молвила: 
Нехорошъ вишь сонъ ей привид вася — 
Расплеталася коса русая, 
Выплеталася лента алая, 

Лента алая, ярославская, 

Растаялъ мой золотъ перстень, 
Выкатался дорогой камень: 

Атаману быть застрълену, 

А саулу быть поиману, 

Добрымъ молодцамъ быть повзшеннымъ, 
А и мнъ-то, красной дфвиц®, 

Во тюрьм сидъЪть, во неволюшк. 1) 


Потеря обручальнаго кольца, по народной примътъ, — худой 
знакъ, въщающій расторженіе брака и любовной связи; раепу- 
щенная коса —символъ печали по усопшему другу или родичу 
(1, 117). Другая пъеня; - 


Охъ ты, мать моя, матушка, 

Что севоднешну ноченьку 
Нехорошъ сонъ маъ вид лся: 
Какъ у насъ на широкомъ дворъ 
Что пустая хоромина — 

Углы прочь отвалилися, 

По бревну раскатилися; 

На печищ котище лежигъ, 

По полу ходитъ гусыня, 


1) Варіанты этой пћъени см, у Сахарова, 1, 204, 224. 
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А по лавочкамъ голуби, 
По окошечкамъ ласточки, 
Впереди младъ ясёнъ соколъ. 


Пустая хоромина-—чужая сторона, углы опали и бревна рас- 
катились — родъ:племя отетупилось, котъ—свекоръ, гусыня— 
свекровь, голуби — деверья, ласточки -- золовки, асенъ со- 
колъ—женихъ '). Въ Словъ о полку Игорев$ ветр5чаетея 
слъдующій разеказъ о вЪщемъ снЪ князя Святослава: «а Святъ- 
славь мутенъ сонъ видъ: въ Кіевъ на горахъ си ночь съ 
вечера одъвахъте мя, рече, чръною паполомою, на кроваты 
тисов$; чръпахуть ми синее вино съ трудомь смфшено; еыпа- 
хуть ми тъщими тулы поганыхъ тльковинъ великый женчюгъ 
на лоно, и нъгуютъ мя; уже дьскы безъ кнфса въ моемъ тере» 
мъ златовръсъмъ. Всю нощь съ вечера босуви врани възгра- 
яху» °). Сонъ Святослава состоитъ изъ рида печальныхъ 
прим%тъ: черный покровъ и карканье ворона предзнаменуютъ 
грядущее несчаст1е; теремъ безъ кнфеа означаетъ лишене 
членовъ семейства, жемчугъ — слезы (1, 603); вино, смъшен- 
ное съ горемъ, напоминаетъ выраженіе: упитьея горемъ *). 
Тотъ-же предвъщательный смыель придается сновидъніямъ и 
въ скандинавскихъ сагахъ, и въ Нибелунгахъ, и въ Одиссев 
(пъень ХІХ). Греки и римляне присвогвали снамъ религіоз- 
ный характеръ и врили, что спящій человъкъ можетъ нахо- 
диться въ сношеніяхъ съ невидимымъ міромъ; по случаю бла: 





+) О. 3. 1851, ҮП, ст. Бусл., 41; см. Сри. н. пјесме, П, № 47; 
Бълорус. пъсни Е. П., 52; Въет. Евр. 1818, П, 50—52. Присвил- 
ся молодцу сонъ, говоритъ пВеня: упали на его домъ пчелы, а 
на подворье — звЪъзда, и выпорхнула со двора кукушка, Пчелы 
предвъщаютъ печаль (ихъ медъ необходимъ при поминальныхъ 
обрядахъ), звфзда — рожденіе дитяти, а отлетъ кукушки —емерть 
матери (см гл. ХХІҮ). Есть поговорка: „страшенъ сонъ, да ми- 
лостивъ Богъ.» — °) Рус. Дост., 116—122, — 3 „М. ВЕ В, 


1836, т. Х, 466, ст. Максимович за зиственнЯя | 
т за Ленина , 
м сне оер 






РЕ 1 
1 


43 


гопріятныхъ сновидъній у нихъ совершались празднества, а по 
случаю страшныхъ— очещеня '). 

И Сонъ, и Смерть были признаваемы славянами, какъ и 
другими индоевропейекими народами, за живыя миөнческія 
существа. Слфды такого олицетворенія сна зам чаемъ въ ко- 
лыбельныхъ пЪеняхъ: 

Ой, ходить Сонъ по улоньц%, 
Въ бълесонькой кошулоньц%, 


Слоняетця, тыняетця, 

Господыньки пытаетця, °%) 
Или: 

Сонъ идетъ по сЪънямъ, 

Дрема по терему; 

Сонъ говоритъ: 

Усыпаю да усыплю! 

Дрема говорит: 

Удремлю да удремлю! °) 


Вышеприведенныя выраженія апокрифа: «пришла Смерть, 
взяла его душу» донынъ употребительны въ русекомъ азы- 
къ; по народной поговорк$: «Смерть ходитъ по людямъ». Кто 
лБнивъ на подъемъ, медлителенъ въ исполненін порученій, 
о: томъ говорятъ на Руси: «его только что за Смертію по- 
еылать», въ Германи: пасћ Чем Той ѕепдеп, еп Той 
ѕисПер; о весьма-престарълыхъ людахъ въмцы отзываются: 
«ег Той һаі тегтеѕѕеп ѕіе абии0|е»— Смерть позабыла ихъ 
взять (утащить *). Къ опасно-больному приходитъ Смерть, 
становится около его постели и заглядываетъ ему въ очи °); 
если кто вдругъ, неожиданно вздрогнетъ — это знавъ, что ему 
«Смерць въ очи поглядзВла» ‘). Согласно съ злобвымъ, де- 


1) Обзоръ инфы! о смерти, судьбв и пр., 27; 0. Му, 1098 — 


9. — <“) Сборн. украин. пъсень, 101. — *) Лът, рус. лит,, р; 
П, 108; сравни Сри. н. пјесме, 1, 192. — %) 0. Му:ћ., 802, 814. — 
5) См. сказки о кумъ-Смерти. — *) Зап. Р. Г. О. по отдъл, этно- 


граФ., Г, 429. 
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моническимъ характеромъ Смерти, на которую (по послови- 
цъ), какъ на солнце, во веъ глаза не взглянешь и отъ кото. 
рой нельзя ни откупиться, ни отмолиться *), она олицетворя- 
лась въ образ? устрашающемъ. По мнънію античныхъ наро- 
довъ, Могз (Кр — смерть въ битвахъ) неумолима и евир®па; 
зубы ел опаснъе клыковъ дикаго звъря, на рукахъ страш- 
ные, кривые когти. Смерть, говоритъ Гезіодъ, черна (лат. 
шог5 аіга), екрежещетъ зубами, быстро мчитея на войну, 
хватаетъ падшихъ ратниковъ, и вонзая въ ТЪло свои когти, 
высасываетъ изъ нихъ кровь; Эврипидъ предетаваяетъ 
ве крылатою и облеченною въ траурную мантію *). 
Русске памятники (старинныя рукописи, стънная живопись 
и лубочныя картины) изображаютъ Смерть или етрашили- 
щемъ, соединяющимъ въ себъ подобія человъческов и звъри- 
ное, или сухимъ. костлявымъ человћъческимъ скелетом ъ съ 
оскаленными зубами и провалившимея носомъ, почему народъ 
называетъ ее курносою. Это посл?днее предетавленіе ветръ- 
чаемъ у веъхъ индоевропейскихъ народовъ: кончина человЪка 
предаетъ его тлънію, и тотъ образъ, въ который она изм$ня- 
етъ трупъ, послужилъ и для воплощеня самой Смерти. Такъ 
какъ слово Смерть женекаго рода, то, слЪдуя этому указа- 
нію, славяне олицетворяютъ ее женщиною, подобною Гелл?; 
у пъмцевъ же рег Тоё, ег Ве111= Той выступаетъ, какъ 
злой богъ. Наравнъ со веъми богами и духами, она появаяет- 
ся внезапно, нежданно-негаданно для человћка (слетаетъ съ 
небесъ), изнимаетъ изъ него душу и увлекаетъ ее въ за- 
гробный міръ. Съ понятіемъ смерти Фантазія соединяетъ раз- 
личныя поэтическія уподобленія: Смерть то жадно пожи- 
раетъ людской родъ своими многоядными зубами; 
то похищаетъ души, какъ воръ, ехватывая ихъ остры- 


1). Въет. Р. Г. 0. 1852, У, 39. — °) Обзоръ мнъній древн. о 
смерти, судьбъ и жертвопр., 8, 
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ми когтями; то, подобно охотнику, ловитъ ихъ въ раз- 
ставленную еъть; то наконецъ, какъ безпощадный воин”, 
поражаетъ людей етрълами или другимъ убійственнымъ ору- 
жіемъ. Тотъ-же типъ хитраго ловчаго и губителя хриетіан- 
скихъ душъ приевонвается и владык? подземнаго царетва, ие: 
кусителю-сатан%. Вооруженная въ ратные доеп%хи, Смерть 
вступаетъ въ битву съ человъкомъ, борется съ 
нимъ, сваливаетъ его еъ ногъ и подчиняетъ своей вла- 
сти; судороги умирающаго еуть послъдніе знаки его отчаянна- 
го сопротивленія. Усопшіе слъдуютъ за нею, какъ плЪнники 
за своимъ побъдителемъ — опутанные крфиками веревками 
и цфпами. Сказане о БеовульФћ смотритъ на умершаго, какъ 
на убитаго огненною стрълою, пущенною съ лука рукою 
Смерти; нъмецкіе поэты даютъ ей бичь, етрълы и бер- 
дышъ; антовекй 5 шегііѕ (слово, употребительное и въ 
мужескомъ, и въ женекомъ род) выфзжаетъ на колесниц 
могучимъ воиномъ, съ копьёмъ и мечем тъ въ рукахъ '). 
Съ такою же обстановкою является Смерть въ русской «По- 
вфети о бодрости человъческой» или «о преніи Яивота съ 
Смертію». Повђветь эта принадлежитъ къ разраду общераепро- 
стравенныхъ въ средше въка поучительныхъ сочиненій, тол. 
кующихъ о тлънности міра, и попадаетея во многихъ руко- 
писных$ сборникахъ ХҮП вка *); ова известна и въ нъмец- 
кой литератур. Составляя у насъ любимое чтевіе грамотнаго 
простонародья, она (по мнфн!о изелъдователей) перешла изъ 
рукописей въ устныя еказанія и на лубочную картину, и да- 
ла содержаніе нъкоторымъ духовнымъ стихамъ и виршамъ °?). 
Но можно допустить и обратное воздъйетвіе, т. е. переходъ 


1) 0. Мү., 799, 803 — 6, 809, — °) Пам. етар. рус. литер., 
П, 439—443: Истор. христом. Буслаева, 1355—8.— ?) Оборн. рус. 
дух. стиховъ Варенцова, 110—127; Рус. Ол. 1859, 1, 92—94; Лът. 
рус. лит., кн. П, 183—193, 
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устнаго древне-миоическаго еказанія о борьбф Жизни (В иво- 
та) и Смерти въ старинные рукописные памятники, при чемъ 
оно необходимо подверглось литературной обработкъ; соотвът- 
ственно съ воззрёнями я проемами трамотниковъ допетров- 
скаго времени, сказанію приданъ нравственно-наставительный 
топъ и само оно разукрашено обильными примфрами, заим. 
ствованными изъ доступныхъ автору хроникъ; Смерть лишает- 
ся своего строго-трагичеекаго стиля и впадаетъ въ хвастливую 
болтовню о тъмъ богатыряхъ и герояхъ, которыхъ нъкогда 
сразила она евоею косою. Тъмъ не менфе основная мысль по- 
вфети— борьба Смерти съ Яхизнію, олицетворене этихъ по. 
нятій и виъшніе признаки, съ которыми выступаетъ эта страш- 
ная гостья, безспорно принадлежатъ. къ созданілмъ глубочай- 
шей древности. Справедливость требуетъ замътить, что, поль- 
зуяеь устными преданіями, книжная литература въ свою оче- 
редь не остаетея безъ вліянія на народное творчество, и взя- 
тое у него возвращаетъ назадъ съ новыми чертами и подроб- 
ностями; но эти позднъйшія прибавки легко могутъ быть еня» 
ты и не должны мЪшать правильному взгляду на сущноеть 
дЪла. Чтобы ярче изобразить непобъдимое могущество Смер- 
ти, повъсть противопоставляетъ ей не простаго елабаго чело - 
вка, по богатыря, елавнаго евоею силою и опустошительны- 
ми нафздами, гордаго, жестокаго и самонадЂяннаго; народная 
Фантазія личность этого богатыря связала съ именемъ извфет- 
паго въ предашяхъ разбойника Аники-гоина. #илъ-былъ 
Аника-воинъ; жилъ онъ двадцать аЪтЪ съ годомъ, пилъ-Флъ, 
силой похвалялея, разорялъ торги и базары, побивалъ куп- 
цовъ и бояръ и велкихъ людей. И задумалъ Аника-воинъ ъхать 
въ Ерусалимъ-градъ церкви божіи разорять, взялъ мечь и 
копье и выфхалъ въ чистое поле—на большую дорогу. А ва 
ветрёчу ему Смерть съ острою косою 1), «Что это за чу- 


1 нА А 
) Варіантъ: Бздилъь А ника-воинъ по чистымъ полямъ, по тем- 
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дище! говоритъ Аника-воинъ; царь ли ты-царевичъ, король 
ли королевичъ?» —Я не царь-царевичъ, не король королевичъ, 
я твоя Смерть—за тобой пришла! «Не больно страшна: я ми- 
зиннымъ пальцемъ поведу — тебя раздавлю!» — Не хвалиеь, 
прежде Богу помолнеь! Сколько ни было на бъломъ свЪтё 
храбрыхъ могучихъ богатырей — я веъхъ одолЪла. Сколько. 
`побилъ ты народу на своемъ въку! — и то не твоя была сила, 
то я тебъ помогала, Разсердилея Аника-воинъ, напускаетъ на 
Смерть своего борзаго коня, хочетъ поднять ее на копье бу- 
латное; но рука не двигнетея. Напалъ на него велій страхъ, и 
говоритъ Аника-воинъ: «Смерть моя-Смерточка! дай миъ сроку 
на одинъ годъ». Отвъчаетъ Смерть: «нътъ тебъ сроку и на 
полгода». — Смерть моя-Смерточка! дай мнЪ ероку хоть на 
три м$саца. «НЪтъ тебъ сроку и на три недъли,» — Смерть 
моя-Смерточка! дай мнъ ероку хоть на три дня. «Пътъ теб 
сроку и на. три часа» И говорптъ Аника-воинЪ: «много есть 
у меня и сребра, и золота, и каменья драгоцъннаго; дай 
сроку хоть на единый часъ — я бы рбздалъ нищимъ все 
свое име.» Отвъчаетъ Смерть: «какъ жилъ ты на воль- 
номъ евътВ,- для чего тогда не раздавалъ своего имЪнія ни- 
щимъ? Нътъ тебъ сроку и на единую минуту!» Замахну- 
лась Смерть острою косою и подкосила Анику-воина: свалил- 
ся онъ съ коня и упалъ мертвой '). Стихъ объ Аникъ-воинћ 
начинается такимъ изображеніемъ Смерти: 
Ъдеть Аника черезъ поле, 


На ветръчу Ани Вдетъ чудо: 
Голова у него человћческа, 


вымъ лЪсамъ, никого не наъзжалъ — не съ кћмъ силы попробо- 
вать. „Съ къмъ бы мнъ побиться? думаетъ Аника-воинъ; хоть бы Смерть 
пришла!“ Глядь — идетъ къ нему страшная гостья: тощая, сухая, 
ѕости голыя! и несетъ въ рукахъ серпъ, косу, грабли и за- 
стунъ. — 1) Н, Р. Лег., 21. 
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Волосы у чуда до пояса, 
Тулово у чуда звЪриное, 
А ноги у чуда дошадиныя !). 


Коематые волосы и лошадиныя ноги --- обыкновенные призна- 
ки нечистыхъ духовъ. Въ текетъ лубочной картины Аника 
называетъ Смерть бабою; «что ты за баба, что за пяница! 
(намёкъ на высасыване ею крови) азъ тебя не боюсь и 
кривыя твоея косы и оружія твоего не страшусь.> 
Нром% косы, Смерть является вооруженною серпом ъ, гра- 
блями, пилою и заступомъ: 


Вывимаетъ пилы невидиныя, 

Потираетъ ею (ими) по костямъ и жиламъ — 
А ника на конъ шатается 

И смертныя уста запекаются. 


Или: «подефче ему (Смерть) ноги косою, и вземъ серпъ— 
и захвати его за шію, и вземъ малый оскордецъ—и 
нача отеъкати ноз и руц и вся составы его, и разслабЪша 
жилы его». На лубочныхъ картинахъ Смерть рисуется въ ви- 
дъ скелета, съ косою въ рукахъ; Коровью Смерть (чуму) 
крестьяне наши представляютъ безобразною, тощею старухою, 
въ бъломъ саван%, и даютъ ей косу или грабли *). Такая об- 
становка прямо вытекла изъ метаторически\ъ выраженій древ- 
нЪйшаго языка, который еравнивалъ губительную силу емерти 
съ понятіями, самыми близкими и доступными земледъльцу и 
плотвику: Смерть коситъ и загребаетъ человћческія жизни, 
какъ коса и грабли полевую траву; жнетъ родъ человъческій, 


‚ 1) Сравни со спискомъ о ‹прени Живота съ Смертію: „Животъ 
бв человъкъ и прійиде къ нему Смерть. Овъ же устрашися вельми 
и рече ей; кто ты, о лютый звърь? образъ твой страшитъ мя 
вельми, и подоб1е твоечеловъческое, а хожденіе твое зв№- 
риное.“ — *) Сахаров., 11, 10; Кулишъ, І, 305; Бытъ подолянъ, 
1, 16. Дихенбахъ сближаетъ слова: гробъ, грёбу и грабли. 
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какъ серпъ колосья («яконезрёлую пшеницу» '); она какъ-бы 
вынимаетъ незримую пилу, и потирая ею по костямъ и етано- 
вымъ жиламъ, разелабллетъ челов ка— и онъ падаетъ, елов- 
но подпилённое дерево; наконецъ Смерть, работая заступомъ, 
роетъ людямъ свъжія могилы. Выше мы привели позтическія 
сравневія поля битвы со вепаханною и засфянною нивою и 
молотильнымъ токомъ (1. 297, 434). По указанию Слова о 
полку и народныхъ пфеень, въ битвъ земля зас вается не 
пшеницею, а костями ратниковъ, поливается не дождемъ, а 
кровію, и роститъ не хлъбные злаки, а печаль и общее горе. 
Современный языкъ удерживаетъ выраженіе: съять раздо- 
ры, вражду и крамолы; въ СловЪ о полку сказано: «тогда 
при Олзъ Гориелавличи съяшетея и растяшеть усоби- 
цами» °). Одиву, какъ богу кровопролитныхъ войнъ, припи- 
сывались поефвы раздоровъ и непртязни; бросая свое 
копье (Сйпопіт) или потрясая имъ, онъ умерщвлялъ враже- 
скихъ воиновъ, О Смерти, играющей въ сраженіяхъ главную 
роль, у нъмцевъ было выраженіе, что она засъваетъ между 
людьми евое смя, какъ-бы зловредную траву: «00 дег ТдЇ 
зїпеп ѕа теп пп@ег і хезаее»; тоже говорилось и о чорт% ?). 
По словамъ старинныхъ русскихъ лЪтопиецевъ, дьяволъ е%- 
товалъ или радовался, смотря по тому: примирялись ли князья, 
или враждовали между собою. «Усобная рать, замъчаетъ Нес- 
торъ, бываеть отъ соблажненья дьяволя. Богъ бо не хочеть 
зла человъкомъ, но блага; а дъяволъ радуется злому убійству 
и кровопролитью, подвизая свары и зависти, братоненавидънье, 
клеветы.» *) Понятно, что Смерть, поражающан ратниковъ 
въ бою, стала представляться владфющею веБми тЪми воин- 
екими орудіями, какія только знала старина: въ нашихъ памят- 





') Тоже сравненіе находимъ и у нъмцевъ— ). Мү, 808; — *) 
Рус. Дост., ПІ, 76. — 3) р. Муш., 806-8, 964, — *%) П. С.Р. Л., 
І, 56, 72, 139 и др. 
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пикахъ ей даются мечь, сЕчиво, стрълы, ножи, рожны, оскор 
_ды '). Сказаніе о прени Аники-воина съ Смертю перешло 
въ: народное драматическое предетавленте, какое еще теперь 
разыгриваетея въ нъкоторыхъ артеляхъ Фабричныхъ °),— 
подобно тому, какъ миеъ о борьбъ Л%та и Зимы передается 
въ Германи во всею сценическою обетановкою на праздникћ 
веены (ем. гл. ХХҮПІ). Борьба Яїизни и Смерти, Лъта и Зимы, 
Дня и Ночи совершенно тождествены по значению, ибо понятія 
эти издревле сливались и въ языкъ и въ народныхъ върова- 
ніяхъ. Зима называлаеь Мораною, а богивя лъта Живою 
(Я иваною)— имя, знаменующее жизнь. Какъ царица зимы 
и ночнаго мрака, Смерть роднится съ горными великанами; 
вышеприведенный стихъ приеволетъ ей назваше чуда (— 
дива-—см. 11, 618), и самое жилище ея помфщается въ хо- 
лодныхъ странахъ съпера, въ вълрахъ безплодныхъ и покры- 
тыхъ вЪчными снфгами скалъ; въ Богемія ее считаютъ вла- 
дычицей горъ °). Веесильная, вееистребляющая, она тъмъ 
не менфе бываетъ побъждаема, съ приходомъ весны, богинею 
жизни, и поверженная наземь заключается въ оковы. Съ дру- 
гой стороны миеъ, сроднившій предетавления грозы и мрач- 
ныхъ түчъ съ адомъ и нечистою силою. признавшій въ мол- 
шахъ смертоносныя етрвлы владыки подземнаго царства, изоб- 
ражаетъ Смерть, какъ разрушительное существо, сопутетвую- 
щее богу-громовнику въего весеннихъ походахъ и битвахъ. Въ 
дикой охот Одина, въ непетовомъ, офшеномъ воинств этого 
славнаго отца поб ъдъ (т. е. въ шумв бурныхъ грозъ), вм%- 
ств еъ злыми духами и толпою усопшихъ душъ, выетупаетъ и 
костлявая, . прожорливая Смерть. Такимъ образомъ съ олице- 
твореніемъ Смерти согдинветея тотъ-же стихійный характеръ, 





1) См. между посчачь жит Василія Новаго и сказане Феодоры 
о мытарстввхь — ?) Рус, Архивъ 1864, Х, 1093-9. — ?) р, 
Мучі., 807, 
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что и съ демонами и мертвецами. Отсюда объясняются ея воз- , 
душные полеты, ея быстрое пояленіе и исчезаніе; метаніе ею 
огненныхъ етрълъ(—молній) и вообще приевоенное ей облада- 
не ратнымъ оружіемъ. Подобно вътрамъ и вьюгамъ, которыхъ 
Эолъ заключаетъ въ облачные мъха или держитъ на кръпкихъ 
привязяхъ въ горъ-тучъ, подобно грозовому демону (баз па, 
Локи, сатана), сидящему въ цвпяхъ во мрак% преиеподней (Т, 
311-2, 756-8), Смерть испытываетъ туже участь. ЭдЪеь схо- 
датся два различныхъ воззрЪнія:а) какъ предетавительница зи- 
мы, Морана побЪждается весеннимъ Перуномъ, который разитъ 
ее своимъ кузнечнымъ молотомъ (- заковываетъ ее въ цъпи) 
и на вее лътнее время низвергаетъ въ подземную темницу ада; 
Ъ) какъ демонъ, шествующій въ грозЪ, она заключается въ ту- 
же темницу на все время зимнихъ стужъ, налагающихъ на ту- 
чи желъзныя (ледяныя) оковы. По греческому преданію, Зевеъ, 
желая покарать Сизифа (Х(софос), послалъ за нимъ Смерть, 
но тотъ опуталъ ее крфикими узами, и пока она была евязана— 
никто не умиралъ въ цфломъ свЪтЪ; наконецъ явился воин- 
ственный Аресъ, освободилъ плЪнницу и прелалъ ей нечестива- 
го врага '). По свидфтельетву нъмецкой сказки, Зр1іећапѕе! 
привязалъ Смерть къ дереву, и въ продолжени семи лътъ 
она оставалась узницею и не могла похитить ни единой души 
человф ческой"). Миоъ этотъ развивается и въ русской сказк? °). 
Явилея солдатъ на тотъ свфтъ, и поставилъ его Господь на 
часахъ у пресвътлаго рая. Приходитъ Смерть. «Куда идешь?» 
спрашиваетъ часовой, — Иду къ Господу за повельнемъ, кого 
морить мнъ прикажетъ. «Погоди, я спрошу.» Пошелъ и спра- 
шиваетъ: «Господи! Смерть пришла; кого морить укажешь?» — 
Скажи ей, чтобы три года морила самый старый людъ. Солдатъ 
думаетъ: «эдакъ, пожалуй, она отца моего и мать уморитъ; въдь 
они етарики,› Вышелъ и говоритъ Смерти: «ступай по лВеамъ, 


'} Смее. Му., П, 76. — *) 0. Мугр,, 814. — ЭН. Р. Лег., 16. 
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и три года точи самые старые дубы.» Заплакала Смерть и по- 
брела по лфеамъ, три года точила старые дубы, а какъ изо- 
шло время—воротилась къ Богу за новымъ повелћніемъ. Гос- 
подь приказалъ морить молодой народъ, а еолдатъ думаетъ: 
«Әдакъ, пожалуй, она братьевъ моихъ уморитъ!> и передалъ 
приказъ Смерти, чтобъ она шла по тёмъ-же лЕсамъ и цЪЛЫХЪ 
три года точила все молодые дубы. Пошла Смерть по лъеамъ, 
принялась точить молодые дубы, а какъ исполнилось три года 
—идетъ опять къ Богу, едва ноги тащит тъ. Обманулъ ее 
солдатъ и въ третій разъ; Господь приказалъ морить младен- 
цевъ, а солдатъ передалъ: «ступай по лъсамъ и цълыхъ три го- 
да тложи малые дубки.» По исход® поелфднихъ трехъ лътъ, 
идетъ Смерть къ Богу—ч уть живая, такъ отъвфтру и 
валится. «Ну, думаетъ, теперь хоть подерусь съ солдатомъ, 
а сама дойду до Господа! за что онъ девять лётъ меня нака- 
зуетъ?» Узналъ Господь, какъ хитрилъ солдатъ и повелълъ 
ему въ наказане девять лътъ носить Смерть на плечахъ. За- 
сла Смерть на солдата верхомъ; повёзъ ее солдатъ, вёзъ-вёзъ 
и уморилея; вытащилъ рогъ съ табакомъ и сталъ нюхать. «Слу- 
живой! говорить Смерть, дай и мнъ понюхать.» — Полфзай 
въ рогъ, да и нюхай, сколько душ угодно. Только что вл з- 
ла она, еолдатъ тотчасъ закрылъ рогъ, заткнулъ его за голени- 
ще, воротилея и сталъ на старое мћето на часы. Этотъ эпизодъ 
варіируется еще такъ: велълъ Гоёподь солдату кормить Смерть 
оръхами, чтобъ она поправилась. Солдатъ пошелъ съ нею въ 
лъсъ и заспорилъ: «ты де не влъзишь въ пустой оръхъ!» 
Смерть сдуру и вл?зла, а солдатъ заткнулъ дыру въ оръх? и 
спряталъ его въ карманъ. Господь освободилъ Смерть и прика- · 
залъ ей уморить солдата. Сталъ солдатъ готовиться къ поел®д- 
нему концу, надълъ чистую сорочку и притащилъ гробъ. «Го- 
товъ?» епрашиваетъ Смерть. — Совсъмъ готовъ! «Ну, ложись 
въ гробъ!» Солдатъ легъ спиной къ верху. «Не такъ!» говоритъ 
4* 
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Смерть. Солдатъ легъ на бокъ. «Ахъ, какой ты! разв не ви- 
далъ, какъ умираютъ? > — То-то и есть, что не видалъ! «Пуе- 
ти, я тебъ покажу.» Солдатъ выскочилъ изъ гроба, а Смерть 
легла на его мЪето. Тутъ солдатъ ухватилъ поскоръе крыш- 
ку, накрылъ гробъ, наколотилъ на него жел $зные 
обручи и бросилъ пойманную Смерть въ море, И долго- 
долго носилась она по волнамъ, пока ни разбило гроба бу- 
рею. По другому разсказу, хитрый солдатъ сажаетъ Смерть 
въ торбу (или ранецъ), завязываетъ кр®пко-накръпко и 
ввшаетъ эту торбу на верхушку высокой осины, Съ этой са- 
мой поры пересталъ народъ помирать: рождаться -– рождается, 
а не помираетъ! Много лътъ прошло, солдатъ вее торбы не сни- 
маетъ. Случилось разъ зайдти ему въ городъ; идетъ, а на 
ветръчу ему древняя старушонка: въ которую сторону подуетъ 
вътеръ, въ ту и валится. «Вишь какая старуха! сказалъ сол- 
датъ; чай, давно ужь умирать пора!» — Да, батюшка! отвъчаетъ 
старуха, мнъ давно помереть пора; еще въ тоё время, какъ 
посадилъ ты Смерть въ торбу, оставалось всего житья моего 
на бъломъ евътъ только единый часъ. Я бы и рада на покой, 
да безъ Смерти земля не примаетъ, и тебъ, служивой, за это. 
отъ Бога непрощонный грфхъ! вЪдь не одна душа на свътф 
также мучится! «Видно, думаетъ солдатъ, надо выпустить 
Смерть; пошелъ въ лтеъ — прямо къ осин? и видитъ: виситъ 
торба высоко и качаетъ ее вътромъ въ разныя стороны.» А, 
что, Смерть, жива?» Она изъ торбы едва голосъ подаетъ: 
«жива, батюшка!» Снялъ солдатъ торбу, развязалъ и выпус- 
тилъ Смерть; какъ только очутилаеь она на евободъ, тотчасъ. 
— подавай Богъ ноги! —и бросилась бЪжать отъ солдата. Тоя- 
но также обманываютъ сказочные герои дьявола, заставляя его 
влфзать въ червивый ортхъ иливъ суму (1, 282); самая 
Смерть представлено въ сказак такою-же простоватою, недогад- 
ливою и прожорлпою, какими изображаются обыкновенно вели- 
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каны, драконы ичерти; выфет® съ тфмъ народный юморъ, зам%- 
‚ ченный нами въ обработк® старинныхъ преданій о великанахъ 
и пемонахъ, овладълъ имиеомъ о побфжденной Смерти. Рогъ, су- 
ма и гробъ, окованный желъзными обручами.— все это метафоры 
грозовыхъ тучъ (ем. 1, 311—2, 579—588; П, 671); въ близ- 
кой связи съ этими представленіями стоить и оръховое дерево, 
изстари посвященное громовнику (ем. 11, 518). По евоей сти- 
хійной природъ, Смерть, подобно эльФамъ, облачнымъ женамъ 
и чертямъ, участвуетъ въ бїшеной воздушной пляск? и въ ди- 
кихъ пфеняхуЪ завывающей бури; неръдко она показывается, 
наигрывая на музыкальномъ инструмент? —дудкъ или екрип- 
къ '). Отсюда средневъковая пөззія и живопись западныхъ на- 
родовъ создали превосходное изображеніе Смерти: въ евою 
неистовую пляеку она увлекаетъ предетавителей већхъ сосло- 
вій отъ короля до нищаго, и быстро кружась съ ними подъ 
звуки ужасающей пфени, уноеитъ ихъ души въ темныя обла- 
ети загробнаго царетва. 

Согласно съ указаннымъ отождествленіемъ Смерти съ 
грозовыми духами, древнее вЪроваше заставило этихъ по- 
слфднихъ исполнять ея печальную обязанность. Но такъ какъ 
громовникъ и его спутники являлись и уетроителями небее- 
наго царетва (—весенняго рая), и съ демоничеекимъ харак- 
теромъ властителей ада, то понятіе о (Смерти раздвоялось, 
и Фантазія изображала ее то существомъ злымъ, увлекаю- 
щимъ души въ подземный міръ, то посланиицею верховнаго 
божества, сопровождающею души усопшихъ героевъ (позд- 
нфе—праведныхъ) въ его пебесный чертогъ. Такъ Одинъ 
посылалъ валькирій принимать падшихъ витязей и возноеить 
ихъ въ свое блаженное жилище —въ валгаллу. Греки вЪрили, 
что луши умершихъ препровождалиеь на тотъ свътъ Герме- 
сомъ, скорымъ посланникомъ боговъ и обладателемъ чудеена- 


') О. Му., 807—9. 
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го жезла, прикосновешемъ котораго онъ повергаль живыхъ 
въ непробудный сонъ. Кром% того, смерть представлялась гре- 
ками не только страшною Нерою, но и въ образъ прекраснаго, 
кроткаго и юнаго генія —@ ауятос (слово, родственное по 
корню съ нъмецкимъ То), хотя и ему придавались эпитеты 
чернагои чернокры лаго: вс мъ страждущим онъ даетъ 
вЪчное успокоеніе и весъхъ утомленныхъ житейскими трудами 
и невзгодами погружаетъ въ тихій и сладкій сонъ. Ө ауатос, 
очевидно, совпадаетъ съ понат!емъ о ен, благодътельномъ да- 
рЪ боговъ, дружелюбномъ успокоителъ міра, кротко въющимъ 
надъ морями и сушею. Античное лекусетво изображало Сонъ 
дитятею и юношею, еъ крыльями орла или бабочки '). Въ 
хриетіанскую эпоху это двоякое воззр$ ше на Смерть, какъ на 
существо съ одной стороны — злое, демоническое, а съ дру. 
гой — свЪтлое, божественное, было перенесено на ангеловъ 
милостивыхъ и грозныхъ, емфшанныхъ въ народныхъ 
преданяхъ съ эльфами евътлыми и черными. Такое пере- 
несеніе совершилось подъ вліяніемъ ветхозавътныхъ сказаний 
о страшномъ ангел смерти (1-ая кн. царетвъ, 24, 16), 
который впоелъдетвіи признанъ былъ за князя тьмы; онъ 
нисходилъ изымать души гръшниковъ; дла добродътельныхъ же 
людей являлся тихій апгелъ и прекращалъ ихъ жизнь прощаль- 
нымъ поц?луемъ. Нъмецкія саги разеказываютъ о двухъ анге- 
лахъ добромъ и зломъ, обходащихъ землю и предающихъ лю- 
дей смерти °). Народный русекій етихъ такъ изображаетъ 
кончину праведнаго и грешника 3): 
Сеылаетъ Господь Богъ святыхъ ангеловт,, 
Тихінхъ ангелонъ, все милостивыих ъ, 


По его по душеньку по Лазаревӯ. 
Вынимали душеньку честно и хвально, 


1) 1010.,800—1: Сгісеһ. Муш. Преллера, І, 656-8. — *)0, Муш,, 
814, 1134. — 3) Ч. 0. И. иД., годъ 3, ІХ, 183-5, 208, 211; Лт, 
рус. лит., т. \, отд. 3, 83. 
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Честно и хвально въ сахарны уста, 

Да приняли душу на пелену, 

Да вознесли же душу на небеса... 

Сослалъ Господь грозныхъ ангелов», 
Страшныхъ, грозных тъ, немилостивыих»ъ, 
По его душу по богачёву; 

Вынули его душеньку нечестно, нехвально, 
Нечестно, нехвально, скрозь реберъ его, 
Да вознесли же душу вельми высоко, 

Да ввергнузи душу во тьму глубоко, 

Въ тов злую муку —въ геенскій огонь. 


Таже мысль выражена и вънародной легенде '): праведникъ 
умираетъ окруженный семьею; лёжа на одръ болфзни, онъ 
даетъ своимъ сыновьямъ и снохамъ родительское наетавле- 
пів и навъки-нерушимое благословеніе, и прощается со всъми; 
Смерть является къ нему съ ангелами, вынимаетъ душу, и 
ангелы относятъ ее на золотомъ блюдъ въ пресвътлый рай, 
Гртъшникъ же умираетъ посреди житейскихъ заботъ и веселья; 
Смерть приходитъ нежданно-негадано и ударяетъ его въ го- 
лову тяжелымъ молотом ъ. Грозныхъ, немилостивыхъ анге- 
ловъ часто замћняютъ дьяволы, которые схватываютъ душу 
гръшника; какъ евою добычу. Сербекая легенда *) повъетвуетъ 
о святомъ архангел, который поражалъ смертныхъ: одного 
человфка онъ изеъкъ въ куски, другато ударилъ ножемъ три 
раза, а на третьего только замахнулея— какъ онъ уже умеръ. 
По словамъ архангела; «у оногъ е првогъ ‘човека душа грешна 
па неће да изаће изъ тела, зато самь га свега исекао докъ 
самь е истерао. У: оногъ другогъ човека душа е мало безгреш- 
нія, зато самь га трипутъ ударіо. А душа овогъ трећегъ чо 
века са евимъ е праведна, зато самь на ню само замахнуо, а 
она мени те у недра сама ускочи.» Выше было приведено сви- 
дътельетво духовнаго стиха, что архангелъ Михаилъ перево- 





7 Н. Р. Лег., 25. — *) Орбокій лвтописъ 1862, І, 150—1. 


56 


зитъ души праведныхъ черезъ огненную ръку. По минію бол- 
гаръ—онъ, принимая душу усопшаго, несетъ ее въ мытарства 
и передаетъ другимъ ангеламъ, а самъ возвращается за дру- 
гими душами; души гръшниковъ онъ схватываетъ за волосы, 
а праведныхъ обнимает, какъ мать евоего младенца. Прежде 
эта обязанность была возложена на архангела Гавршаа. Однаж- 
ды послалъ его Господь взять душу бЪдняка, у котораго 
было много дътей. Гаврилъ сжалилея падъ ними и воротился, 
не иеполнивъ приказашя: «какъ уморить его, Господи! въдь 
у него малыя дЪтки; они несчастные погибнутъ отъ голода!» 
Богъ разгнфвалея, взялъ у Гаврила мечь и отдалъ его архан- 
гелу Михаилу. Но и Михаилъ, посланный предать смерти доб- 
раго семьянина, видя—какъ вокругъ больнаго веЪ проливали 
горькія слезы, почуветвовалъ соетраданле, воротилея къ Богу 
и сказалъ: «ми жалко поразить этого человъка!» Тогда Гос- 
подь завязалъ ему уши; архангелъ спустился на землю и 
взялъ душу, потому что не могъ слышать ни плача, ни еЪто- 
ваній '). Передъ Смертью напрасны человъческія мольбы и 
рыдания; она глуха къ нимъ, и эту неумолимость ея позти- 
ческая Фантазія болгаръ изображаетъ тъмъ, что Смерть явля- 
ется къ людямъ —съ завязанными ушами. Русская легенда *) 
разсказываетъ объ ангелв, который въ наказаше за то, что 
не хотЪлъ взать души одной матери, долженъ былъ три 
года жить на землъ. Родила баба двойни, и посылаетъ Богъ 
ангела вынуть изъ нея душу. Ангелъ прилетълъ къ бабЪ; жал- 
ко ему стало двухъ малыхъ младенцевъ, не вынулъ онъ обре- 
ченной души и полетълъ назадъ къ Богу. — Что вынулъ душу? 
спрашиваетъ его Господь. «Нътъ, Господи! у той бабы есть 
два младенца; чъмъ-же они станутъ питаться?» Богъ взялъ 
жезло, ударилъ въ камень и разбилъ его надвое, указалъ въ 
трещин% двухъ червей и провъщалъ: «кто питаетъ этихъ чер- 


) Каравел., 267, — *) Н. Р. Лег., 26; 510у. роһай., 502—7. 
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вей, тотъ пропиталъ бы и двухъ младенцев!» И отнялъ Богъ 
у ангела крылья и осудилъ его въ течеши трехъ лътъ вести 
земную жизнь.—Наряду еъ легендами и стихами объ ангелахъ 
смерти. возникли средневъковыя сказанія о борьб в анге- 
ловъи чертей за обладанте душею усопшаго; сказанія 
эти извъстны и у нъмцевъ, в у славянъ. По свидътельетву 
нЪъмецкихъ памятниковъ, во главъ ангеловъ выступаетъ архан- 
гелъ Михаилъ, какъ проводникъ душъ въ райскія селения '). 
По нашимъ преданіямъ, при одръ умирающаго присутетвуютъ 
и спорятъ за его душу ангелъ-хранитель и дьяволъ; если 
добрыя д%ла человка перевъшиваютъ злыя, то ангелъ-хра- 
нитель прогоняетъ дьявола копремъ, а если перевъшиваютъ 
злыя дфла, то ангелъ удаляется съ плачемъ. 

Въ числ? другихъ представленій Смерти особенною поэти- 
ческою свъжестью дышетъ то, гдъ она является нев стою. 
Этотъ прекрасный образъ объясняется изъ старинныхъ мета- 
Форическихъ выражевій, уподоблявшихъ кровавую битву — ева- 
дебному пиршеству, а непробудный сонъ въ могилъ — оночиву 
молодыхъ на брачномъ ложЪ. Умирая отъ ранъ, добрый моло- 
децъ, по свидфтельству русской пћени, наказываетъ передать 
свопмъ родичамъ, что женилея онъ на другой жен, что ©0- 
сватала ихъ сабля острая, положила спать калена стрЪла 
(1, 369). Когда Смерть еражаетъ цвътущаго юношу, она (выра- 
жаясь поэтическимъ языкомъ) сочетается еъ нимъ бракомъ, 
Въ сборник «\езіѕ1атғіѕспег Мӣгсһепѕсһаіх» *) есть любо- 
пытный разеказъ, какъ одинъ богатый юноша напрасно искалъ 
невъсты, которая пришлась бы ему по сердцу. Разъ ветрътилъ 
онъ прекрасную дфвицу въ бъломъ плать%. «Куда идешь ты?» 
спросила его красавица, — Ищу невъеты по сердцу, и объ 
одномъ только прошу Бога, чтобы хотя единый часъ могъ на- 


1) р. Му., 796—7. — 2) Стр, 143-4. 
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сладиться любовью— прежде, чмъ умру, «Юноша! сказала она, 
я согласна быть твоею женою.» Обрадованный и влюбленный, 
онъ повелъ ве въ свой домъ. Но когда прошелъ часъ времени — 
прекрасная невъета вдругъ превратилась въ старое и беззубое 
привидъніе. Это была— Смерть. «О невърная соблазнительница! 
ты меня обманула», воскликнулъ жениху, — Не я, а ты обма- 
нулъ самъ себя! возразила страшная гостья; ты объщалъ быть 
моимъ, ия беру тебя съ собою. Она взмахнула острой косою, 
и юноша палъ мертвый. 

Болъзни разсматривались нашими предками, какъ сопу т- 
ницы и помощницы Смерти, а повальныя и заразительныя 
прямо признавались за самую Смерть, и ни въ чемъ такъ ярко 
не выступаетъ етих ное значеніе этой лревней богини, какъ 
въ народныхъ преданіяхъ и повърьяхъ о различныхъ недугахъ. 
Пъмецкая легенда разсказываетъ, что одному юнош%ъ объща- 
лась Смерть прежде, чъмъ возьметъ его душу, приелать сво- 
ихъ пословъ, и онъ зажилъ весело и разгульно, не помыш- 
лва о послЪднемъ концъ Но вотъ онъ состарился и за нимъ 
явилась Смерть. На упрекъ, что она не исполнила своего объ- 
щанія, Смерть отвфчала: «какъ, я не посылала къ тебъ моихъ 
пословъ? развъ не тряела тебя лихорадка, развЪ ты не чуветво- 
валъ головокруженія, лома въ костяхъ, зубной боли, ослаб- 
лешя зрънія и глухоты?» ') Славянскія названія болЪзней 
соединяютъ еъ ними мысль о карающемъ божеств: отіпе 
—оспа, роўа тапа — язва, чума, 07} рі ё или Боба шоб 
(божья сила) — падучая, бъшенство, о оќа гика — параличъ; 
сравни нъм. ег г о1еѕ $ ас, Піе сема і соіѓев, дте Папа 
п011е5 (зе аоЙизз, ароріехіа). — названія, указывающія на 
быстрый, внезапный родъ смерти, въ противоположность тЪМЪ 
бол?знямъ, которыя сводятъ человъка въ могилу только посл 
продолжительныхъ мучений. Въ руескихъ областныхъ говорахъ: 


!) Сказ. Грим., 177; Гальтрихъ, стр. 62. 
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божье или божья немочь— падучая; божья — эпидемія 
(«божья ходитъ»); одержимыхъ припадками бъенованія и 
помфшанныхъ называютъ божевольными и божегн Ввны- 
ми, что свидътельствуетъ за древнЪйшее воззрЪніе на болъзнь, 
какъ на божью волю и божійгн ъвъ '). Индусы изгоняли 
прокаженныхъ изъ касты и лишали права владъть собетвенно- 
стію, такъ какъ эти несчастные поражены «божьимъ гиъвомъ». 
Въ Европ долгое время върили, что каждая язва есть заявленіе 
божественнаго гнфва и требуетъ веенароднаго покаянія. Изу- 
въченныхтъ и калъкъ называютъ: убогій, п роўаѓ ко; малор, 
небо жчикъ, пол, піеђоѕлет у К—покойникъ, т.е. какъ-бы 
отвергнутый свфтлыми богами; поетигнутый небесною ка- 
рою *). 

Дале, мы имфемъ положительныя свидфтельетва языка, 
что болъзни причислялись нъкогда къ сонму нечистыхъ ду- 
ховъ. Областной словарь предетавляетъ тому обильные при- 
мъры; стрълъ—чортъ и стр лы — нолотье: «пострълъ бы 
тебя побралъ!» чёморъ—-дьяволъ («поди ты къ чёмору>) и 
чемеръ — спазмы въ живот или боль въ пояениц®, а ч6- 
мерь— головокруженіе, страданіе живота и болъзнь у лоша- 
ди; игрецъ —истерическій припадокъ, кликушество и дья- 
волъ; худоба—сухотка, истощенность, худобище—-кон- 
вульеи въ тяжкой болъзни, худая боль —еиФилисъ. сибир. 
«въ худыхъ душахъ»—при смерти и худой — злой бъеъ; 
черная немочь (не-мощь==не-дугъ; мощный и дю- 
жій— сильный, здоровый) —параличъ, черна —екотская чу- 
ма, черная смерть —моръ, опустошавшій руескую землю 
въ 1352 году (при Симеонъ Гордомъ), и черны й—эпитетъ 
нечистаго духа (1, 99), черный шутъ—дьяволъ; лядЪть 

1) О вл. христ. на сл. яз. 123; Обл. Сл., 12; Доп. обл. сл., 10; 


Москв. 1852, ХХІІІ, 72; О. МиН., 1109—1110 — <“) Старосв. Банд,, 
411; Обл. Сл., 236. 
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— долго хворать, лядить-— томиться, изнывать, хирЪть, ля- 
дащуй — безсильный, больной, негодный и лядъ— чортЪ: «ну 
те къ ляду!» У бълоруссовъ лядашцикъ-— духе, причиняю- 
Ш людямъ порчу: «лядашцикъ перелецъу яму», т. е. онъ 
сталъ полоумнымъ, сумашедшимъ; сравви б ъеъ, бфеную- 
щійся, бъшенство и чешек,  “ѕпу рез (бтшеная собака). 
Входя въ человфка или животное, демонъ порождаетъ въ немъ 
болъзненные припадки и безумную ярость; подобное-же дъЙ- 
стве, производимое ядовитыми растеніями, также приписыва- 
лось демонамъ: епрһог)іа называется у славянъ — 6% сово мо- 
локо, у нъмцевъ [епГе]зш ев, аігора БеПаќопа—б®ше- 
ная вишня ит. дал, Ворогуша— лихорадка и врагъ (в0- 
рогъ)—дьяволъ; лихой— злой духъ и болЪзнь у лошадей, 
старинное лихновьць (въ Святославовомъ изборник®) — са- 
тана, лих о-ралка (лихо-манка, лихо-дфйка), лихота— не- 
здоровье, немощь, лиховать— быть нездоровымъ, чуветво- 
вать тошноту; тоснуть—болфть, скучать и тошная— не- 
чистая сила; шатун ъ—чортъ и шатъ— обморокъ, головокру- 
жене, болъзнь у собакъ; вологод. «тяжкая пришла» т. е. 
посътила болъзнь итяжкунъ или тяжкой въ значені дья- 
вола; икота (икотка)—болЪфзненный припадокъ и человъкъ, 
одержимый бъеомъ, икотница— страдающая икотою; притка 
— падучая и веякій нежданный, нечаянно. приключившійся не- 
дугЪ («чтобъ тебя разопритчило!» «ми на такомъ-то мет 
попритчилоеь!»), а слъдующія выраженія: «экъ ця притка 
принесла!» «притка его въдатъ, откуда онъ!» указываютъ на 
демона; еравни: «кой чортъ тебя принесъ!» «чортъ его въдаетъ!» 
Лишай — гнойный струпъ на головъ и дьяволъ '). Тфеная 


') Оба. Сл., 28-29, 42, 73-74, 104, 108, 134, 179, 218, 231, 235, 
251; 256-7, 263; Доп. обл. сл., 102; Приб. къ Изв Ак. Н. 1853, 
183; Эти. 06, 1, 176-7; Годъ ва Съверъ, Максимова, 11, 463; Матер. 
для исторіи письменъ, ст. Бусл., 8; Громаннъ, 8. 
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связь нечистой силы съ болфзнями, разслабляющими тъло чело- 
вфческое, подтверждается и слфдующими названіями: обломъ 
(отъ ломать) —дьяволъ, домовой; костолбмъ и кожедёръ 
—злой человъкъ, лъшіЙ, чортъ; въ чиелћ болъзненвыхъ ощу- 
щеній извфетенъ и ломъ въ костяхъ '!). Въ апокрифиче- 
ской статьъ «Свитокъ божественвылъ книгъ» повъствуется, 
что Господь, создавши тЪло перваго человъка, «поиде на не- 
беса по душу Адамову; сатана же не въдал, что ему сотвори- 
ти, и тну тъло Адамово перетомъ. И приде Господь ко 
своему созданию, и вид? тфло Адамово и рече: о дьяводе! что 
ты сотворилъ? Отвъщавъ же дьяволъ: Господи! забудетъ тебя 
сей человъкъ; (но) аще у него что заболитъ, тогда Господа 
воспомянетъ. И Господь обрати (болЪзнь) Адаму внутрь, и от- 
того во всякомъ человъцЋ... болЪзнь сотвори сатана; аще у ко- 
го поболитъ, тогда и вздохнетъ о Господв: помилуй мя!» °). 
Въ другомъ апокриоъ— въ «Сказанш, како сотвори Богъ Ада- 
ма» *) читаем»: создалъ Богъ перваго человфка изъ восьми 
частей, «и поиде очи имати отъ солнца и остави Адама еди- 
«ного лежаща на земли. Пршде же окаянный сатана ко Ада- 
«му и измаза его каломъ и тиномъ и возгрями. И прииде Гос- 
«подь ко Адаму и восхот? очи вложити, и видъ его мужа из- 
«мазанна, и разгнъвалея Господь на діявола и нача глаголати: 
«окаянне діяволе, проклятый! не достоитъ ли твоя погибель? 
«что ради человъку сему сотворилъ еси пакоеть —измаза его? 
«и рроклялъ ты буди! И діяволъ исчезе, аки молния, 
«сквозь землю отъ лица Господня. Господь же снемъ съ него 
«пакости сатанины и смъсивъ со Адамовыми слезами, и 
«въ томъ сотвори собаку, и постави собаку и повел% стре- 
«Щи Адама; а самъ отъиде въгориій [ерусалимъ подыханіе Адам” 





1) Обл, Оу., 133; Библ. Для Чт. 1848, Х, 122. — 2) Рус. Сл. 
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«лево. И приде вторые сатана и восхотт на Адама напустити 
«злую скверну, и видф собаку при ногахъ Адамлевыхъ лежа- 
«щу,и убояся вельми сатана. Собака начала зло лаяти на діа- 
«вола; окаянный же сатана вземъ древо и истыка всего че- 
«ловъка Адама, и сотвори ему 70 недуговъ.» Богъ помилосер- 
довалъ объ Адамъ, прогналъ сатану и обратилъ веъ недуги 
внутрь человъческаго тфла. Въ народной легенд о еотворен!и 
міра и потоп? ') сказано, что собака первоначально была е0- 
здана голою и что дьяволъ соблазнилъ ее, угрожая зимними 
морозами и объщая ей теплую шубу (т. е. шереть); собака под- 
пустила дьявола къ первосозданному человъческому тфлу, а 
тотъ оплевалъ и охаркалъ его %). Въ связи съ этими апокри- 
Фическими сказаніями должна быть поставлена и повъсть о 
скверномъ бъеъ. занесенная въ раекольничьи рукописи и на 
лубочную картину. Нъкій святый старецъ увидълъ въ пустын® 
бъеа, отъ головы до ногъ оскверненнаго блуднымъ гноемъ. «И 
рече ему старецъ: да почто не омылся еси въ ръцъ или въ 
источник? Онъ же рече: не велитъ ми вышній Богъ...пове- 
2ъваетъ ангелу водному отгоняти насъ; онъ же оружемъ от- 
неннымъ прогоняя(-етъ) насъ. Старецъ рече ему: да тдЪ мо- 
жешь измытися? Бфеъ рече: поиду въ христіянскіе домы, и 
гдЪ обрящу сосуды непокровенны, ту ввиду и измыюся; 


1 Н. Р. Лег,, 14. — °) Преданіе это перешло и къ мордећ 
(Рус. Въст. 1867, ІХ, 229), и къ черемпсамъ: Юма, создавши челов%ъ- 
чесное тБдо, отправился творить душу, а къ тълу ориставилъ пса, 
который тогда еще не имълъ шерсти. Элой Кереметь проязвелъ 
такой холодъ, что песъ едва не замерзъ; потомъ далъ собак 
шерсть, и допущенвый къ человъку охаркалъ его тъло, и тъмъ 
самымъ положилъ вачало всъхъ болћаней — Въет. Р. Г. 0. 1856, 
ІҮ, 282; Этн. Сб., У, роспись Межова, 41. Собака олицетворяетъ 
здъсь стихШныя силы природы (см. І, 720—734), на что указы- 
ваетъ и созданіе ея изъ слезъ, с2ювы и мокротъ (= древнъйшія 
метафоры дождя). 
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ови же посл мене пріимутъ болфзни тяжки—и кашлеве, и 
трясавицы, и иныя скорби.» ') Сосудовъ и вринокъ съ напит- 
ками и кушаньями не совфтуютъ оставлять непокрытыми, 
опасаясь, чтобы нечиетая сила неоеквернила ихъ; вели нечъмъ 
покрыть, то должно по крайней мър% перекрестить, или поло- 
жить сверху двъ лучины накрестъ. Народная легенда *) раз- 
сказываетъ о чорт®, который засфлъ въ кувшинъ съ водою, оёта- 
вленный на ночь безъ этихъ предостогожностей. По ночамт, 
такъ какъ въ это время, злые духи бываютъ особенно -дъятель- 
ны, не елъдуетъ пить воды, тъмъ болће не благословясь; 
иначе наживешь «водяную» °). Итакъ болъзнь есть дфло враж- 
дебнаго демона: нападая на человъка, онъ касаетен его своею 
рукою, наноситъ ему гнойныя раны, оскверняетъ его тфло на- 
рывами, вередами, сыпями, нерфдко даже поселяется въ немъ, 
грызетъ и мучитъ его различными муками. Върованіе это 
принадлежитъ глубочайшей древности п ветръчается у веъхъ 
индоевропейскихъ народовъ. По мнъвію индусовъ, всякая за- 
раза и смертность васылались на людей и стада Вритрою и 
подвластными ему демонами; зендекая отрасль арійскаго пае- 
мени приписывала гозданіе болъзней Ариману. АШагуа-Веда 
олицетворяетъ лихорадочный недугъ (такманъ); его проклина- 
ютъ, гонятъ, вызываютъ изъ страждущаго тъла, и когда ни- 
что не помогаетъ, то кланяютея ему, какъ божеству, и мо- 
зятъ, чтобы онъ пощадилъ больнаго или поиекалъ еебф иного 
нечеетиваго человЪка. Силою чародъйныхъ заклятій колдуны 
могли не только изгонять болъзни (атшіта), но и напускать ихъ 
ва своихъ враговъ *). Гомеръ °) ориписываетъ тяжкіе не- 





!)-Лвт. ‘рус лит, т. \№, отд. 3, 69—90. — 2) Н. Р. Лег., 19. 
— 30.3. 1848, Ү, ст. Харитонова, 24. О страдающихъ запо- 
емъ простолюдины думаютъ, что они проглотили маленькаго 
чортика, когда тотъ плавалъ въ рюмкъ вина — Кіевлян. 1865, 27. 
— *) Громаниъ, 147-8. — 3) Одис., Ү, 395-6, 
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дуги прикосновению злаго демона; и въ античномъ міръ, и въ 
ереднія въва умопомъшательетво и падучую болфзнь объяеня- 
ли нападеніемъ нечистаго духа '). Относительно славянъ по- 
добное воззръніе на болъзни засвидћтельствовано еще Несто- 
ромъ; разеказывая о Святополк® (подъ 1019 годомъ), л%ъто- 
писецъ выражается такъ: «и бъжащю ему, нападе на-нь 
бъеъ— и разелабъша кости его, не можаше ефдЪти (на ковћ), 
и несяхуть й наносилъхъ. Принесоша й къ Береетью, бъгающе 
съ НИМЪ; онъ же глаголаше: побъгнъте со мною, женуть по 
наст! Отроци же его всылаху противу: «еда кто женеть по 
насъ?» и не 6$ никого-же въ елъдъ гонящаго, и бъжаху съ 
нимъ; онъ же, въ немощи лежа, въсхопивъся глаголаше; о се 
женуть, побъгиъте! Не можаше терпъти на единомъ мвст®, 
и пробфжа лядьекую землю, гонимъ божьимъ гниъвомъ, 
прибъжа въ пустыню межю ляхы и чехы-—испроверже зл 
животъ свой» *). Выше (11, 420-1) сообщено было лътописное 
предание о дьявол, который, бросал въ иноковъ цвЪтокъ, приво- 
дилъихъ въ разелаблене, По евид$тельству народныхъ сказокъ, 
0съ, поселяясь въ женъ и дћвъ, отымаетъ у нихъ умъ, слухЪъ, 
зръніе, повергаетъ ихъ въ бъшеное, изетупленное состояніе и 
заставллетъ испытывать самыя мучительныя етраданія °). 
Въ офФфищальномъ показани шуянъ 1666 года читаемъ: «то 
намъ въдомо: Шуи посаду Яковъ Григорьевъ скорбълъ ико- 
тою и внъ ума былъ весь и веячески отънечистаго ду- 
ха... а Василей Несмъяновъ скорбълъ отъ нападенія не- 
чистаго духа, и его исцълила пресватая Богородица, какъ 
сталъ молебствовати. А про Иванову жену, Елизарьева сына 
Ожималова, Мареу слышали мы отъ соседей, что ова одер- 
жима была нечистымъ духомъ, и ев исцълила пресв. 
Богородица въ церкви на праздник своемъ—въ литургію, въ 


') Москв. 1853, ХХІҮ, 195. — 2°) П. С.Р, Л., І, 62-63:— *) Н. 
Р. Ок., І. 9, 10 и стр. 143, по 3-му издан, 
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большой выходъ; и она нынъ здрава стала, а скорбфла трои 
сутки» '). Въ 1670 году шуяне подали новую сказку, въ ко- 
торой заявили: «призжаютъ въ Шую къ чудотворному образу 
преев. Богородицы Смоленекія со многихъ городовъ и уфздовъ 
ВОЯБИХЪ чиновъ люди молиться мужескій и женский и дЪвичъ 
полъ, и тъ иногородные люди привозятъ съ собою различ- 
ными скорбми одержимыхъ отънечистыхъ духовъ 
мужескій и женекій и дъвичъ полъ, и тв скорбные люди... въ 
божественную службу мечтаютея всякими кознодЪйетвы» Ар 
«Есть на Поморіи (говоритъ рукопиеное житіе Зосимы и Сав- 
ватіл) наволокъ Унежма; въ мфетф-же томъ (былъ) человъкъ 
нк именемъ Никонъ. Селу Никону случися болЪзнь тажка 
зло. Два кудееника быеть въ волости тоў, имуще прюнёвую 
межю собой. Никову же тому случися промежу ихъ евид%- 
тельствовати; единому (изъ н)ихъ угоди, а другаго оскорби. > 
Послъдній «зельнћ огорчися», и «яко-же обычай имъ укоренилея 
злокозненнаго дфйства, бфеовскою прелестно нача кудесъ бити 
— таже насылаетъ бъса на Никона» °). Въ повЪети о 
бъеноватой жен Соломоніи ( ХҮП вка) разеказывается, что од- 
нажды ей послышалось, «аки пріиде нъкто ко храмин%; она же 
возста отъ ложа своего и отверзи двери, и пахну ей въ ли- 
це, иво уши, и во очи, аки нъкоторый вихоръ вел1й, и 
явися аки пламя нъкое огненно и сине... И бысть во 
всю нощь безъ ена; пріиде на нея трясеніе и великій, лютый 
ознобъ, и въ третій день она очюти у себе во утробе де- 
мона люта, терзающа утробу ея, и бысть въ то время 
во иступлени ума отъ живущаго въ ней демона» *). И до сихъ 
поръ проетой народъ думаетъ, что већ калъки, разелабленные 
и хворые изурочены колдунами и нечистою силою °); велякое т?- 


1) Описанте гор. Шуи, Борисова, 428—9 — *) П14., 345, 425. — 
3) Щапов., 43. — %) Пам, стар. рус. литер., І, 153. — °) Саха- 
ров., І, 35. 
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лесное страданіе и всякое тревожное чувство приписываются 
порч® «недобрыхъ людей», ихъ завистливой мысли, оговору и 
сглазу, и называютея напускною тоскою; нервныя бол$з- 
ни— вликушеетво, икота и падучая, а равно грыжа, сухот- 
ка и колотье признаются поселянами за дЪйствие злыхъ духовъ, 
насланныхъ на челов ка на срокъ или навсегда метительнымъ 
колдуномъ. Сами больные, раздфлял тоже убъжденіе, выкри- 
киваютъ во время припадковъ имена своихъ враговъ, подозр%- 
ваемыхъ въ наелани болЪзни, и обвиняютъ ихъ въ этомъ мни- 
момъ преетупленіи. Еще недавно, велъдетвіе такихъ обвиненій, 
производились судебные розыски. Въ пинежекомъ уъздномъ судъ 
хранится любопытное дфло, ръшенное въ 1815 году. Креетья- 
нивъ Михайло Чухаревъ былъ обвиненъ въ порчъ икотою своей 
двоюродной сестры Охимьи Лобановой, и ту Офимью (сказано 
въ прошеніи) теперь злой духъ мучитъ. Чухаревъ показалъ на 
допрос, что дЪйетвительно насылалъ порчу на свою двоюрод- 
ную сестру, а научилъ его тому крестьянинъ Өедоръ Крапи- 
винъ. Чара совершается такъ: снявши еъ себя шейный креетъ, 
должно нашоптывать на соль: «приетаньте къ человёку (имя- 
рекъ) екорби-икоты, трясите и мучте его до скончанія вка; 
какъ будетъ сохнуть соль сія, такъ сохни и тотъ человъкъ. 
Отступите отъ меня, дьяволи, а приступите къ нему.» Наго- 
ворную соль слъдуетъ бросить на дорогу или вообще на то мъ е- 
то, которымъ долженъ проходить осужденный на икоту. Судъ 
приговорилъ Чухарева къ тридцати пяти ударамъ внутомъ и 
къ публичному церковному покаянію. Г. Максимовъ, сообщив- 
шій это дЪло въ своей прекрасной книгъ: «Годъ на Съвер?», 
слышалъ отъ ямщика разеказъ о дфвкф-икотницЪ, у которой 
сто бъсовъ животъ гложутъ '). При такомъ взгляд» на 


1) П, 289, 310-5, Влад. Г. В. 4844, 53. Кавказскіе горцы бъшен- 
ство и бредъ приписываютъ влянио нечистой силы—Совр. 1854, ХІ, 
сыЪсь, 2; подобныя же върованія ветрћчаемъ у разныхъ инородцевъ 
— 0. 3. 1830, ч. ХІІ, 219; Въет. Р, Г. О. 1856, І, счъсь, 28. 
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болфзни, весьма естественно было предетавлять ихъ суще- 
ствами живыми, одушевленными. Влатвы различными недуга- 
ми, донын$ преизносимыя простолюдинами въ пылу гнЪва 
или досады, были н®когда дЪйствительными призывами злыхъ 
демоновъ на враговъ и обидчиковъ: «в6ій тя тряеця!» «хай 
тебе хиндя (?) потрясе!» «щобъ тебе родимець ') по- 
бивъ!» (великор. «родимецъ тя возьми») «щобъ на тебе при- 
чина (= притка) вдарила!» «бодай тебе грець вимивавъ!» 
«щобъ тебе лють турнула!» «щобъ тебе лунь вхопила!» °) 
«щобъ ёго емутокъ (печаль, тоска) узяв ъ!» «смутокъ би на 
тя темній та чорній упавъ!» «чортъ би тебе спикъ!» 
«чортъ би вбивъ (или: мучивъ) твого батька!» °) Слфдуя 
оборотамъ, употребительнымъ въ нъмецкомъ языкъ, болъзнь 
наталкивается, наскакиваетъ, нападаетъ, хва- 
таетъ. осиливаетъ — $е 510551 ап, ГАШ ап, 0регѓа 116, 
йреташѓе, раскі, оте ап, йрегу&15ї деп тепѕеһеп; у насъ 
говорятъ о тяжкой болфзни, что она съ ногъ свалила *). 
Нечистая сила смерти и недуговъ изображается въ народ- 
выхъ преданіяхъ вЪчно-голодною и прожорливою; она съ жад- 
ностію бросается на людей и животныхъ и питается ихъ 
кровью и мясомъ. По народному выражению, больной изна- 
шивается $): полнота и крфпоеть его тфла какъ-бы погло- 
щаютея злобными демонами; напротивъ изцфлить — во0з- 
становить здравіе буквально означаетъ: сдфлать человћка цв: 
лымъ. За родетво понятій смерти и голода свидЪтельствуютъ: 
готекое 5уц] {$ — шогз и сканд. зи {г — тез, греч. А:- 
рос — голодъ и Ао:рбс — моровая язва °). О «черной 
смерти» лътописецъ выражается: «егда бо внидяше гд® въ 
который родъ или въ оеподу (вар. въ семью) болъзнь лютая 


*) Параличъ— Обл. Сл., 191. — *®) «Лунь ёго вхопивъ »—онъ око- 
лълъ-—Отаросв. Банд., 387. — 3) Номис., 73. — %) О. Мущ., 1106. 


— 5) Износиться- похудъть —– Обл. Сд., 74. — @) 0. Му., 842, 
Б" 
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и смертное то жало, мряху бо сполу наборз%... (сравни 
«божья ходит», «тяжкая пришла», «болъзнь посфтила»). 
Сана свЪтлостью пе умалена бываетъ Смерть '), на веъхъ 
бо вынизаеть многоадныя своя зубы» °). Итакъ мо- 
ровой язвъ даютея острые зубы и жало. Тоже предетавленіе 
соединяютъ съ бодфзнями и сербы, какъ очевидно изъ ихъ 
заклаятій: болест га јела!» «тако ме губа (проказа) не јела!» 
«тако ме живина (ракъ) не гризла!» (или: не драла!) «тако 
ме не јела губа до паса, а живина од паса!» «тако ме помама 
`(бъшенство) не напала!» °) Пазваніе грыжа (грызь == 
ръзь, ломота, ноющая острая боль) происходитъ отъ глагола 
грызу “). Сибиряки считаютъ оспу за нечнетаго духа, ко- 
торый бродитъ по евфту и питается мертвыми тълами; 
а потому, желая умилостивить его, нарочно убиваютъ ско- 
тину 5). Въ великорусскихъ губерніяхъ поселяне убћждены, 
что Оспа ходитъ еъ клювомъ, и ударяя имъ, пятнаетъ че- 
ловка щедринками *); областныя названя оспы — шадра 
и своробъ; шадривый, шадровитый — рябой, шадри- 
на — рябинка, своробатый — шероховатый 7). Въ оло- 
нецкой губ. заболъвшаго оспою приносятъ къ другому хворо- 
му тою-же болъзнею, и онъ отвъшиваетъ ему три поклона и 
произноситъ: «прости меня Оепица, прости Лөанасьевна, 
чъмъ я предъ тобою еогрубилъ, чфмъ провинилея!» °) Про- 
щать въ старинномъ язык употреблялось въ значени: вы- 
здоровъть, изцфлитьея отъ болъзни, Новые греки предета- 
вляютъ оспу миоической женщиной °). Народное суев%ріе 
утверждаетъ, что когда начинается болъзнь, то не слфдуетъ 





1) Т. в. она не взираетъ на санъ. — °) П. С. Р. Л., ТУ, 61, 
191. — 2) Срп. в. послов., 21, 298-9. — *) Толков; Слов,, І, 
356. — °) Абев., 77-78. — 6) Послов. Даля, 430. — 7 Обл. 


Сл., 200, 261. — 3) Обл. Ол., 144. — %) Р, Муь., 1113, 
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ложиться на постель, ‘а стараться быть на ногахъ, чтобы она 
не взяла силы и не одолЪла человЪка '). 

Нечистые духи, въ своемъ древинЪйшемъ, языческомъ значе- 
ній. были существа стихійныя; демоны темныхъ тучъ, опуе- 
тошительныхь грозъ, вихрей и вьюгъ, то посылающіе на по- 
ля и нивы безвременные ливни и градъ, то задерживающіе въ 
облачныхъ горахъ животворную влагу дождя и карающіе зем- 
лю засухою; въ томъ и другомъ елучаћ они истребляютъ жат- 
вы и лишаютъ человћка его насущной пищи. Къ разряду ети- 
хійныхъ демоновъ причиелялись нашими предками и болЪзни, 
какъ порожденіе тъхъ-же естественныхъ причинъ: простуды, 
сырости, томительнаго зноя и вредныхъ испареній, разноси- 
мыхъ буйными вътрами, и какъ обычные спутники неурожа. 
евъ, велъдъ за которыми въ древности веегда. шествовалъ 
моръ. Аћагүа-Веда свидътельетвуетъ, что воспалительный не- 
дугъ (такманъ ) появляется тогда, когда жарке лучи солнца воз- 
дЪйетвуютъ на болотистую почву когда огонь изсушитъ воду. 
Эпидемическ!я, заразительныя болфзни елывутъ на Руси: по- 
вътре (пол. роуіеѓгле), в$ троноеное язво *) и моръ; 
съ поелфднимъ названівмъ родствены слова: об-морокъ — 
болЪзненный припедокъ, мгла, туманъ, и обморочить. е- 
тучая или в фтренная оспа называется въ ярославекой губ. 
лопуха — слово, означающее также: снфгъ, падающий больши- 
ми хлопьями °). У н5мцевъ болъзнь · лошадей и рогатаго 
скота — дет рдѕе №114, въ Швейцарін рожа — уо! Кер, 
16 еп е уо Ке *). По мнънію народа, болъзни посылают- 
сяпов тру или по вод в: «съ вътру пришло», «съ воды при- 
ключилося». Колдунъ выходитъ на дорогу и выжидаетъ: не по- 
дуетъ ли попутный вътеръ въ ту сторону, гдъ живетъ об- 
реченный на порчу. Выждавши, онъ беретъ съ дороги гореть 


') Рус. въ ев. поел., ІҮ, 88, — ?) Библ. для Чт. 1848, ІХ, 
51, — 3) Обл. Схл., 105, 134, 141. — %)-р. Му!һ., 1112, 1115. 
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пыли или снфгу (смотря по времени года) и бросаетъ на в%в- 
теръ, причитывая: чослфпи (= запороши) у раба такого-то 
черныя очи, раздуй его утробу толще угольной ямы, за- 
суши его тело тоньше луговой травы!» *) Главныя напуек- 
ныя болЪзни — икота и стрълы. Икотою называютъ на 
съверъ Росаи припадки кликушества; икать во псковской 
губ. — кричать, кликать °). Силою чародЪйнаго слова нечис- 
тый духъ заклинается на чье-нибудь имя; быстро летитъ онъ 
на крыльяхъ вфтра, и первый ветръчный, кто носитъ означенное 
имя, дълается его жертвою. Иногда наговариваютъ икоту на 
камни или насћкомыхъ, и тотъ, кто запнется о такой ка- 
мень или проглотитъ летучую мошку, подвергается 
истязаніямъ злаго демона. Стр$ лы (колотье) напускаются 
такъ: берется коров! рогъ, насыпается пескомъ, дресвою, ис- 
толченнымъ стекломъ, и все это выдуваетея въ отвер- 
стіе рога, съ заклятіемъ на извфетное лицо. Вфтеръ подхва- 
тываетъ песокъ, дресву и стекло, несетъ ихъ на человъка и 
производить въ немъ такое ощущеше боли, какъ-будто вея 
внутренность его была наполнена острою пылью и ръжущими 
осколнами *). Эта чара и самое назваше болфзни напомина- 
ютъ намъ: съ одной стороны — эпическое выраженіе Слова о 
полку о вътрахъ, въющихъ съ моря етр$ лами, а съ дру-. 
гой—то старинное олицетвореше вЪтровъ, которое предета- 
вляло ихъ дующими въ рога и трубы (1, 323—4). По 
свидфтельству народныхъ предан! нечистые духи, купаясь 
въ источникахъ, оскверняютъ воды и порождаютъ различные 
недуги (ем. выше, стр. 62). Эти источники первоначально озна- 
чали дождевыя тучи, живительная влага которыхъ изсушает- 


1) Потебн., 80-81; Сахаров., І, 36. — °) Доп. обл. сл:, 73, — 
3) Карман. книжка для любителей землевфдвн1н, 315; Очерки арх- 
ангел. губ. Верещагина, 181—3; въ крестоцъловальныхъ запиеяхъ 
читаемъ: „ни въдовотвомъ по взтру никакого лиха не посылати“. 
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ся знойнымъ дыхашемъ демоновъ, губителей земнаго плодоро- 
дія; впослЪдетвін же въ нихъ стали видеть обыкновенные 
омуты и болота, заражающіе воздухъ своими тлетворными ис- 
пареніями въ жарке мъеяцы лфта. Нъмцы, чехи и лужичане 
думаютт, что во время солнечнаго затмънія (собственно 
передъ вачаломъ грозы, когда солнце помрачается сгущенны- 
ми тучами и воздухъ дълаетея томительно- удушливымъ) 
нечистые духи пускаютъ еъ неба ядъ и отравляютъ иеточни- 
ки; поселяне закрываютъ тогда колодцы, не ръшаютея брать 
изъ НИХЪ ‘воду для литья и не выгоняютъ скота въ поле ‘). 
Германскія племена приписываютъ болъзни вліянію раздражен- 
ныхъ эльФовъ; евоимъ прикосновеніемъ и дыханіемъ 
(—дуновешемъ) эльы причиняютъ людямъ и домашнимъ жи- 
вотнымъ разслаблене и смерть; кому нанесутъ они удар, 
тотъ теряетъ память и уметвенныя ‘способности: параличъ на- 
зываетея Чуегоз|асг (7 \етазе ас), слабоуміе есть знакъ, 
что человъка коснулась мстительная рука эльфа — е Феп- 
ітд еве (Шод ѕілпіе, сеіѕіезвсһуасі). По указанію народныхъ 
сагъ, лица, попадающие къ эльФамъ, ръдко возвращаются на- 
задъ, а если кто и воротитея— то вавърно на всю жизнь оста- 
нетея полоумнымъ: върованіе это еовпадаетъ съ общерас- 
проетраненнымъ на востокћ, въ Іуден и въ ередневъковой 
Европъ мнніемъ, что бЪенбватые одержимы злыми духами, 
которые поселяются въ нихъ, какъ безпокойные, раздражи- 
тельные мары (ро!їегсеіѕіег) въ жилищ избранной семьи. У ча- 
сте въ танцахъ эльФовъ дълаетъ человъка разелабленнымъ, 
Болъзнь, извфетная въ медицинъ подъ именемъ Витовой 

Г) Вейгасе тиг 0. МуШ., І, 235; Громаннъ, 28; Менез Гацзия. 
Мазаліп 1843, 1П-ГУ, 337; см. такжет. П Поэт. Возар., стр.556— 7. То- 
же представленіе о порчъ небесныхъ водъ распространялось и на 
тучи, окованныя зимними стужами; чехи не купаются до Юрьева 


дня, потому что до этого срока вода бываетъ испорчена, отравле- 
на нечистою силою (Громаннъ, 51). 
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пляеки (сПотеа ѕапоѓі У) и состоящая въ судорожных», 
непроизвольныхъ подергиваніяхъ вефхъ членовъ тъла, назва- 
на такъ велъдетвіе уподобленія ея—прихотливой пласк% гро- 
зовыхъ духовъ, сопутетвующихъ (Святовиту въ егобурномъ ше- 
етвін по зоздушнымъ пространетвамъ. Въ Ирланди и Шотлан- 
дін убъждены, что дуновеніе эльфовъ вызываетъ на тълъ жел- 
ваки, чирен, вереды (греч. 2Афбс — пятна на кож®%,сыпь); 
въ Норзеги болЪзнь воепалительнаго свойства называет- 
ся аіусов Е аі уі — еіепѓепег, ер.-съв. а1ѓаргипі; она 
нападаетъ на человъва, какъ скоро онъ ступитъ на то мъсто, 
гдъ эльфы пролили воду или наплевали. Бълоруссы не 
рёшаются етупать на слБдъ, остающийся на землъ отъ ведра 
съ водою, ни туда, гдъ волкъ заръзалъ козла, гдъ былъ 
заколотъ пътухъ, гдЪ валялиеь лошади или собака 
скребла лапою; въ противномъ елучаъ неосторожный подвер- 
гаетея чесоткъ и ТЬло его покрывается лишаями '). Вёдра 
указываютъ на тъ сосуды, изъ которыхъ грозовые духи лили 
на землю дожди; а пътухъ, козелъ, конь и собака — на ихъ жи- 
вотненныя превращенія. Въ сагахъ эльфы плюютъ въ глаза 
того, кто вздумаетъ подсмотръть ихъ игры, илл дуютъ на 
него, и тъмъ самымъ оелъпляютъ любопытнаго. Вообще совъ- 
туютъ, при волкой ветръчъ съ ними, поспъшно удаляться въ 
сторону. Эльфы имфютъ при себ® луки и стрълы (—мол- 
ніш); этими етрълами они убиваютъ людей и животныхъ или 
причиняютъ имъ тяжкія страданія. Ощущеніе, производимое 
болЪзнями,. языкъ сближаетъ съ ударомъ остраго оружия: 
ломъ («ах сесПИе ђгасћ іг һепа пп@ їйеле»), колотье 
(ѕеіќепвѓеспел), р$зь, етръльба и пр. ЭльФы могутъ умерщ- 
влять человфка даже своимъ сверкающимъ· взоромъ. Кто 
воспользуется отъ яствъ и напитковъ, для ниуъ назначен- 
ныхъ, тотъ (по шотландской сагъ) будетъ наказанъ емертію. 


+) Нар. ел. раз., 151—3. 
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Лихорадочный ознобъ (трясца) и стъсненіе въ груди во вре- 
мя ена (удушье) приписываютея ихъ-же злобъ. Ирландекій 
рһика орыгаетъ въвечернемъ сумрак на спину путника и 
не оставллетъ его до тћхъ поръ, пока онъ не упадетъ обез- 
силенный наземлю. У средневЪковыхЪ позтовъ эльФъ—310й 
духъ, который взнуздываетъ соннаго человтка, здитъ 
на немъ,трясетъ его, и такимъ образомъ доводитъ до еовер: 
шеннаго истощенія силъ: «егар зопшеЕ 4161», «бег тат 
гібеб 61». Эаьфы и мары (сканд. и швед. шага, англ. 
піс (-шате, голл. пае $ шаег), какъ ужебыло указано (см. 
П, 727), еочетали въ себъ предетавлеше грозовыхъ геніевъ 
съ душами усопшихъ; но такъ какъ душа уподоблялась бабоч- 
къ и ея личинкъ (черваку), и такъ какъ самые эльфы произо- 
шли отъ червей молній (ем, 11, 718), то отеюда возникло 
вфроваше, что ар, посылаемый колдунами, вылетаетъ изъ 
пхъ сросшихея бровей бабочкою, садится на грудь епащаго 
человъка п начинаетъ давить его; это напоминаетъ намъ убій- 
ственные взоры вія, предающіе все гибели, какъ скоро бу- 
дутъ подняты его длинныя брови и ръеницы, т. е. открытый 
взглядъ молнін разитъ смертію; брови и ръевицы — метафоры 
облаковъ (1, 167, 170-1). Въ Швейцарии {09 2611 означаетъ 
`мотылька и эльфа; въ старивныхъ процессахъ о вЪдьмахъ злой 
духъ — ег е1 һе изображается прилетающимъ въ видф бабоч- 
ки; литов. (гиз із — бабочка и Нерегуосе]. летт. 4ги %16— 
летучая моль и лихорадка; литов. (гис сіз Кгесуіа, летт. 
ти $15 Кгаіба—тряеетъ лихорадка. Жгучая опухоль подъ 
ногтемъ пальца называется Пет у иг, ег им] ац!еп4е 
угш; опухоль на рукахъ и ногахъ, сопровождаемая нагноені- 
емъ, — (ег һаату пгт, по русски волоеъ или волоеень, 
и по мнънію нашихъ крестьянъ бываетъ отъ черва-волоса- 
тика; одышка — егу иг; собака впадаетъ въ бъшенетво 
отъ червя, который сидитъ у ней подъ языкомъ; ь1 4ѕеліе 
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уот — болфзнь лошадей. Чехи убъждены, что каждый че- 
ловБкъ имфетъ въ своемъ тълъ червя, отъ котораго и зави- 
ситъ его жизнь; сверхъ того, они разеказываютъ о зловред- 
ныхъ червяхъ, изъ которыхъ одни точатъ сердце, другіе 
пьютъ кровь, а третьи пожираютъ принятую человъкомъ пи- 
щу—преданіе, принадлежащее глубочайшей древности, ибо 
уже въ Атарведъ ветрчаемъ заговоры, направленные на убіе- 
в1е червя, который гнъздитея въ головв, внутренностяхъ или 
крестцъ больнаго ‘). Итакъ грызущая боль нелуговъ еравни- 
ваетея съ подтачивающимъ тъло червякомъ; входя внутрь че- 
ловъка, злой эльхъ принимаетъ образъ этого насЪкомаго и на- 
чинаетъ пофдать мясо и пить кровь, почему поляки червей, 
причиняющихъь людямъ болфзни, называютъ р1афе 1и{#1е. 
Теже върованія раздфлялия и греки, какъ видно изъ свидз- 
тельетвъ языка: лит с, ео! ЯАтис (—ашвришет) — 
демонический духъ, который давитъ по ночамъ и производить 
лихорадочное ощущеніе; ўт: Тп:0Ат$ — 2льФъ; 
ти \ос, Ито 0<— лихорадка, ознобъ и удушье; ўт(олос 
означаетъ также и бабочку *). Приведенныя нами выше. на- 
родныя названия болЪфзней, извЪстныя на Руси и у другихъ 
славянъ, не оставляютъ ни малЪйшаго сомнънія, что въ древ- 
ности онъ признавались за существа демопическія, подобный 
злымъ эльФамт. Предаше даетъ имъ божій бичь и етрълы, 
и веф тфлееныя етраданія разематриваетъ какъ елъдетвіе отъ 
удара или укола ихъ оружия: болфзнь— это «божья рана» или 
язва, нанесенная рукою незримаго духа, свидътельство его’ 
карающей еилы и раздражения («божья мочь», «божий гнъвъ»). 
Чтобы прелать людекой родъ болъзнямъ, сатана истыкалъ 
перстомъ или, по другому варіанту, древомъ (= жез- 


1) Обл. Сл., 27; Громаннъ, 152-3. — “) П. Му,., 429 — 430, 
967 — 8, 1107—12, 1115; іѕсһе еГепшагей., стр. ХІҮ, СП — 
СҮТ; Венгаӣсе тиг 0. Му., Ш, 250. 
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ломъ, палицею) тъло перваго человъка; поселяне называютъ 
недуги притками, отъ глагола при-ткнуть —  коснуть- 
ея. Въ устахъ народа употребительны клятвы: «чтобъ тебя 
родимецъ и трясца побили!» «Чтобъ тебя притка уда- 
рила!» «чтобъ тебя язвило, пятнало, стръляло!> ') 
Мы доселъ говоримъ: разбитъ параличемъ, а въ областныхъ 
нарЪчіяхъ эту болъзнь обозначаютъ выраженіемъ: его про- 
стрълило °). Въ грамот царя Алексъя Михайловича къ б0- 
ярину Морозову читаемъ: «а про смертоносную язву не пише- 
те, престала ли или нтъ... и котораго чиела діяка нашего 
Петра Стеншина постр$лило?» *) Сибирской язвЪ даютъ 
названія змФиный пострълъ *); колотье и головная боль 
(мигрень) у чеховъ называютея $ Ё11у, рус. стрълы; етр%- 
ляетъ — чувствуется колотье; во пековекой губ. стр %- 
лицы— болфзнь коровъ °), Въ первой пћенъ Иліады поэтъ раз- 
сказываетъ, какъ разгнфванный Аполлонъ взялея за еере- 
бреный лукъ, и пуская крылатыя стрълы, наелалъ на ахейекое 
войско моровую язву; тъмъ-же оружіемъ поразилъ онъ и 
дътей Нтобеи. Подобными стрфлами обладала и богиня Арте- 
мида. Одиссей обращается къ тфни своей матери съ вопросомъ: 
скончалась ли она медленно отъ тяжкой болЪзни, или вдругъ 
Артемида тихой стрфлой ее поразила? Въ другомъ м№стъ 
Одиссеи говорится о блаженной странЪ, гдф люди умираютъ 
не отъ старости и болъзней: 

Лукъ свой серебреный взяв, Аполлонъ съ Артемидой нисходятъ 

Тайно, чтобъ тихой стрълой безболъзненно смерть посылать имъ. 
Это — быстрый ударъ паралича, разомъ, безъ долгихъ етра-` 
даній пресъкающій жизнь °); сравни съ русскимъ преданіемъ 


') Сынъ Отеч. 1840, т. У, 283; Обл. Сл., 273. — ® Доп. обл. 
Сл., 220. — 3) Записки отд. рус. и славян, археолог. Ш, 725. — 
*) Толков. Слов, прибавл. 5. — 5) Громаннъ, 160; Доп. обл. сл., 
257. — 8) Одис.. ХІ,. 470; ХҮ, 403 и дал.; Пег  Огзргиое ег 
Му:ћ., 108. 
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о добрыхъ ангелахъ, мгновенно-изъемающихь душу доброд%- 
тельнаго человћка, чтобы водворить ее въ райскихъ селен. 
яхъ (ем. стр. 54—55). Когда ребенокъ страдаетъ неизв%ет- 
ною болтзнею, мечетея и кричитъ по ночамъ, проетолюди- 
ны владутъ ему подъ голову — мальчику небольшой лукъ 
со стрЪлою, а дъвочкЪ праслицу, причитывая: «щеко- 
тиха - будиха! вотъ тебъ лучокъ (или пряслица); играй, а 
младенца не буди» '). О лъеункахъ и русалкахъ разсказыва. 
ютъ. Что онЪ, завлекая путника, щекочутъ его до тъхъ поръ, 
пока не упадетъ онъ бездыханнымъ; поэтому названіе болЪзни 
щекотихою намекаетт на связь ея съ этими эльфическимид%- 
вами: прилетая къ ребенку, она щекочетъ—мучитъ его, итъмъ 
самымъ отымаетъ у него сонъ. Һакъ всЪ облачныя (водяныя) 
дфвы, русалки предетавлялиеь пряхами, приготовляющими 
туманные покровы, которыми онъ застилаютъ небо (ем. гл. 
ХХ), и потому пряелица точно также указываетъ на етихій- 
ный характеръ демона-болзни, какъ и лукъ еъ етрълами. У 
чеховъ д?вица, захворавшая лихорадкою, должна трижды 06%- 
жать прулъ, и обћгая въ первый разъ бросить въ воду кусокъ 
хлъба, во второй — веретено, а въ третій —-пачку льна; 
эти приношенія задерживаютъ лихорадку въ ея подводномъ жи- 
лищЪ, и она уже не приходитъ въ обычное время мучить боль- 
ную. Отеюда-же объясняется обычай мърять больнаго ниткою, 
сожигать ее на огнЪ, а оставшийся пепелъ разводить въ 
водф и давать пить во время припадковъ *). Сербскія вилы, 
сродныя еъ нашими русалками и нъмецкими эльФами, причи- 
`сляются къ миоическимъ пряхамъ, мечутъ смертоноеныя етр?- 
лы, отравляютъ источники, повергаютъ людей въ тяжкія 
бо2ъзни и отымаютъ у нихъ разумъ. О лужицкой полуд- 
ниц, принадлежащей къ тому-же разряду духовъ, раз- 
сказываютъ, что она являетея на поля допрашивать жен- 





*) Поелов. Даля, 403. — ?) Громаннъ, 163, 178; 
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щинъ, какъ должно обработывать ленъ, и тъмъ, которыя 
не съумтютъ дать. ей отвЪта, свертываетъ шеи; въ еред- 
невъковыхъ памятникахъ (ае топ тегіііапиз (у грече- 
скихъ писателей рест р.у 0с Валу) — падучая бо- 
лъзнь; у чеховъ роі ейпісе— названіе недуга '). замфчатель- 
но, что въ нашемъ народ; слово полудновать употребляется 
въ значеніи: жить послфдшя минуты передъ смертию *). Въ 
пфеняхъ ветръчаемъ слъдующій оборотъ: «мало Статидъ может- 
ся — едва душа въ тъл полуднуетть», «дерется Добрыня съ 
бабой-горынинкой, -едва душа его въ тълъ полуднуетъ» °). 
Рядомъ съ полудницами, въ архангельской губер. знаютъ 
двънадцать сестеръ полуночницъ (— маръ), кото- 
рыя нападаютъ ночью на дЪтей и заставляютъ ихъ кричать 
отъ боли *). Припадки кликушества °) называются игрецъ 
— слово. которымъ обозначается и нечистый духъ; это ука- 
зываетъ на древнее воззрфне, что бЪеъ, входя въ челов ка, 
мучительно играетъ имъ. Соотвътетвенныя выражения нахо- 
димъ—у чеховъ, которые объ умершемъ говорятъ: сушг(Ка 
$ піш роћтіта» 8), въ Несторовой лътопиеси: «бфеъ тобою 
(волхвомъ) играетъ на пагубу тобЪ» 7) и въ русской пого- 
воркъ: «чъмъ чортъ не шутить!» Шутъ— льяволъ, домовой, 
лЪШІЙ, шүтикъ— злой духъ, шутить — проказить, говоря 
о нечистой сил® *). По народному убъжденію, все, что выкри- 
киваютъ бЪеноватые и кликуши, внушаетъ имъ поселившійея 
въ ихъ тфлЪ демонъ, и потому имъ приписывается способность 
предсказывать будущее °). Повърье это отразилось и въ язы- 
къ: блаж%ъ(и)ть—сходить съ ума, блажной — преверед- 

1) О. Мугћ,, 1114. — *) Обл. Сл., 165. — 3) Карша Дан., 365, 
3:5.—*) Пам. книжка арханг. туб. на 1864 г., 17.—5) Кликуша 
крикуша, крикъ и Бричъ—кликъ икличь— Обл. Сл., 93. — 
б) Ганушъ о Дъдъ и Бабъ, 63. — ЭП. СР 1..1 75. — 9 


Обл. Сл., 269, — *) Кликуши обыкновенно пророчауъ о гн®вь 
божіемъ и скоромъ свЪтопреставлени — Иллюстр. 1845, 203, 
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ливый, хворый, и блаженны й — юродивый, елабоумный, въ 
безсмыеленной болтовнъ которыхъ искали встарь пророческихъ 
вЪщаній, и самихъ ихъ признавали заодержимыхъ божествен- 
нымъ духомъ ‘). Такъ необходимо, такъ невольно смъшивалиеь 
и спутывались въ нравственно-религіозныхъ представленіяхъ 
нашихъ предвовъ понят!я тупоумія, болъзненнаго разслабленія 
п духовнаго предвидънія, небесной кары и дара высшихъ от- 
кровеній. Помфшательство, безумный бредъ, столбнякъ объяе- 
няютея на Руси проказами лЪъшихъ; человъкъ, котораго обо- 
шелъ (овъязъ вихремъ) лЪшій, дълается каженникомъ 
(искаженнымъ), теряетъ смыслъ и память *); б®ло- 
руссы думаютъ, что тотъ, надъ къмъ пролетълъ злой духъ 
лядащик ъ, непремънно сходитъ съ ума. Наравн съ эльтами, 
русалками и вилами, олицетворенные недуги населяли воды и 
лъса; чтобы избавиться отъ нихъ, нъмцы и славяне шли къ 
источникамъ или въ густыя, тънистыя рощи, и тамъ еовер- 
шали евои цълебные обряды; особенно-важную роль играли въ 
этомъ случа деревья, раетущія надъ водами: ива, верба, 
плакучая береза и др. Чехъ, когда трясетъ его лихорадка, 
отправляется къ вербЪ, склоняющей свои вътви надъ свътлымъЪ 
потокомъ, и по окончаніи параксизма привязываетъ къ дереву 
какой-нибудь даръ и быстро, безъ оглядки, ОЪжитъ домой; 
или онъ отръзываетъ клокъ своихъ волосъ и лоскутъ собетвен- 
наго платья, буравитъ въ верб отверетіе, влагаетъ въ него 
приготовленные отръзки и заколачиваетъ ихъ глоговымъ кли- 
номъ. Наши поселяне вЪшаютъ на деревьяхъ, въ даръ русал- 
камъ, холсты и нитки; отъ болъзней они купаются въ 
ръкахъ, прудахъ или источникахъ и оставляютъ на при- 
брежныхъ кустахъ идеревьяхъ полотенцы и сорочки (ем. 
П, 305, 321); неръдко надъ головою болящаго завязываютъ 


') Ватск. Г. В. 1847, 42; 0. 3., т. ВУП, смъсь, 49. — *®) Саха- 
ров., П, 4. 
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въ лъсу дв березовыхъ в%ътки, приговаривая: «коли ты (бо- 
лъзнь) покинешь — отпущу, не покинешь — сама сгинешь|» 
Нъмцы завязываютъ отъ лихорадки три узла ва вътвяхъ ивы. 
Скважины въ древесныхъ етволахъ, сквозь которыя протаеки- 
ваютъ больныхъ дфтей, называются въ Швеціи е1 {еп | дећет. 
Чехи сотрясаютъ на одержимыхъ лихорадкою росу съ вътвей 
вишневаго и другихъ деревьевъ. По совершевіп этихъ обрядовъ, 
возвращаясь ИЗЪ лЪеу домой, не елъдуетъ оглядываться 
назадъ и отвъЪчать на призывный голосъ; иначе де- 
монъ-мучитель узнаетъ свою жертву п не прекратитъ сво- 
ихъ поеъщеній '). Въдьмамъ славянскія преданія приписы- 
ваютъ ночную зду на людяхъ, которыхъ онъ оборачиваютъ 
конями; вылетающая изъ нихъ въ видъ бабочки душа (в%- 
щица) налегаетъ на спящихъ страшною тяжестью. По дру- 
гимъ сказаніямъ, злой духъ болъзней и смерти — мора или 
мара (нижнелуж. туга үа, пол. 2 тога — удушье, чешек. 
ш йга—эльфъ, вЪдьма и мотылект,) носитъ свою голову подъ 
мышкою и блуждаетъ ночью подъ окнами избъ, произнося 
имена хозяевъ и домочадцевъ: кто отзовется на голоеъ мары, 
тотъ умретъ; она садится на соннаго человъка и душитъ его; 
у женщипъ и коровъ она любитъ высасывать молоко *). Какъ 
шведы и датчане видятъ въ марахъ души усопшихъ, такъ по 
миънію болгаръ, мура есть душа младенца, умершаго безъ 
крещенія, прилетающая ночью давить сонныхъ °). Съ этими 
марами тождествены наши кики-моры (кошмары) и 
марух и—безпокойные домовые карлики, занимающіеея пря- 
жею, и самъ дЪдъ-домовой, который давитъ мужиковъ и 
бабъ во время ихъ кръпкаго сна. По русскому повърью, вея- 

1} Иллюстр. еН 966; Громаннъ, 164=5; 0. Му!һ., 1118, 4123. — 
“| Мавкъ. ҮПІ, 64; Этн. 06., Ү, 71, 108 (о вех. УоЕзПедег 


дег Мепеп, 1Т, у Ч. 0. И, и Д. 1865, 1У,297. 3) Ж. М. Н. 
П. 1846, ХИ, 210. 
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кой человъкъ бываетъ одержимъ по ночам ъ разными неду- 
гами, и если разбудить его прежде, чъмъ окончатся вачатыя 
муки, то онъ навърно захвораетъ тою болфзнею, какою былъ 
угнетаемъ во сент. Отъ того крестьяне не ръшаютея будить 
свопхъ товарищей на утренней зор? '). Лътописецъ сообщаетъ 
подъ 1092 годомъ любопытное свидътельство о бъеахъ, пора- 
жавшихъ смертію полочанъ: «предивно быеть Полотьекъ: въ 
мечтъ ны бываше, въ нощи тутънъ станяше по улици, яко че- 
ловъци рищюще бЪси; аще кто вылћзяше изъ хоромины, хо- 
тя видъти, абъе уязвленъ будяше (вар. бяше), невидимо 
отъ бъсовъ язвою, и съ того умираху, и не смяху из- 
лазити изъ хоромъ. Посемъ-же начаша въ дне (вар. во дни) 
являтися на конихъ, и не бъ ихъ видфти самъхъ, но конь 
ихъ видфти копыта, и тако уязвляху люди полотьскыя и его 
(вар. ихъ) область; тъмъ и человъци глаголаху: яко навье 
(мертвецы) бьють полочаны». °) Итакъ въ этихъ емертонос- 
ныхъ бфеахъ, незримо-рыскающихъ на коняхъ, современники 
признавали существа эльФичеескмя— души усопшихъ, о кото- 
рыхъ нъмецкія саги разсказываютъ, какъ о спутникахъ Оди- 
на въ его воздушных пофздахъ. Въ означенныхъ върованіяхъ 
кроется основа той лингвистической связи, какую замъчаемъ 
въ виже-слъдующихъ ръченіяхъ: народъ называетъ покойни- 
ковъ родителямии употребляетъ это выраженіе безразлично, 
говорится. ли объ усопшихъ предкахъ, или о преждевремен- 
но-скончавшихея младенцахъ; въ «Словъ Дантила-заточника» °) 
и въ нъкоторыхъ церковнославянскихъ рукописяхъ подЪ 
именемъ рода разумфетея духъ, что вполне согласуется съ 
областнымъ употребленіемъ этого слова; съ саратовской губ. 
рода означаетъ видъ, образъ, а въ тульской —привидћніе, 
призракъ; наконецъ родимецъ— параличъ *). Вотъ живое 

1.0. 3. 1848, У, смъзь, 24; — 2) П. С, Р, Л, І, 92. — 3) 


«Дъти б%гаютъ рода». — *) Памят, ХІІ в., 236; Срезнев, 7; Обл. 
Сл., 191. 
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свидътельётво языка, что души покойниковъ роднились у ела- 
вянъ съ тъми стимйными духами, стрълы которыхъ наносатъ 
человъку параличный ударъ, —подобно тому, какъ германскія 
племена туже самую болъзнь приписывали -вліянію эльФовъ, 
а этихъ послъднихъ отождествляли съ тЪнями усопшихъ. 
Особенно интересны върованія и преданія, живущія въ на- 
шемъ народъ—о лихорадкахъ. Названіе это происходитъ 
отъ глагола лихо-радъть, т. е. дъйствовать въ чей-нибудь 
вредъ, заботиться о вомъ-нибудь еъ злобнымъ намбрешемъ, 
съ лихостью; другія общеупотребительныя назвашя: лихо- 
дъ йкаи лихо-манкатъмануть-— качать, махать (—трас- 
ти; чеш. тапопіі зе— метаться; сравни: мановеніе, по- 
_ маваю, манъя—привидъніе въ вид старой и щедушной жен- 
щины, манить —лгать,об-манывать, лихоманъ, лихоман- 
щик ъ——3л0й, обманчивой человъкъ !). Лихорадокъ— девять 
или дв%надцать крылатыхъ сеетеръ *); онъ обитаютъ въ 
мрачныхъ подземельяхъ ада и представляются злыми 
и безобразными дъвами: чахлыми, заморенными, чуветвующи- 
ми веегдашній голодъ, иногда даже слфпыми и безрукими, Од- 
на изъ нихъ— старшая повелфваетъ своими сестрами и поёы- 
лаетъ ихъ на землю мучить людекой родъ: «тфло жечь и зно- 
бить, бълы кости крушить». 2-го генваря Морозъ ‘или Зима 
выгоняетъ ихъ, вмЪетћ съ нечистою силою, изъ ада, и лихо- 
радки ищутъ себф пристанища по теплымъ избамъ и напада- 
ютъ на «виноватыхъ»; на зор этого дня предусмотрительныя 
старушки омываютъ наговорною водою притолки у дверей, да- 
бы заградить входъ въ избу незваннымъ гоетьямъ. Повърье это 
условливается тъми простудами и ознобами, которыя такъ обык- 
новенны въ холодную пору зимы. Напротивъ о весеннихъ бо- 


1) Обл Сл., 104, 110-1. — 2) Финны признаютъ болӯзни родны- 
ми братьями, сыновьями старухи Гацпауаіаг-– 0. Муіћ., 1113. 
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а$зняхъ думаютъ, что онъ запираются на зиму въ снфжныя 
горы (—адъ) и сидятъ тамъ до начала оттепелей; когда же 
солнце сгонитъ снЪгъ и отогрћетъ землю, онф, велЪдъ за веш- 
ними испареніями, разбъгаются по бътому евъту тощія, за- 
моренныя, и еъ жадностью бросаются “на неосторожныхъ. 
Уже съ 25 го тевраля, по замъчанію поселянъ, опасно преда- 
ваться сну съ ранняго вечера: можно наспать лихорадку *). 
Подобно Смерти .и владык демоновъ (сатан), лихорадки 
сидятъ въ подземныхъ вертепахЪ заклюҷенныя въ цфии, и вы- 
летаютъ мучить народъ только тогда, когда будутъ сняты еъ 
нихъ эти желфзныя оковы °), т. е. весною. Въ калужской 
губ. разеказываютъ, что старшая и злЪйшая изъ сестеръ-ли- 
хорадокъ прикована къ желъзному стулу двънадцатью цфиями 

и въ правой рукъ держитъ косу, какъ сама Смерть; если она 
сорвется съ цфпей и овладъетъ человъкомъ, то онъ непремънно 
умретъ. Тоже преданіе у юго западныхъ елавянъ прилагаетея 
къ моровой язвъ: три сестры куги были заключены отцемъ 
своимъ-королемъ въ тъеныя узы и томились въ темвяцв, но 
впослъдетвіи, будучи освобождены, разбрелись въ развыя сто- 
роны и донын$ блуждаютъ по свЪту ?). Обрасывая съ себя 
оковы, лихорадки прилетаютъ на землю, вселяются въ людей, 
начинаютъ ихъ трясти, .разслаблять ихъ суставы и ломить 
кости. Измучивъ одного, лихорадка переходитъ въ другаго; 
при полет своемъ она цфлуетъ избранныя жертвы, и отъ 
прикосновения ея устъ человъкъ немедленно заболђваетъ; ко- 
му обмечетъ болъзнь губы, о томъ говорятъ; «его поцЪ- 
ловала лихоманка.» *) Точно также порождаетъ болЪзнен- 
ныя страдашя и поцълуй эльбины °). По другимъ разска- 
замъ лихорадка, прилетая ночью, называетъ спящихъ по име- 





1) Сахаров., П, 3-4, 14, 27; Рус. въ св. посл,, ІҮ, 102-3. — 2) 
Этн. 06., ҮІ, 129. — $) Иличь, 302-3. — 4) Абев., 230-1. — 
5) Ігізеһе еНеншагсВ., стр. ХИ. 


83 


ни; кто проснетея и откликнется на ея зовъ, тотъ сейчаеъ-же 
захвораетъ. Иногда она оборачивается соринкою или му- 
хою, падаегъ въ изготовленную пищу и вмъстъ съ нею вхо- 
дитъ въ утробу человъка. Но если кто догадается бросить эту 
соринку или муху въ печь, то лихорадка сгоритъ; а если 
вложить ее въ яичную скорлупу и повъсить въ труб? 
— лихорадка будетъ страшно мучиться. Въ тульской губ. увъ- 
раютъ, что шесть сестеръ уже погибли такимъ образомъ, а 
три и до сихъ поръ рыщутъ по міру !). Въ прежнее время, 
говоратъ чехи, было сто лихорадокъ; но одна изъ нихъ егиб- 
ла: она заползла въ кусочекъ хлъба, намоченный въ мозок%; 
люди узнали ея присутствие, взяли тотъ кусочекъ, вложили 
въ свиной пузырь и привязали къ дереву. Заключен- 
ная въ пузыр%, лихорадка начала метаться во всф еторовы — 
точно также, какъ дфлаетъ каждая изъ нихъ, входя внутрь че- 
ловъка, и долго-долго возилась она, пока 'совсъмъ не задох- 
лась °). Сказанія эти представляютъ не болъе, какъ варіацій 
мива о Смерти, посаженной въ торбу (см. стр. 52 °). Боясь 
раздражить злобную, демоническую дъву, проетолюдинъ не- 
всегда рёшится назвать лихорадку ея настоящимъ именемъ, а 
даетъ ей названія ласкательныя, дружеекя, съ цълію задоб- 
рить ее и отклонить отъ себя болъзненные припадки; таковы 
названія: кума (кумаха), добруха, тётка (тятюха), по- 
друга идитюха (дитя?). Съ тою-же цълью сербы, во время 


!)) Цебриков., 262; Тульск. Г. В. 1852, 27. — °) Громаннъ, 
162. Нъмецкая сага разсказываетъ, что одного бъдняка давилъ по 
ночамъ эльФъ, а когда вносили въ комнату зажженную свЪчу — 
оборачивалея въ соломинку или перо. Догадались сжечь эту 
соломинку, и мучительный эльфъ уже болъе не являлся. — *) 
Огонь очага — метафора грозоваго пламени; яичная скорлупа сду- 
житъ для Эльфовъ и русалокъ кораблемъ, въ которомъ плывутъ 
ови на тотъ свътъ; свинья — зооморфическій образъ тучи. 
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моровой язвы, называютъ ее кумою ') а ницы --сеуаЕе- 
гіп; вообще имена болъзней принято въ Германи замфнать вы- 
раженіями: {аз пи[е, кезехпе[е, &е1іве *). Временный 
роздыхъ, даваемый больному перемежающейся лихорадкою, на- 
родъ объяеняетъ тъмъ, что у нея много дъла, и потому она 
переходитъ отъ одного человъка къ другому, возвращаясь къ 
каждому изъ нихъ поочередно—черезъ день, черезъ два или 
три дна °); нъкоторые же увъраютъ, что въ дни, свободные 
отъ паракеизмовъ, она предается ену. Постоянную, ежеднев- 
ную лихорадку малоруссы называютъ: тряеця-невсипуха. 
Отсюда суевърныя попытки переводить лихорадку съ себя на 
перваго встр чнаго, даже на птицъ, кошекъ и собакъ, въ кото- 
рыхъ такъ охотно вселяются нечистые духи, или обманывать 
ее ложною надписью на дверяхъ избы, что больнаго нЪтъ до- 
ма. Такъ поступаютъ русскіе и чехи; :поелъдтіе пишутъ на 
дверяхъ: «тетпісе! (лихорадка) песһой” К паш; Јепік (има 
больнаго) пеш дота, $] па һогу», Въ смоленекой губ., и во 
время скотскихъ падежей, надписываютъ на воротахъ, что на 
двор? пътъ ни коровъ, ни овецъ, ни лошадей. Сибира ки совћ- 
туютъ больному чернить свое лицо и одъваться въ чужое платье, 
чтобы не быть узнану злою лихоманкою, когда она вздумаетъ 
повторить свое посъщеніе *). Сверхъ того, чтобы избавиться 
отъ лихорадки, ее умилостивляютъ приношеніями, или прого- 
няютъ силою чародЪфйнаго олова. Страждущіе этимъ недугомъ, 
выходятъ на то мъсто, гдъ, по ихъ соображенію, вселилась въ 
нихъ лихоманка, обеыпаютъ вокругъ себя ячневою крупою, 
и раскланиваясь на веъ стороны, произносятъ: •прости, ето- 
рона-мать сыра земля! вотъ тебъ крупицъ на кашу, вотъ и 
тебъ, кумаха!» °) Обращеніекъ землъ знаменательно, такъ какъ 

7) Обл. Ол,, 47-48, 79, 88, 164, 228, 236; Срп. рјечник, 311. — 


`) В. Муй., 1106 — 3) НоизКа, П, 535. — %) Громаннъ, 167 
Терещ., УТ, 16; Абев., 230. — 5) Сахаров, П, 14. 
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въ ел нъдрахъ заключенъ тотъ страшный міръ, гд царетву- 
етъ Смерть съ своими помощницами— болъанями и плънника- 
ми— мертвецами. Б%лоруссы на поминки («дзяды»), вмъЪст® 
съ усопшими родичами, приглашаютъ къ ужину и лихорад- 
ку '). Первобытная, народная медицина состояла въ произнесе- 
вій молитвъ и заклятій, въ призывъ боговъ-пецтълителей, въ 
изгнаніи демоновъ и въ совершенін различныхь символиче- 
скилъ и жертвенныхъ обрядовъ; ова была дъломъ исключитель- 
но религіознымъ. Древнъйшія имена лъкаря означаютъ: жертво- 
приносителя, заклинателя, колдуна; искусство врачебное огра- 
ничивалось знашемъ клятвенныхъ Формулъ—заговоровъ. За 
это свидътельствуютъ АПагуа- Вела, Гомеръ, Пиндаръ и лру- 
гіе античные писатели °); за это-же говорятъ и многочиелен- 
ныя преданія и обломки стародавнихъ заклятій, донын% сохра- 
няемые въпамяти индоевропейскихъ народовъ. Въ выешей ете- 
пени важнымъ и драгоцъннымъ представляется намъ заговоръ 
противъ лихорадокъ, занесенный во многія изъ наших ета- 
ринныхъ рукописей и до настоящаго времени еще незабытый 
русекими знахарями °): 

При мор% черномъ стоитъ столпъ, на томъ столп ка- 
мень, на томъ камн® еидитъ святый отецъ *) Сисиній и зритъ 
на море черное. И возмутися моредооблакъ °) —изыдо- 
ша изъ моря двънадцать женъ простоволосыхъ '), 
окаянное дьявольское виднее.» По нъкоторыму спискамъ же- 
ны эти исходятъ изъ огненнаго столпа, утвержденнаго 


') Могилев. Г. В. 1849, 8, — *) Громаннъ, 147-8. Сыновья 
А втолика останавливаютъ кровь, текущую изъ ранъ Одиссея, и 
А склепіосъ освобождаетъ больныхъ отт, мучительных страданій— 
силою цЪлебн :хъ заговоровъ. — 7) Я предлагаю сводный, по 
разнымъ спискамъ исправленный текстъ. — *) Вар. мученникъ, 
великій апостолъ. — ") Вар, „видЪша; на мор возстади волны 
и возмутишася море и земля до небеси“. — *) Вар, сами чер- 
ны, власы по пояет, 
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на небеси. «И вопросиша ихъ святый отецъ Сисиній: что есть 
злыя жены звфрообразны? Ов же отвфща ему: мы — окаян- 
ныя трясавицы, дщери Ирода, снявшаго съ Іоанна Пред- 
течи главу. Вопроси св. отецъ Сисиній: почто пришли? — 
Идемъ въ землю святорусекую родъ человъческій мучити —тћ- 
л0 повреждати, кости ломати, въ гробъ вгоняти (или; кости 
крушить, жилы тянуть, самихъ людей огнемъ жёчи); аще кто 
зло творитъ, опиваетея, объ?давтся, объдни и заутрени просы- 
паетъ, Богу не молится, тђхъ мучимъ разными муками: они 
наши угодницы. Помолися Богу ев. отецъ Сисин!й: Господи! 
избави родъ христіан скій отъ таковыхъ діаволей. И посла Гос- 
подь Михаила архаьгела ') и четырехъ евангелистовъ, повел 
ихъ (трасавицъ) мучити тремя (или семью) прутьями *) 
жельзными, давая имъ по триста °) ранъ на день.» 
Имена архангела Михаила и святыхъ угодниковъ неръдко зам%- 
няются и дополняютея другими; въ одномъ спиекф семь свя- 
тителей и между ними Егорй Храбрый, Іоаннъ-креститель и 
св. Николай увидфли двтнадцать лихоманокъ, пзавающихъ по 
морю и воздымающихъ бурю *). «Онъ же начаша молитися: 
святый отецъ Сисиній, Михаилъ-архангелъ, четыре еванге- 
листа: Лука, Марко, Матеей, Іоаннъ! не мучьте-насъ; гд мы 
заелышимъ — въ которомъ роду прославятея ваши имена, и 
того роду станемъ бъгать за десять верстъ *). И вопроси ихъ 
св. отецъ (Сисиній: какъ вамъ, діаволи, имена?» Лихорадки 
исчиеляютъ свои названя и описываютъ тъ муки, которыми 
каждая изъ нихъ терзаетъ больнаго. Вотъ эти названія: 1) 
трясея (тресучка, трясуница, въ областныхъ говорахъ: 
потресуха, трясучка, трясца отъ глагола трясти *),. 
въ старинныхъ поучительныхъ словахъ ХҮ—ХҮІ стол. упо- 

') Вар. ангела Сихаила, — °) Вар. четырьмя дубцами, — *) 


Вар. по три тысячи. — *%) „Мъшаяй воду съ пескомъ“. — 5) 
Вар. за три дня, за три поприща, — 6) Оба. Сл., 207, 232-3, 
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минается про „немощнаго бћъса, глаголемаго тряедю» '); 
сравни нЪмецкое выражение: «4азз ОлеВ ег г! (лихорадка *) 
ус В@1 фе!» °) 2) Огнея или ‘огненная: «коего человъка 
поймаю (говоритъ она о еебъ), тотъ разгоритея аки 
пламень въ печи», т. е. она производить внутрен- 
вій жаръ. Въ Швейцар!и лихорадку называютъ һі (7 и Ьгап 4; 
англосаке. 4 11 — жгучая болъзнь отъ &4—12 1015; персы оли- 
цетворяютъ ее румяною дЪвою съ огненными волосами *). Юж- 
но-славянекое названіе грозница ставитъ лихорадку въ связь 
съ грозовымъ пламенемъ, съ молшеносными стрфлами °). 3) 
Ледёя (ледиха) или озноба (знобея, забуха): аки 
ледъ знобитъ родъ человъческій, и кого она мучитъ, тотъ 
не можетъ и въ печи согрътьея; въ областнылъ наръчіяхъ 
даются лихорадк названія: студёнка (отъ студа_стужа), 
знобуха и подрбжье (отъ слова дрожь), а у чеховъ— 
зимница *). 4) Гнетёя(гнетница, гнетуха, гнетучка 
отъ слова гиётъ, гнести— давить): она ложится у человъка 
на ребра, гнететъ его утробу, лишаетъ апетита и производить 
рвоту. 5) Грынуша (?) или грудица (грудёа) — ложится 
на груди, у сердца, и причиняетъ хрипоту и харванье. 6) 
Глухёя (глохня) — налегаетъ нА голову, ломитъ ее и за- 
кладываетъ уши, отчего больной глохнетъ 7) Ломёя (ломе- 
ня, ломовая) или костоломка; «аки сильная буря древо 
ломитъ, такоже и она ломаетъ кости и епину», 8) Пулнёя 
(пухлёя, пухлая), дутиха или отёкная— пущаетъ по 
всему тълу отёкъ (опухоль). 9) Желтёя (желтуха, жел- 
туница): эта желтитъ человћка, «аки цвътъ въ пол?». 10) 
Коркуща или корчёя (скорчёя) —ручныя и ножныя жи- 


') Архивъ ист. юрид. свЪъд., 11, пол. Г, стр. ХХҮПЦ; пол. 1, 48-49, 
въ отдЪлв смъси; Правосл, Собес. 1859, ІҮ, 475. — 2) Отъ геіќеп, 
ибо она Ъздитъ на человъкъ, какъ мара, — 2) 0. Му.., 1107, — %) 
Ші., 1106-8. — 3) 0. 2, 1853, "Ш, ивостр. дитер., 80. — *) Обл, 
Ол, 180, 218, 322. 
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лы еводитъ, т. е. корчитъ. 11) ГлядЪя— не даетъ спать 
больному (не позволяетъ ему сомкнуть очи, откуда 0бъ- 
яеняетея и данное ей имя); вмъетћ съ нею приступаютъ къ че- 
ловъку бЪеы и сводятъ его съ ума. 12) Огнеястра иНе- 
вя испорченное стар. нава—смерть или навье — мерт- 
вецъ, что служитъ новымъ подтвержденіемъ миоической связи 
демоновъ-болъзней съ тфнями усопшихъ. Невћъя (мертвящая) 
— веъмъ лихорадкамъ сестра старъйшая, плясавица, ради 
которой ‘отефчена была голова Іоанну Предтечи; она везхъ про- 
клят%е, и если веелится въ человЪка — онъ уже не изоћъгнетъ 
смерти. Въ замфну ЭТИХЪ пменъ ставятъ еще слЪдующія: 
сухота (сухёя), отъ которой изсыхаеттъ больной, аки дре- 
во, зъвота, блев ота, потягота, сонная, блфдная, лег- 
кая, вешняя, листопадная (т. е. осенняя), водяная и 
синяя (старинный эпитетъ огня п молнш). Ясно, что съ ли- 
хорадками народъ соединяетъ болфе широкое понятіе, неже- 
ли какое признаетъ за ними ученая медицина; къ разряду 
этихъ миоическихъ сестеръ онъ относитъ и другіе недуги, 
какъ наприм. горячку, сухотку, разлите желчи и проч.:знакъ, 
что въ древнфйшую эпоху имя «лихорадки», согласно съ бук- 
вальным» его. значеніемъ, прилагалось ко всякой вообще болз- 
ни. Тождество внфшнихъ признаковъ и ощущеній, порождае- 
мыхъ различными недугами, заставляло давать имъ одинако- 
выя или сходныя по корню названія, и такимъ образомъ см%- 
шивать ихъ въ одно общее представлене злыхъ, демониче- 
скихъ силъ; сравни: огнея— лихорадка и горячка, называе- 
мая въ простонародьи огневицею и палячкою; въ нћкото- 
рыхъ м%етностяхъ Росс, вм%сто сестеръ-трясавицъ, раз- 
сказываютъ о двфнадцати безобразвыхъ старухахъ -— горяч: 
кахъ; огни ки — красная сыпь по тфлу, золотуха— въ об- 
ластныхъ'говорахъ огника (огница) и красуха, изжога 
—-боль подъ ложечкой; у нъмцевъ корь — гӧіһ еіп, рожа— 
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г оѕе, гоїћ ації. Эпитеты: красный, желтый, золотой из- 
етари ‘елужили для обозначевія огня, и въ заговорахъ лихо- 
радка называется не только желтухою, но и златеницею 
(1, 203—6). Сухота—имя, евидфтельствующее о внутрен- 
пемъ жар, еближаетъ одну изъ лихорадокъ съ сухоткою; 
у сербовъ суха болест, сушица — бтгѕисһ ё *); 6%- 
лорусеы называютъ чахотку—сухбты. Велъдъ за приведен- 
нымъ нами еказавіемъ о ветръч? отца Сисишя еъ лихорадка: 
ми предлагается самое заклятіе: «во имя Отца и Сына и св. 
Духа, окаянныя тряеавицы! заклинаю васъ святымъ отцемъ 
Сисишемъ, Михаиломъ-архавгеломъ и четырьмя @вангелиета- 
ми: побъгите отъ раба божія (имярекъ) за три дни, за три 
поприща; аще не побфжите отъ раба божия, то призову на васъ 
великаго апостола Сиеинія, Михаила-архангела и четырехъ 
евангелистовъ «Туку, Марка, Матоея, Тоанна, и учнутъ васъ 
мучити, даючи вамъ по триста *) ранъ на день.» Къ этой 
угроз иные списки прибавляютъ, куда именно должны ‘уда- 
литьея злобныя жены: «подите вы въ темные лЪеа, на 
ГНИлЛЫЯ КОЛОДЫ» ИЛИ ‹въ мъста пусты и безводны.» 
Заговоръ должёнъ быть прочитань священникомъ, и затъмъ 
больному даютъ испить воды со креста, произнося слъдующія 
слова: «крестъ—хриетіаномъ хранитель, крестъ — ангеломъ 
слава, крестъ — царемъ держава, крестъ—недугомъ, б ®- 
сомъ и тресавицемъ прогонитель, крестъ— рабу бо- 
жію (имярекъ) ограждение!» °) Для сличенія приводимъ текстъ 
заговора, записанный въ еборникъ Сахарова: «на: горахъ Авон- 


Г) Сра. рјечник, 727, — “) Вар. по три тысячи. — *) Ръчь 
г. Буслаева о нар. поэзти въ древней русск. литер., 38-39; Въст. 
Р. Г. О. 1859, ҮПІ, 153-5; Пермск. Сборн., 1, прилож., стр. 
ХХХУ- ҮІІ; Пам. отреч. лит., 11, 351-3; Библ. дла Чт. 1848, ІХ, 
ст. Гуляева, 51-52; Лът. рус. лит. т ІҮ, отд. 3,. 79-80; Архивъ 
ист.-юрид. свъд , П, въ отд смъси, 56-57. 
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скихъ стоитъдубъмокрецкой, подътЪмъдубомъ сидятътри- 
десять старцевъ со старцемъ Пафнутіемъ. Идутъ къ нимъ д в%- 
надесятьд $вицъ простоволосыхъ, простопоясыхъ: 
И рече старецъ Пафнутій съ тремявадесять старцами: кто сіи 
къ намъ идоша? И рече (рекутъ) ему двнадесять дъвицы: есмь 
мы царя Ирода дщери,; идемъ ва весь міръ кости знобить, 
тъло мучить. И рече старецъ Пафнутій своимъ старцамъ: сло- 
мите по три прута, тъмъ станемъ ихъ бити потри зори 
утреннихъ, потри зори вечернихъ. Взмолишась двънадесять дъвъ 
къ тривадесять старцамъ со старцемъ Пахнутемъ, и не почто- 
же бысть ихъ мольба! И начаша ихъ старцы бити, глагола: ой 
вы еси двЪнадесять д+вицы! будьте вы тресуницы, водяни- 
ц ы — разелабленныя и живите на вод ћ-студениц?, въ міръ 
не ходите, кости не знобите, тла не мучьте... Заговариваю 
я раба (такого-то) отъ изсушенія лихорадки. Будьте вы про- 
Бляты двънадесять дъвицъ въ тартарары, отыдите отъ раба 
(нмярекъ) въ лъса темные, надрева сухія.» Въдругихъ 
заговорахъ злые недуги съ принедугами и полунедугами отеы- 
лаютеянъокіанъ-море, въ бездны преисподнія, въ кот- 
лы кипучіе, въ жаръ палючій, въ съру горючую, во 
тьму кромешную, т. е. въ адъ. Колючку грозитъ заклина- 
тель заключить въ нъдра земли, свербежъ утопить 
въ горячей вод, стръльбу залить кипучей смолою, 
огневицу заморозить крещен скими морозами, ломотье 
сокрушить о камень, ит. дал. !) Малороссійскіе заговоры 
гонятъ лихоманокъ и другія болести въ дебри, болота и пус- 
тыни безлюдныя: «вамъ, уроки, у раба божого не стоаты, 
жовтой кости не ломаты, червоной крови не пыты, серця его 
не нудыты, билого тила не сушиты; вамъ идты на мха, на 
темные луга, ва густые очерета, на сухіе лиса!» — 


') Сахаров., І. 24-25, 28-31. 


91 


«Пидить соби, уроки, на яры, на лиса дремучи, на степы 
степучи, дЪ Рласъ чоловичый не заходыть, дъ пивни 
не спивають. ›— «Чи ти гнетуха, чи ти трясуха, чи ти во- 
дяна, чи ти витрова, чи ти вилрова... буду я тоби лице за- 
ливати, булу тоби очи выпикати, буду тебе молитвами за- 
клинати, буду еъ христянськой вири висилати. Пиди соби, д 
собаки небрешуть, дъ курине поють, дъ хриетан- 
ській голосъ не ходе» !). Чешское заклятіе ХШ-го въка 
посылаетъ нечистую силу (ѕіешё ргоК!аќе) въ пустыни — «па 
риз61 ]9&{е, апікоти пезкой’(е». Въ настоящее время чехи при- 
бъгаютъ къ такимъ Формуламъ: «ја ууһбпіт опр (8 (сухот- 
ку) 2 іуёһо іёа По шоРе — уойи рѓеІётаі а ріѕек рѓеѕеј- 
ран, коѕіїі п@ашай а у пеЅкиђаќі, а Кгеу песисаіі а шазо 
пегВай, а рѓіготепіти рокој 0411.» — «_еіёју іі зе, ға- 
ѕіатііі јоп се у те Шауб, у тусһћ ие}, у шус) хорес|, а ја 
је закііпато» во имя Отца и Сына и св. Духа: если вы съ втру 
— идите на вътеръ и ломайте деревья въ густыхъ борахъ, 
если съ воды —ступайте на воду и крутите песокъ въ са- 
мыхъ. глубокихъ м%етахъ, вели со скалъ—идите въ скалы 
и ломайте камни, а мн%, моей головБ, ушамъ и зубамъ дайте 
покой. — «Хакііпат уаз, ракоѕіпісе—гӣўохрісе, Коѕпісе. *) 
40 [еза Пирокећо, 40 Фиби ууѕокёһо, 40 дета ѕ(ојаіёћо 1 
Іехаіёћо; [аш зефои пМаё’{(е а (ѓіѕкејіе, а {6[о оѕођё рокој 4е}- 
(е... 191 Ши опгоко, 41 до оћпё; ]51 17 уходу, ј0і 40 шоѓе; 
У ШОЁІ уай уойу, роёіїеј ріѕек» (въ моръ исчерпай воду, сочти 
песокъ). Подобныя-же заклят!я обращаютъ нфмцы къ эльФамъ; 
00 ИхЪ МиЋНІЮ, тъ деревья засыхаютъ, на которыя будетъ пере- 
дана болъзнь. Индъйекій врачъ гвалъ лихорадку въ лъсъ и 





') Полтав. Г. В. 1846, 38; Пассекъ, П, смъсь 20; Пам. стар. 
руг. литер. ПТ, 167-8. „Поди ты (горловая жаба) на дубъ—на 
сухое дерево, на которомъ нътъ отраслей отнывъ и до въку“, — 
2) Рожа и ломъ въ костяхъ. 
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го ры; повинуясь вЪщему слову, водные духи (апеараеы) лолж- 
ны были удаляться въ глубоме источники и въ деревья '). 
Заговоръ ва изгнан!е лихорадокъ, обращенный къ ев. Сиеи- 
нию, упоминается уже въ стать? «о книгахъиетинныхъ и лож- 
ныхъ»; большая часть еписковъ этой статьи принадлежитъ ХҮІ 
и ХҮП етолътіямъ, а древнфйшая ея редакція, какая извћетна 
нынф, найдена въ номоканон ХІҮ-го вка. ЗдЪеь читаемъ: 
вопросы Іерема къ Богородици о недузЪ естествензмъ и еже 
именуютъ трясавици— басни суть Іерема, попа болгарекаго; 
тлаголеть бо окаянный сей, яко сфдащу святому Сисинею на 
горБ СинайстЬй—и видЪ седмь жонъ исходящи отъ моря, и 
ангела Михаила именуетъ, и иная изыдоша седмь ангелт, седмь 
свВЪЩЪ держаще, седмь ножевъ остглщи, еже на соблазнъ 
людемъ многымъ, и седмь дщерій Иродовыхъ тряецами баень- 
ствоваше, сихъ-же ни евангелиеты, ни единъ отъ еватыхъ 
— седми именоваша, но едина, испросившаа главу Предоте- 
чеву, о ней-же яв есть, яко и та дщи Филиппова, а не Иро- 
дова» *). Это свидфтельетвуетъ за южнославянекое проиехож- 
деніе заговора, вмфет® съ памятниками болгарской письмен- 
ности, проникло къ намъ и заклят!е противъ лихорадокъ, ео- 
ставлен!е которато приписываетея попу Іеремін. Какъ множе- 
ство другихъ апокрифическихъ сказаній, такъ и заклятіе ]е- 
реми создалось подъ непоередетвеннымъ вліяніемъ древне-язы- 
ческихъ воззръчій, общихъ болгарамъ со всеми прочими сла- 
вянскими племенами, и этотъ-то національный характеръ пред- 
ставленій, занесенныхъ въ «отреченную» молитву, доставилъ 
ей легкій доступъ въ массы русекаго населенія. Не смотря на 
христіанскую прим%сь, въ ней весьма явственны черты такъ 


з) Громаннъ, 149-150, 158-161, 177, 185; 0. Му., 1122-3, Финн- 
ская пЪъсня заклинастъ чуму сокрыться въ твердыя, какъ сталь, 
горы, — *) Льтоп, занят Археограх. Коми. 1861, Г, 25-27, 
39-40. 
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‘называемой естественной религии (религіи природы). Святые и 
ангелы, наказующіе женъ-лихорадокъ прутьями и ножами, оче- 
видно заступили мЪсто древняго громовника и его спутниковъ, 
которые разятъ нечистую силу молніями, или выражаясь поз- 
тическимъ языкомъ— бичами, прутьями, палицами, сЪкирами 
и другимъ оетрымъ оружіемъ; потому они возефдаютъ на ка- 
менномъ столбЪ, т, е. въ грозовомъ облакЪ, ибо камень (скала) 
и столбъ (башня) — метафоры облаковъ. Изъ различныхъ воз- 
зрфний ва природу рождались и различныя миоическія прел- 
етавленія; безсмертные владыки, то помрачающіе небо тучами, 
посылающіе градъ, стужу и бури, то: разгоняющіе демоновъ 
мрака и дарующів евътлые дни, являлись народному воображе- 
нію не только грозными карателями людей и животныхъ, ме- 
тателями моровыхъ етрълъ, но и богами-спасителями | оотт- 
р=с), силою которыхъ прогоняются злые недуги. Такъ Индра 
исцфляетъ отъ накожныхъ бол} зней и червей, а Тунаръ го- 
ниТЪо изъ тла уйгшег, т. е, мучительныхъ зльФовъ *). 
Сеетры-лихорадки отождествляются въ заговор$ съ тъмИ сти- 
хійными демонами, съ которыми обыкновенно сражалея Пе- 
рунъ: онћ исходатъ изъ (дождеваго) моря или огненнаго столба 
(грозовой тучи), воздымаютъ страшную бурю и разбтгаются 
только отъ ударовъ (молніеносныхъ) прутьевъ. «Простоволо- 
сыя». и «проетопоясыя», т. е. съ длинными распущенными ко- 
вами и въ легкихъ, свободно-разв$вающихея по вътру (непод- 
поясанныхъ ) одеждахъ, онъ напоминаютъ этими признаками 
облачныхъ женъ и дъвъ; сверхъ того, имъ даются и крылья— 
эмблема быстраго полета облаковъ и вихрей. Выше объяснено, 
что въ стремительныхъ вихряхЪ предки наши усматривали 
пляску духовъ и нимоъ, ћ что въ эпоху лристіанскую пред- 
ставленіе это было перенесено на Ироліаду, которая славилась 


Е 3 Г 

) бемчпап. МуШеп, 134-5. Въ русскомъ заговорЪ Христосъ 
„громомъ отбиваетъ, молоньей ожигаетъ и стрълами отстрЪливаетъ“ 
всякіе уроки и нелуги— Рыбник., ІҮ, 255. 
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въкогда своими искусными танцами (1, 329). Такое сиъшеніе 
тъмъ болфе понятно, что самъ демоническій змъй (— сатана) 
называется въ народныхъ сказкахъ Иродомъ !). Въ евязи съ 
этимъ, дЪвы воспаляющихъ и знобящихъ болъзней были при- 
знаны дщерями Ирода и старшая изъ нихъ стала обозначаться 
именемъ плясавицы. 110 чешекому повърью лихорадки жи- 
вутъ въ прудахъ и колодцах ъ, и потому бываетъ время, 
когда никто не ръшаетея пить оттуда воду. Заболъвшій лихо- 
радкою идетъ передъ восходомъ солнца къ колодцу и причиты- 
ваетъ: «ѕіпіпё-ѕішӣпісе! песһой? па шпё хітпісе; Магіа-рап- 
па 2ароу14а, аруз па 11пе песпо4Иа.» *) Въ орловской губ. 
больнаго купаютъ въ отваръ липоваго цвЪта, а снятую съ не- 
го рубаху онъ долженъ раннимъ утромъ отнести къ рък%, 
бросить ее въ воду и промелвить: ч«матушка-ворогуша! 
на тебъ рубашку съ раба божьего (имярекъ), а ты отъ меня 
откачвиеь прочь!» Затъмъ онъ возвращается домой молча и 
не оглядываяеь (еравни стр. 78—79). Согласно съ стихій- 
ною природою женъ-лихорадокъ, онъ прогоняютея въ океанъ-мо- 
ре (небо), въ студенцы и болота (— дождевые источники), 
въ скалы и горы (тузи), въ камыши и деревья (—небесныя 
рощи), въ огонь и вътры, словомъ —въ жилища водяныхъ, 
лЪшихъ, эльФовЪ и нечистыхъ духовъ. Не емотря на запретъ 
статьи о книгахъ истинныхъ и ложныхъ, въ самой иконописи 
до конца ХҮП въка было распространено изображевіе двъна- 
десяти трясавицъ; онъ представлялись въ вид® женщинъ и не- 
ръдко обнаженныя, съ крыльями летучей мыши, такъ какъ 
эта послъдняя служила символомъ ночи. Отличительный харак- 
теръ каждой изъ нихъ живопись обозначала разными краека- 
ми: одна лихорадка — вся бфлая, Другія — желтая, крас- 
ная, синяя, зеленая (— лъсная) ит. дал. Въ ХҮІ в%ък%, 


*) См. Поэт. Воз., И, 59. Въ преданіяхъ среднихъ въковъ Гольда 
встрЪчаетсн подъ именами Иродіады и Дізны (0. Му., 263), и этой 
послъдней приписывались припадки падучей. — ?) Громаннъ, 163. 
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при значительныхъ успфхахъ техники, эти женскія Фигуры 
отличаются даже нфкоторымъ благообразіемъ. На верху, въ 
облакахъ, видны ангелы и между ними одинъ, который на- 
правляетъ на трясавицъ копье и хочетъ низвергвуть ихъ въ 
отверстую пропасть, а на пригорк® —колфнопреклоненный и 
`молящеся св. `Сисиній *). Чехи противопоставляютъ демо- 
намъ-болъзнямъ Христа и св. Аполену. Ветръчаетъ Христосъ 
рзоіпіка (епазмы и конвульсіи) и спрашиваетъ; «каш ќу 
деб, рѕоішіки?»—Ја {Чи до Ўіуоќа {ё а (6 озобу—шазо јізії, 
ктеу рій, у ИВай, Кози Іатай, сви к іа ак рі тай, 
а врапі ши ойјіша!ї. Христосъ приказываетъ болъзни выступить 
изъ человъка, не мучить его ни днемъ, ни ночью, и удалиться 
въ темные л%са. Или: спо ={ѓеГсі-ѕіїе1ісе ро ћогасћ, 
ро Кгајіпасћ; поветръчали св. Аполену, и на вопросъ ея: куда 
идете? —отвћчали: идемъ къ такому-то человъку мозгъ Фети, 
кровь пити, мясо драти, кости ломати: И рекла имъ Аполена: 
воротитесь и дайте человъку покой °). Подобныя-же заклатия из- 
вфетны и междудругими народами. Я. Гриммъ приводитъ за- 
говоръ, въ которомъ упоминаютея семьдееять семь пі ѕећеп 
(подъ именемъ 0 0 56 разумъетея бъсъ падучей болЪзни); «үгіг 
\е14 гоһп іп 4аз һаиѕ 4ез тепѕсһеп, говорятъ они про свои 
подвиги, оп Ши веіп Ыі ѕапеер, ип ѕеіп Беш пасеп, пй 
зет Йеіѕсһ еѕѕеп.» Духи эти изгоняются въ сухое дерево: «іс 
себеп фіг пӧѕећ ши аПеп Пеіпеп ғеѕееп, дапо іі іг 15 
дег ѕвіесћ (колотье) ип@ (ег КташрЕ (спазмы) 11 веѕраї 
(2) 024 зеѕсһоѕѕ (стръльба) 1ш геіс ё (ломъ) пи ее- 
зісһё (еглазъ, изуроченье)...» °) Грузины произносятъ 
слъдующій заговоръ противъ чесотки: «гой ты, ]е10-]е10 
(—Фдуч!), юродизый, безпріютный! откуда исходишь ты и 





п 


') Рачь г, Бусл. о нар. поэзіи въ др. рус. зитер., 40. — “) 
Чешек, пћени Эрбена, 507-9; Громаннъ, 162, 175-6, — ?) 0. Муіћ., 
1110. 
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куда входишь? —Иехожу я изъ черной скалы, вхожу въ 
тло человъка, обдираю плоть, гложу кости, пью кровь. — 
Нътъ, не позволю тебъ войдти въ человЪка; раздроблю те- 
бя на мелкія части, брошу въ мЪдный котелъ, рае- 
калю его огнемъ и жупеломъ сърнымъ. Удались, отвя- 
жись отъ раба божьего (имярекъ ). Аминь» '). На ряду съ за- 
клятіями, обращенными на трясавицъ, индексъ запретныхъ 
книгъ ссуждаетъ также. и «лживыя врачевальныя молитвы о 
нежитъхъ» *). Въ одной пергаменной сербекой рукописи 
записано пять заговоровъ противъ нежита или нежитя; изъ 
нихъ два были сообщены г. Буслаевымъ: а) «Сходещю нежиту 
«от сухаго (— огненнаго) мора (я) и сходещу Іисуеу отъ не- 
«бесе, и рече ему [исусъ: камо идеши, нежите? Рече ему не- 
«жить: сЪмо иду, господине, въ чльвЪчю главу мозга ерьча- 
«ти, челюсти пръломити, зубы ихь ронити, шіе ихь криви- 
«ти и уши ихъ оглушити, очи ихь ослъпити, носа гугьнати, 
«крьве ихь проліяти, вЪка ихь усушити, устьнь ихь кривити и 
«удовь ихь раслаблати, жиль ихь үмртвити,.тъла изьмьждати, 
«лъпоту ихь измфнитя, бъсомь мучити е. И рече ему Іиеуеь: 
«обратисе, нежите! иди вь пустую горуп вь пустыну, обрЪти 
«ту елъЪну главу и вьселисе вь ню, ть бо все трьпить и все 
«страждеть... иди вь камене, тьбо всетрьпить—зиму и знои 
«и веъко плодьетво, ть бо о(тъ) твари жестокь есть, вь себ? дрь- 
«жати те сильнь есть. Нежить! да ту имфи жилище, доньдъже 
«небо и земла мимоидеть и кончаетьсе; отниди отъ раба божія» 
(имрекъ ).—))» Святы Михаиль-Гавриль гредъше, вьзьмь же- 
«лЪзнь лукь и желфзьны етр$лы, стрълати хоте елћна 
си елъну, и не обръте ту елъна и елъну, нь обрёте нижита, иже 


г) Москв. 1852, ХІХ, соврем. извъст., 98. — *) Іоаннъ, эк- 
зархъ болгар., 210; Лътоп. занят А рхеограо. Ком. 1861, 39-40: 
„и о нежитъхъ, сиръчь изъ пустыня исҳодятъ... то все попъ Іере- 
міа изглаголадъ“, Я 
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«офдЪше, камы рацъпивь '); и въпроси его; что ты еси иже 
«съдвши, камы рацфпивь? Отвещавъ ему: азь есьмь нежить, иже 
єуловъче главе рацъплю и мозьгъ иерьчу, крьвь ему пролћю. 
«И рече му Михаиль-Гавриль: проклетыи проклетьче нежите! 
«не мозьга ерьчи, ни главы рацъпи, нь(но) иди вь пустую го- 
«ру и вьлЪзи вь елъну главу; та ти есть трьпълива трьпъти 
«то. Аще ли те по семь дни обръщу, любо те посъку, любо 
«тепрострълю. И вьзьмолиее нежить: не поеф ци, ни простр?- 
«ли мне, да бъжу вь гору и вьлъзу вь елъну *) главу.» *) Сход- 
СТВО ЭТИХЪ старинныхъ заговоровъ съ приведенными выше за- 
клинаніями лихорадокъ и другихъ недуговъ очевидно для всяка- 
го; и здесь — таже встръча благаго божества съ злымЪъ духомъ 
болфзней, тъже вопросы п отвъты и тоже изгнаніе демона въ ка- 
менныя пустыни побъдоноснымъ оружіемъ громовника. Архи- 
стратиги небесныхъ вопнетвъ поражаютъ нежита желъзными 
етр®аами (молніями); тъмъ-же оружіемъ наносятся раны демо- 
намъ:болъзнямъ и по свидфтельству русскихъ народныхъ заго- 
воровъ: «на окіанћ-морћ стоитъзолотъ стулъ, назолотъ стулћ 
_ сидитъ св. Николай, держитъ золотъ лукъ, натягиваетъ 
шелковую тетивку, накладываетъ каленую стрълу, 
станетъ урокии призоры етрълять» *). Въ воронежекой 
и владимірекой губ., въ случа глазнаго ячменя, подносятъ къ 
больному мъсту кукишъ и приговариваютъ: ‹ячмень, ячмень! на 
тебъ кукишъ; что хочешь -- то купишь, купи себ топорокъ, 
сруби себя поперёкъ\ь 5) Существительное нё жить доны- 
нБ употребляетея въ областныхъ говорахъ сЪверной Россіи, 
какъ собирательное имя нечистой силы: домовых, водяныхъ, ру- 
салокъ и проч. °); въ чешекомъ языкъ пей і —названіе болЪз- 


') Разщепя (рисколовъ) камни. — °) Въ рукописи испорчено: 
„вьзвлелъну&, — 2) Ист. очер. рус. слов., 1,.115— 6, — *) Паматн. 
книжка арханг. губ, на 1864, 15. — °) Труды владим. стат. комит,, 
ҮІ, 84. — ") Годъ на СОъвер%®, Максимова, І, 78. 
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ни. Слово это образовалось отъ глагола жить съ отрицатель- 
ною чаетицею ве, и по значению своему прямо соотв тетвуетъ 
Моран% (смерти) и повальнымъ болфзнямъ, извзетнымь у 
славянъ подъ общимъ названіемъ мора. 

Древне-эпическія Формулы заговоровъ, призывающие на де- 
моновъ карающее оружие бога-громовника, мало по малу стали 
переводиться въ дъйетвіе; въ народной медицин? принято е9- 
провождать заговоры различными символическими обрядами, 
главное назначене которыхъ наносить болъзнямъ раны, разить 
ихъ и изгонять изъ челов ческаго тфла. Захворалъ ли кто 
утиномъ (боль поясницы), знахарка приказываетъ ему лечь 
ничкомъ на порогъ избы, т. е. у растворенныхъ дверей, кото: 
рыми должна удалиться болъзнь; затЕмъ кладетъ ему на пояс- 
ницу березовый въникъ, и тихо ударяя обухомъ топора или 
косаремъ по вънику, причитываетъ: «еъку-еъку, приећкаю; 
рублю-рублю, прирубаю!» — Что, бабушка, еБчешь? епраши- 
ваетъ больной. ‹Утинъ с$ку!»— СЪ кида гораздо, чтобъ 
небыло его! Әти вопросы и отв®ты повторлютея до трехъ 
разъ 1). Вфникъ— эмблема вихря, разевевающаго вредныя ив- 
паревія и туманы. Когда у дЪтей бываетъ чпочесуха» —кресть- 
янки парятъ ихъ ольховыми вфниками, которые потомъ 
выбрасываютъ на воздухъ, съ приговоромъ: «съ вътру при- 
шло, на вътеръ и поди!» *) Ничего такъ не боится куга 
(олицетвореніе мороваго пов%ътрія), какъ метлы и ож о- 
га (кочерги, символа громовой палицы °). Вмћъето топора, 
нерфдко прибфгаютъ къ помощи зубовъ на основаши той древ- 
ней метафоры, которая уподобляла молии — золотымъ зубамъ, 
всегда-готовымъ растерзать демона. Такъ страдающие грызью 
(ломомъ въ рукахъ и ногахъ) призываютъ къ себф мальчика 


т) Этн. С0., І, 163-4. — *) Во владимірской губ. больные, 
снимая съ себя нижнее платье, бросаютъ его въ полночь за окош- 
ко на вътеръ (Труды влад. стат. ком,, ҮІ, 75). — 5) Иличь, 299. 
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и заставляютъ его кусать колфно больной ноги или локоть 
руки, при чемъ ведется слъдующій разговоръ: «что грызешь?» 
— Грызь грызу.» Грызл да гораздо!» ') Отъ сибирской 
язвы кладутъ на опухоль тряпку и со веъхъ сторонъ обку- 
сываютъ больное мфето *); ребенку, у котораго разетро- 
енъ желудокъ, трижды кусаютъ слегка пупокъ °); отъ 
головной боли лЪчатъ такъ: наклонаютъ голову больнаго, обви- 
ваютъ около указательнаго пальца прядь его волоеъ и прику- 
сываютъ ихъ зубами у самаго корня “). Чтобы охранить 
себя отъ порчи, поселяне запасаются обломкомъ отъ лезвія 
косы и носятъ его въ правомъ сапогъ. Въ нъкоторыхъ дерев- 
няхъ знахари обръзываютъ съ рукъ и ногъ больнаго ног- 
ти, кладутъ ихъ въ нарочно-сдъланпое въ яйце отверстіе, 
залъпливаютъ это отверстіе воскомъ и относятъ яйцо въ 
лфеъ, съ тайною надеждою, что какая-нибудь хищная птица 
унесетъ его вмфетЪ съ болЪзнею °): смыслъ обряда —тотъ, 
что у демона-болЪзни остригаются ея острые когти, и сама 
она предаетея во власть крылатаго вихря, который долженъ 
унести ее въ дальнія, пустынные м%ета '). Убъжденные, что 
пламя грозы пожигаетъ нечистую силу, а дождевые ливни емы- 
ваютъ, топятъ ее, предки наши лъчили болфзни огнемъ и 
водою (см. 11, 14-21, 181-191). Какъ скоро почуветвуетъ кто- 
нибудь изъ домашнихь легкій ознобъ или жаръ, наклонность 
ко сну, ломоту и потяготу, креетьяне тотчасъ-же черпаютъ 
ключевую воду, владутъ въ нее горячтя уголья и ще- 
поть печной золы, дуютъ на воду три раза, мъшаютъ 





') Полтав. Г. В. 1846, 26; Пузин., 160; Послов. Даля, 429. — 
%) Библ. для Чт. 1848, ІХ, 54. — 3) Пассекъ, ИП, 19—20. — 
%) О. 3., т. ГУП, смъеь, 50. — 5) Записки Авдћея,, 189 — 140, — 
8) Въ Германіи существовалъ обычай замуровывать чуму въ цер- 
ковную стЪну или заключать ее въ скважину дерева — обычай, 
возникшій изъ древнихъ заклатій, изпояяющихъ демона смерти въ 
камни (скалы) и лћса — П. Муш., 1135, 1141, 
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ве остр1емъ ножа и читаютъ заговоръ; затъмъ ебрызгива- 
ютъ больнаго, емачиваютъ ему грудь, руки, ноги, спину, или 
даютъ выпить нфеколько глотковъ '). Приготовленная та- 
кимъ образомъ вода получаетъ цълебныя, живительныя свой- 
ства дождя; горячіе уголья знаменуютъ грозовое пламя, ду- 
новеніе —вътръ, ножъ—громовую еъкиру. Старинный поэти- 
ческій языкъ называлъ огонь-молнію раскаленнымъ жел?- 
зомъ, блестящею мъдью и золотомъ (денъгами), а воду-дождь 
—виномъ, медомъ, молокомъ и масломъ; въ силу этого воз- 
никли. разнообразные врачебные обряды. Чехи заставляютъ 
больныхъ дътей глотать во имя ев. Троицы три уголька, 
а чтобы вылъчить скорбутъ, берутъ воду, въ которой куз- 
нецъ охлаждалъ горячее жел%ъзо, намачиваютъ въ. ней 
красный лоскутъ и трутъ имъ дёсны *). На Руси раскали- 
ваютъ докрасна мъдный пятакъ, опускають его въ со. 
судъ съ холодной водою, и воду эту пьютъ по три раза въ день 
отъ лихорадки. Вмъетъ съ цфлебными травами, неръдко кипя- 
ТЯТЪ ВЪ ВОДЪ золотыя, вфнчальныя кольца, и потомъ поятъ 
или обливаютъ ею хвораго. Отъ горячки надъваютъ ва шею 
больнаго обручъ, снятый еъ ведра, окуриваютъ его 
стружками съ этого обруча, поятъ виномъ, наетоен- 
нымъ назол%, и произносятъ заклят!е: «во имя Отца и Сына и 
ев. Духа! тетка-баба (— горячка), отойли отъ раба божія (имя- 
рекъ ).» Когда вино выпито, оставшеюся золою трутъ лице и 
грудь противъ сердца. Золотое кольцо—символъ солица, по- 
борающаго демоновъ мрака; снятый съ ведра обручъ—знаме- 
не дождевыхъ сосудовъ, разбиваемыхъ богомъ-громовникомъ. 
Отъ «криксы» купаютъ дЪтей въ курникв на деревянном ъ 
обруч °), Если укуситъ человћка бЪшелная собака, то 
стараются добыть клокъ ея шерсти и этою шерстью оку- 


г). Сахаров,, 1, 53;. 1, 4; О. 3. 1848, т, ГУТ, 202. — *) Гро- 
маннъ, 175, — ?) Әтин. С0., У, бытъ курек. крестьнвъ, 89. 


101 


риваютъ нанесенныя ему раны. БЪшеная собака есть во- 
площеніе дьявола; подобно тому, какъ небесныя молніи, пожи- · 
гая облачное руно демоновъ, просвътляютъ омраченную ими 
природу, такъ и сожженная шерсть собаки удаляетъ мучи- 
тельнаго бЪфса и возстановляетъ поврежденное здравие *). Про- 
изнеся заклятіе, знахари трижды дуютъ на больнаго и 
сплевываютъ въ сторону. Слюна здфеь-—символъ живой 
воды (дождя), точно также, какъ обдуваніе больнаго —еим- 
волъ вфтра. Если слову человЪчеекому и слюнЪ дана власть 
прогонять нечистыхъ духовъ, уроки и недуги, то естественно, 
что языкъ, какъ орудіе слова и метафора молніи (1, 728), 
долженъ былъ получить чародъйную силу слизы вать вея- 
кую хворь. И дъйствительно знахари, умывая больнаго «наго- 
ворной» водою, лижутъ ему лицо до трехъ разъ, и за каж- 
дымъ разомъ сплевываютъ на землю, т. е. сбрасываютъ, 
вмёстф съ слюною, елизанную языкомъ болъзнь °). Въ сара- 
товской губ. противъ лихорадки призывается помощь богини 
Зори: «Зоря-Зоряница, красная дъвица! избавь раба божія 
(имярекъ) отъ матухи, отъ знобухи, отъ летучки, отъ гне- 
тучки, отъ вевхъ двънадцати дъвицъ-трясавицъ.» Велъдъ за 
произнесеніемъ этого заговора, слизываюттъ недугъ креето. 
образно со лба, подбородка и щекъ больнаго и сплевываютъ 
наземь °). Нерълдко словА лъчебнаго заклятія сопровождаются 
очерчиваніемъ около больнаго круговой черты, дабы злой 
духъ болфзни не могъ переступить за этотъ зачарованный 
кругъ *). Народные заговоры сдЪфлаются для насъ вполић-по- 
нятвыми только тогда, когда будутъ разгаданы и объяснены 
веБ древнфйния метаторы, на которыхъ зиждется ихъ цълеб- 
ное значеніе. Вотъ, на примфръ, заговоръ отъ болъзни усо- 
вей, любопытный по своимъ Мивическимъ указаніямъ; «Есть 


') Громаннъ, 184. — °) Абев., 235. — 3) Сарат, Г. В, 1850, 26. 
—‘) Кіевлянинъ 1865, 69, 
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море золото, на золот морф золото древо, на золотћ 
древ$ золоты птицы-носы и ногти желфзные, де- 
рутъ-волочатъ отъ раба божія (усови) на мхи-на 
болота. Есть море золото, на золотћ морї бфлъ камень, 
на бЪлЪ камени сидитъ красная дъвица съ палицею 
железною, тепетъ, обороняетъ, отлучаетъ отъ ра- 
ба божія усови на мхи-на болота. Есть море золото, на 
30л0тъ мор$ золотъ корабль, на золотъ кораблъ Фдетъ свя- 
тый Николай, отвораетъ морскую глубину, поднима- 
етъ желъзные врата, азалучаетъ отъ раба божия 
усови аду въ челюсти.» ') Злой духъ болъзни прогоняет- 
ся во мхи.болота и въ адъ. Море— поэтическое назване неба; 
эпитетъ «золотой», данный этому морю, означаетъ: евфтлый, 
озаренный лучами солнца. Дерево и корабль — метафоры ту- 
чи, бълъ камень — метафора солнца. На деревъ-тучЕ сидятъ 
золотыя птицы съ желфзными когтями и каювами, т. е. мол- 
ній, острыми стрълами которыхъ и разитея нечистая сила 
болфзни; подобно тому на еолнцевомъ камнЪ возефдаетъ краст 
ная дъвица Зоря, богиня весеннихъ грозъ и плодородія, и го- 
нитъ демона желфзною палицею; а на кораблЪ облак® плыветъ 
Николай -угодникъ, замъняющій собой Перува: онъ отворяетъ 
морскую глубину (—дождевыя тучи) и низвергаетъ демона 
въ челюсти ада. Итакъ изгнаніе болфзни совершается при е0- 
дъйствій громовника; какъ обновитель природы, побъдоносный 
врагъ зимы__емерти и творецъ весенней жизни, онъ иецъля- 
етъ и веб недуги *). 

1) Истор. | Христом. Буслаев., 1353. — *) Изъ всего сказанна- 
го понятно, почему такъ долго удерживается въ массахъ простаго 
народа довврів къ знахаряиъ и ихъ врачебным пособінмъ и от- 
вращеніе отъ научной медицины. За первыхъ стоятъ исконныя 
преданія, кръпко-сросшінся съ роднымъ словомъ, & слёдовательно 


и съ самыми убъжденіями человъка. До сихъ поръ поселяне охот- 
пъе прибћгаютъ къ помощи своихъ знахарей и ворожеекъ, а лъ- 
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Повальныя болъзни, отъ которыхъ гибнутъ цълыя поколћ- 
пія людей и животныхъ, отождествлялись въ языкъ и вЪро- 
ваніяхъ съ представленіемъ Смерти: измереть— въ област- 
номъ. словарЪ: исхудать, исчахнуть, подмереть —завянуть, 
засохнуть, отощать, замирать — захворать, морный — 
тощій (заморенный), морная корова — падежъ рогата- 
го скота, помора — отрава; пропадать — болъть, чах- 
нуть, пропадина или пропастина — мертвечина, етер- 
во, пропасть — адекая бездна, погибель, смерть и гнію- 
щи трупъ '). Германцы эпидеміямъ давали назвашя: (ет 
ит033е 011, сканд. зуаг 1 Чац@ ВТ, дат. вогіе 10 4—4ег 
зей\агие 101, а елавяне; черная смерть или немочь. Кот- 
да туманныя испарения и гнетущая духота зноя отравляютъ 
воздухъ — внезапно появляетеля зараза, и направляя путь 
свой чрезъ населенныя мъстности, похищаетъ жертвы за жерт- 
вами. Въ качеств богини Смерти и еоглаено съ граммати- 
ческимъ родомъ присвоенныхъ ей названй, зараза олицетво- 
ряетея въ образЪ миоической жены; лат. рез 15. 1165, нъм. 
Піе рез! серб. куга (сравни нижне- и верхне-нъм, Косе, 
каретва, даваемыя офъиціальными врачами, называзютъ „поганымий. 
Вмъств съ этимъ, приведенныя евъд'Внія убъдительно доказываютъ, 
какъ несостоятельна, ничтожна и часто положительно- вредна на- 





родная медицина: лЪчить глаза искраши огня, заставлять отъ вос. 
палительныхъ болъзней Воть сусальское золото (І, 204—6), сажать 
ребенка въ жарко-натопленную печь и тому подобныя средства, 
конечно, не могутъ быть призваны за полезныя, Нельзя отвергать, 
что звахарямъ доступны нфкоторыя знанія цзлебныхъ травъ, ко- 
реньевъ и другихъ снадобій, ва которыя случайно набрелъ наблю- 
дательный умъ нашихъ предковъ; но объемъ этихъ знан весьма 
огравиченъ и притомъ они такъ спутаны съ многочисленными суе- 
въріями. то намъ кажется совершенно-неумћстнымъ то наивное 
сожалћъніе о расколћ, существующемъ между ученою и народною ме- 
дициною, какое еще недавно высказывалось представителями такъ 
называемой „русской науки“. — ' Обл, Сл,, 64, 74, 116, 164, 
169, 181, 208, 
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косе) и мбрија, рус, чума (4#иша), язва, свирфпица 
(черниг. губ.) — женекаго рода, и хотя, рядомъ еъ этими 
названіями, у наеъ, чеховъ и поляковъ употребляется еще 
слово моръ (литов. тогаз, летт. шећгіѕ), но въ поэтиче- 
скихъ сказаніяхъ оно уступаетъ женекимъ Формамъ. Завиея 
отъ воздушныхъ перемфнъ и климатическихь условій, моро- 
вая язга, какъ и другія болъзни, признавалась существомъ 
стихійнымъ, шествующимъ въ вихряхъ («повътріе») и вла- 
дъющимъ огненными, молнтеносными стрЪлами. По указанию 
народнаго повърья, приведеннаго Я. Гриммомъ, она несется 
какъ синеватый паръ въ видъ облака — ‹а15 Мацег 
Фип$ё іп сефаН еіпег үо!ке». *) Свидфтельство Гомера о 
моровыхъ етрълахъ Аполлона совпадаетъ съ славянскими пре- 
даніями: общепринятыя въ русекомъ языкъ назвашя зараза 
(отъ разить) и язва указываютъ на раны, наносимыя 0е- 
трымъ оружіемъ бол?зни; кроаты предетавляютъ чуму (гиргу) 
злою Фуріей, легкою какъ молнія °); по разеказамъ бол- 
гаръ, она — в$чно-озлобленная, черная жена, посылающая 
на людей и животныхъ огненныя, ядовитыя етр$лы. 
Создавши ее, Христосъ сказалъ: «иди и мори человф ческий родъ; 
а чтобы ты не страшилась никого—даю тебъ лукъ и стр%- 
лы». Болгары видятъ въ ней существо, родственное съ облач- 
ными дЂвами, и называютъ ее чума-самодива или юда - 
самовила; самодивы и самовилы соотвъћтетвуютъ нъмецкимъ 
эльФамъ, и подобно имъ, различаются на добрыхъ и злыхъ 
(свътлыхъ и темныхъ). Приближаяеь къ городу или деревн®, 
Чума точитъ свои стрълы, и кому елучитея на ту пору 
выйлти въ поле — въ того и стръляетъ; а затъмъ уже вхо- 
дитъ въ самое село или городъ. Отъ того первые заболЪваю- 
ще страшнымъ недугомъ бываютъ пріъзжіе и странники. На- 


') О, Му(ћ., 1133-4, — *) Въст, Евр, 1819, ХШ, 47. 
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равин съ эльгами и въдьмами, Чума можетъ оборачиваться 
кошкою, лошадью, коровою, птицею и клубкомъ 
пряжи; гдъ она покажется —тамъ начинаютъ выть собаки, 
туда прилетает воронъ или ФилинЪ, и сядясь на кровлю, 
крикомъ своимъ предвъщаетъ бъду *). Чехи и малорусеы раз- 
сказываютъ, что Смерть, принимая видъ кошки, царапает- 
ся въ ОКНО, И ТОТЪ, КТО увидитъ ве п впуститъ въ избу, дол. 
женъ умереть въ самое короткое время *). Южные славяне 
үввряютъ, что во время чумы пътухи хрипнутъ и за- 
молкаютъ, а собаки теряютъ способность лаять и 
только ворчатъ и съ визгомъ бросаютея на ужасную гостью. 
Одинъ крестьянинъ спалъ на стогу евна; пробужденный шу- 
момъ, онъ увидфль огромную женщину, въ бфлой одеж- 
дъ (— въ саван), съ растрепанными волосами, ко- 
торая бЪжала отъ стап собакъ; она векочила на лестницу, 
приставленную къ стогу, и стала дразнить собакъ ногою. 
Крестьянинъ узналъ Чуму, подкрался сзади и столкнулъ ее 
съ лестницы; Чума погрозила ему пальцемъ и исчезла, и 
хотя онъ остался въ ЖИВЫХЪ, но съ той самой минуты без- 
престанно дергалъ ногою °). Выше (1, 298-301, 519) было 
объяснено, что громовые раскаты уподоблялиеь крику пфтуха 
и колокольному звону, и что велъдетвіе этихъ метаторъ п%- 
тухъ возгласомъ своимъ прогоняетъ нечистую силу, а отъ 
звона колоколовъ разећеваютея темныя тучи *) и устрашен- 
ные демоны, эльФы и вЪфдьмы спфшатъ сокрыться въ даль- 
шя страны. Вмъетъ съ этимъ пътушій крикъ и колокольный 
звонъ признаны были за пфлебное средетво противъ болћзней, 
особенно противъ лома въ рукахъ, падучей, холеры и вообще 


1) Сообщено г. Каравеловымъ. — °) Громаннъ, 186. — %) 
Пов. и пред., 86-87, 177. — °) Въ 1576 г. звониаи на Морав 
„ргой шгасой\“; дьяволъ схватиаъ звонаря и три дня носилъ 
его въ вихръ — Ганушъ о ДЪдЪ и Баб®, 53, 
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веякаго повЪтрия; «я слышу (читаемъ въ чешекомъ заговор») 
— звучатъ колокола, поютъ св. ангелы, и ты, ге, 
должна удалиться!» ') Сверхъ того, въ завыванін грозовой бу- 
ри арійскія племена слышали лай небесныхъ псовъ, сопут- 
ствующихъ богу громовъ и вихрей въ его дикой охотв; по на. 
родному убъжденію собака одарена чрезвычайно-тонкимъ чуть- 
емъ и острымъ зръніемъ: она узнаетъ присутетвіе нечистыхъ 
духовъ, чуетъ приближене Чумы и Смерти и кидается нанихъ, 
какъ вЪрный стражъ домохозянна и его семьи (сравни І, 
738—4). Когда собака воетъ — это считается знакомъ, что 
она видитъ Смерть. Отеюда возникли повфрья, что Чума боит- 
ся собакъ °), что у пътуховъ она отымаетъ голосъ и выры- 
ваетъ хвосты, и что тамъ, гдъ владычествуетъ нечиетая сила 
смерти зараза, уже не раздаютея ни пътушиный крикъ, ни 
собачій лай; согласно съ этимъ, вышеприведенные малорус- 
ек1е заговоры отеылаютъ сестеръ-лихорадокъ и другія болћз: 
ни въ тъ пустынныя страны, гдЪ не слышится ни пфня 0%: 
туховъ, ни лая собакъ, ни церковнаго звона, т. е. собствен- 
но въ царство тучъ, оцфпененныхъ холоднымъ дыланемъ 
зимы (— въ вертепы сЪвернаго ада). Разсказываютъ также, 
что Чума не любитъ кошекъ и при удобномъ случаћ убива- 
етъ ихъ; эта враждебность объленлетея страхомъ передъ бо- 
гиней Фреею, которая выфзжала на кошкахъ, участвовала въ 
дикой охот и поборала демоновъ. Въ давнее время, по ело- 
вамъ болгаръ, кошка была старшею сестрою Чумы и ча- 
ето била ее; теперь же, при появлеяін моровой язвы, кошки 
прачутея отъ нея въ печахъ °). Любопытно, что чехи, для 
излъченія дфтей отъ сухотки, купаютъ ихъ въ ключевой во- 
дъ, вмЪстъ съ собакою или кошкою *). Въ большей чае- 


1) Громаннъ, 15, 39, 158; Вегасе ми’ 0. Муй., П, 299. — 
2) Сри, рјечник, 311, — ?) Сообщ. г. Каравеловымъ, — *) Гро- 
маннъ, 179, 
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ти земель, заселенныхъ славяно-литовекимъ племенемъ, мо- 
ровая язва олицетворяется женщиною огромнаго роста (инот- 
да на ходулахъ), съ распущенными косами и въ бълой 
одежд"; она разъфзжаетъ по евъту въ повозк? или заста- 
влнетъ какого-нибудь человћка носить себя по городамъ и се- 
ламъ; своею костлявою рукою она въетъ на всф на четыре 
стороны краснымъ (кровавымъ) или отненнымъ плат- 
комъ—и ВСЛФДЪ за взмахомъ ея платка все кругомъ выми: 
раетъ. Былъ жаркой день; русинъ сидълъ подъ деревомъ. 
Приблизилаеь къ нему высокая женщина, закутанная въ б®- 
лое покрывало. «Слыхалъ ли ты про Моровую язву? сказала 
она, это — я сама. Возьми меня на плечи и обнеси по веей 
Руси; не минуй ни одного села, ни города; я должна вездъ 
заглянуть. Вругомъ тебя будутъ падать мертвые. но ты оста- 
нешьея невредимъ.» Затъмъ она обвилаеь длинными, исхуда- 
лыми руками вокругъ шеи русина, и бъднякъ пошелъ съ ево- 
ею етрашною ношею, не чувствуя ни малъйшей тяжести. На 
пути лежало мъстечко, гдъ раздавалаеь музыка и весело, без- 
заботно пировалъ народъ; но Чума повъяла своею хусткою — 
и веселье исчезло: етали рыть могилы, носить гробы, кладби- 
ще и улицы наполнилиеь трупами. Гдъ ни проходилъ руеннъ, 
веюду богатые города и деревни превращались въ пустыни; 
блъдные, дрожащіе отъ страха жители разбъгалиеь изъ домовъ 
и въ мучительныхъ етрадавіяхъ умирали въ лћсахъ, поляхъ 
и по дорогамъ, Паковецъ добрался онъ до своего роднаго села; 
здфеь проживали его старушка - мать, любимая жена и малыя 
дъти. Отчаянье и жалость овладъли душою несчастнаго; онъ 
ръшилея утопить и себя и Чуму, ухватилъ ее за руки, и 
обойдя село, бросился вмъетт съ нею съ крутаго берега въ 
волны Прута; самъ онъ утонулъ, но Моровая язва не могла 
погибнуть; съ легкостью стихійнаго существа она поднялась 
изъ воды и, напуганная отважною емфлостью человъка, убЪ- 
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жала въ лъсистыя горы ‘'). На Украйнв существуеть 
клятва: «а щобъ на васъ чума наейла!» °) Лужицкая $5 тег !- 
піса (богиня емерти) ходить по деревнямъ въ бълом^ 
плать, и куда бы не направила свои стопы — тамъ непре- 
мънно кто-нибудь умираетъ *); чехи называютъ ее $ ттіпі- 
се, 5 тгіпа епа: она облекается въ бълую яли черную 
одежду, голову покрываетъ шляпою съ бълымъ перомъ, и бро- 
дитъ подъ окнами дома, гдф въ екоромъ времеви долженъ 
быть покойникъ *). По сказаніямъ сербовъ, Куга — «жива 
жена завјешена бијелом марамом»; есть преланіе, что у 
ней козьи ноги. Блуждая по вечерамъ отъ одной избы къ 
другой, она останавливается подъ окнами и пускаетъ 
внутрь жилья свой злочестивый духъ, отчего и по 
гибаетъ все семейство. Многіе видфли ее собственными оча- 
ми, а нёкоторымъ случалось носить ве. Ветрвтивъ человъка 
на дорогъ или въ полф, а иногда являясь къ нему въ избу, 
она говоритъ: «ја сам Куга, већ хајде да ме носиш тамо и та- 
мо!» За такую услугу она объщается пощадить какъ его са- 
мого, такъ п веъхъ близкихъ ему родичей. Тотъ, кто носитъ 
Кугу, или вовсе не чуветвуеть усталости, или изнемогаетъ 
подъ тяжелымъ, спльно-гнетущимъ бременемъ °). Таже басня 
извфетна и въ Бретани: въ одной пъенъ разеказывается о мель- 
ник, который перевёзъ на конъ черезъ ръку бълую 
женщину, а по другому варіанту — онъ перенёсъ ее на 
собственныхъ плечахъ. ‹ Знаешь ли ты кого перевёзъ? спросила 
она; я— Чума. Мой обходъ по Бретани оканчивается; теперь я 
пойду въ церковь, и кого только коснется мой посохъ— 


') Приб. къ Ж. М Н. П, 1846, 110; Архивъ ист.-юрид. евЪх,, 
П, полов, І, ет. Калачова, 45; Пов. и Пред., 83-85, 176; Ж, М. Н. 
П. 1836, ҮІ, 464-5, — *) Номие., 73. — ) Моік=Пейег бег Меп- 
деп, П, 268. — *) Громаннъ, 6, 186. — 5$) Срп, рјечник, 910 
Иличь, 299—300, 
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тотъ немедленно долженъ умереть, но ты не бойен! тебв и 
твоей матери я не сдълаю никакого вреда». Слова эти оправда- 
лись надълъ: вс обыватели померли, исключая двухъ— старой 
вдовы и ея сына '), Припомнимъ, что духи болъзней ъздятъ 
насвеей жертв и что, по свидътельству сказки, Богъ осудилъ 
нфкогда солдата носить на плечахъ голодную Смерть (стр. 51). 
Въ .Литвт чуму ивообще всякую повальную болЪзнь называютъ 
Моровой д $ вою; показываясь въ деревв?, она обходитъ дома, 
просовываетъ руку въ окно или дверь и махаетъ краснымъ 
платкомъ, нав ъвая на хозяевъ и домочадцевъ смертель- 
ную заразу. При ел появлеми, жители запираютея въ своихъ 
избахъ, не открываютъ ни оконъ, ни дверей, и только совер- 
шенный недостатокъ припасовъ и голодъ заставляютъ ихъ на- 
рушать эту предосторожность. Въ старые годы жилъ-былъ 
шляхтичъ; ръшившись пожертвовать собою для общаго блага, 
онъ взялъ саблю и сълъ у нарочяо-открытаго окна; какъ тодь- 
ко Моровая дъва протянула въ окно руку, шляхтичъ ударилъ 
саблею и отрубилъ ей кисть. Самъ онъ умеръ, померло и его 
семейство, но съ той поры язва уже не показывалась въ этой 
мъстности., Подобное-же преданіе уцълъло и въ памяти рус- 
скаго народа: храбрый казакъ отрубилъ руку вфдьмы, кото- 
рая дъйетвовала также губительно, какъ моровая язва; въ 
глухую полночь являлась она вея въ бъломъ, отворяла 
окно избы, просовывала руку съ кропиломъ и начи- 
нала кропить въ. разныя стороны, а къ утру вымирала 
вея семья. Въ нижне-нъмецкой сагъ Смерть заглядываетъ 
въ окно, и на кого упадутъ ея взоры — тотъ дфлаетея до- 
бычею могилы °). Разсказываютъ еще, будто Моровая дЪва, 
одЪтая въ бЪлое платье, объъзжаетъ города и села на 
высокой колесниц; останавливаясь передъ домомъ, она 


1) О. Муф., 1136—7. — 2) 1011., 1141; Н. Р. Ск., ҮП, 36, а. 
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махаетъ платкомъ и спрашиваетъ: «что длаете?» Вели 
ей отвБчаютъ: «Бога хвалимъ!» — то она не касаетея нико- 
го изъ живущихъ и Фдеть далъе, произнося угрюмымъ го- 
лосомъ: «хвалите Его присно и во вЪки въковъ!» А если на 
вопросъ Моровой дъвы скажутъ: «епимъ!» — то она изрека- 
еть смертный приговоръ: «епите-же вфчнымъ еномъ!» '). Въ 
этихъ суевърныхъ еказаніяхъ посёлянъ Мицкевичъ угадалъ 
свіїжія, никогда -нестарвющія позтическія краски, и еъ та- 
лантомъ истиннаго художника воспользовался ими въ елъдую- 
щихъ стихахъ: М огоуа 471еуутеа 

\у ріенлпіе, 2 ҳуіапкіст обпіѕіуп па =Кгопілећ, 

слојет ргепоѕі Шаіјоъіеѕкіе @гхома, 

а уу геки сһиѕіКа = Кгуаміопу роу ібмжа, 

Роіехуіса ѕідра Кгокі 21јохуіезаслеті 

па 5іоіја, хаткі т Вобме ша; 

а Пе гаху Кемуама сһћиѕ Ка =Кіпіе, 

уе раіасоу шепа ѕіе м ризіу піе; 

вфе поса эарь ёхуіеќу єго) \уугаца. 
У Гримма указана литовсқая клятва: «Кай іауе С110пе раз- 
шаце іц!» — чтобъ тебя Чума удушила! °) По своему етихійно- 
му характеру, богиня смерти и Чума роднатея въ предавіяхъ 
литовцевъ съ облачной женою — лаумой, о которой ув?- 
ряютъ, что она рядитея въ различныя одежды: если лаума на- 
дъваетъ зеленое платье— это предвъщаетъ хоропий урожай 
роскошную зелень на лугахъ и нивахъ; если она показы- 
вается въ краеномъ плать — это предвъщаетъ жестокую 
войну— убетва и пролитіе крови, а если въ черномъ— это 
знаменуетъ приближение голода и мора °). Поляки увъряютъ, 
что Моровая дъва разъфзжаетъ въ дву-колесной повозк% *); 
а лужичане разсказываютъ о невидимой колесниц, в0- 
торая съ грохотомъ носитея по улицамъ въ двфнадцать ча- 


Г) Семеньск,, 126-7; Иллюстр. 1848, № 28. — *“) П; Муш, 
1137. — 5) Москв. 1846, Х1Ь-ХЦИ, 249. — %) Пов, и пред, 177, 
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совъ ночи, и въ томъ дом, возлћ котораго она остановится, 
непремънно кто-нибудь да едълаетея добычею емерти '). По- 
Ъздъ Чумы въ Подолии называютъ гомияъ *) —елово, озпача- 
ющее: громкий говоръ, неистовые звуки, шумъ завыван!е бури?). 
Потерявъ во время моровой язвы жену и дътей, русинъ поки- 
нулъ свою хату иушелъ въ лфеъ; къ вечеру онъ развелъ огонь, 
помолился Богу и заснулъ. Въ самую полночь его разбудилъ 
страшный шумъ: издали неслись нестройные, дикіе кли- 
ки, слышались дудки извонъ бубенчиковъ. Голоса при- 
ближались, и вскоръ видно было, что по дорогъ тянется го- 
минъ, Навысокой черной колесниц Ъхала Чума, сопро- 
вождаемая толпою чудовищъ, стаею совъ и ветопырей. 
Свита ея съ каждымъ шагомъ болће и болће умножалась, по- 
тому что в се, что ни попадалось на пути, даже камни 
и деревья превращались въ чудовищныя привид %- 
нія иприставали къ пофзду. Когда гоминъ поровнялея 
съ разведеннымъ костромъ, Чума затянула адскую п? с- 
ню. Подолянинъ хотфлъ было съ испугу ударить въ ближай- 
шее къ нему привидъніе топоромъ, но и топоръ вырвался 
изъ его рукъ, превратился въ живое существо на 
козьихъ ногахъ и понесся велъдъ за демонскимъ ебори- 
щемъ. Подолянинъ упалъ безъ чуветвъ, и когда очнулея —на 
нед$ уже стяло солнце; платье егобыло изорвановъ лос» 
кутья, а топоръ лежалъ переломленный *). Такимъ 
образомъ Чума, подобно древнимъ богинямъ, возсфдаетъ на 
колесницф, и пофздъ ея сопровождается бурею и привидения. 
ми, т. ё. злыми духами и тънями уеопшихъ—точно также, 
какъ, по германскому предашю, Одинъ—богъ, посылающій 


| №це$ Гацзих. Масами 1843, 11—1Ү, 329—330. — +) Го: 
монъ = гомъ, гамъ, — °) Пъеня: „Гоминъ, гоминъ по дубро- 
ви, Туманъ поле покрывае“, — *) Семеньск,, 144-5; Эрбенъ, 126-7; 
Пов, и пред., 88—90, 173. 
«<. 
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валькирій за душами убитыхъ героевъ, мчится во глав нен- 
стоваго воинства или дикой охоты, сопутетвуемый де- 
монами грозы и вихрей, мертвецами и костлявою Смертью. 
Это— поэтическое изображеніе опустошительной бури, вяне 
которой несетъ губительную язву; все, что ни ветрЪчаетея на 
пути, вихри ломаютъ и увлекаютъ въ своемъ стремительномъ 
полет; адская пеня, звуки дудокъ и бубенчиковъ-— метафоры 
воющихъ вфтровъ; Смерть, какъ мы видъли, сама представля- 
лась музыкантомъ. По свидътельству нъмецкихъ сказаний, Гел- 
ла Ъздитъ въ колесниц или натреногомъ кон ?% (срав- 
ни выше, стр. 4), т. е. въ грозовой туче, и шлетъ на божій 
міръ заразу; поражая людей, она схватываетъ души и навью- 
чиваетъ ими своего коня. О смертоносномъ дъйетвіи моровой 
язвы выражаются: «іе Ней ізі уегјасі», а когда захвора- 
вшій этою болъзнею выздоровзетъ, о немъ говорятъ: «ег Вай 
ев ши дег Не ароеѓоп еп» (онъ раздфлалея съ Геллою). 
Богиня смерти слъдовательно является въ качеств охотни- 
ка, ловчаго христіанскихъ душъ; подобно Одину въ его бур- 
ныхъ полетахъ, она въ нъкоторыхъ сагахъ выступаетъ на борь- 
бу съ жизнію въ сопровожден!и большаго воинства; за ней слћ- 
дуютъ свита и слуги, несущіе ея знамя и оруже. Финны на: 
дъляютъ Чуму конемъи колесницею '); а наше л5топиеное 
свидътельство утверждаетъ, что тъ незримые духи (навье), 
которые избивали полочанъ, Ъздили на коняхъ. Сербы зна- 
ютъ не одну, а несколько моровыхъ женъ, рожденныхъ отъ 
демона и обитающихъ за морем ъ: «Нуге имају преко мора 
своју земљу, гдје само оне живе, па их Бог пошље амо (кад 
људи зло раде и много гријеше) и каже им — колико: ће људи 
поморити.» Обыкновенно насчитываютея три сестры-Куги. 
Во время чумы поселяне не рфшаются оставлять до утра немы- 
той посуды, ибо Куга приходитъ ночью въ избу, и если найдетъ 


1) О. Муш, 290, 804—7, 1141. 
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немытыя блюда и ложки, то отравляетъ ихъ !); въ этомъ 
повћрьи она еближлетея еъ богинею Гольдою, царицею не- 
рожденныхъ и усопшихъ душъ, которая не терпитъ безпоряд- 
ка въ домахъ и наказуетъ нерадивыхъ слугъ и хозяевъ. 06ъ 
отравф сосудовъ демонами было сказано выше (етр. 69, 71). 
Чтобы сойдти на землю, НугЪ приходится переплывать воз- 
душное море. Отсюда возникли разсказы, что на пути своемъ 
она переправллется черезъ ръку. Колесница Чумы замћняет- 
ся иногда ладьею, въ которой эта злобная дъва, меполняя 
обязанность Харона или архангела Михаила, увозитъ души 
умершихъ, Когда въ царетвованіе Юстинана свирфиствовала 
чума, то на морї видфли мъдную барку; въ ней сидъли чер- 
ные мужи безъ головъ, и куда направляли они свой 
путь, тамъ немедленно начиналась язва. По хорутанекому пре- 
данію, Куга переъзжала на ладьъ черезъ рвку Саву °). 
Въ замъну платка, которымъ вфетъ Моровая дфва, герман- 
скія преданія говоратъ о въник?ї; этотъ платокъ—метатора 
бурнаго облака, а въникъ-— необходимый аттрибутъ вЪдьмы, 
‚ символъ вихря, нагоняющаго туманы и тучи. Въ Норвегии 
Резга, тощая, блъдная старуха, ходитъ по земл? съ грабля- 
ми *) ивфникомъ, гдъ она дъйетвуетъ первымъ орудіемъ— 
тамъ еще остаются нъкоторые въ живыхъ, ибо грабли не все 
лӧчиста загребаютъ, а гдъ мететъ вънпкомъ —тамъ ръшитель- 
нове вымирают; часто она появляется въкрасномъ плать%. 
Шведскія саги разеказываютъ о Моровой дъвъ (Реѕіјппетап),что 
впереди ея идетъ крошечный и прекрасный мальчикъ ( —эльФЪ) 
съ желъзными граблями (тіѓуа—теібеіѕеп), а сама она 
выступаетъ съ въникомъ, и что остается въ живыхъ отъ ея 
передоваго спутника, то вее подметаетъ безжалостной рукою *). 

1) Сро. рјечник, 311; Иличь, 299, —.°) О, Мус. , 1136; сб. Валявца, 
243, — 2) „МИ еіпег геіре (гіуе), ешет велайпеп \уегКтеце, оті 


егде ойег ће ип вегаійе ацѕеіпапдег сехобеп уф. — %) 0. 
Му. , 1139—1140. 9 
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Миөическія представления, соединяемыя с^ моровою язвою, 
распространяются и на холеру, и на скотев!й падежъ. На Руси 
холеру представляютъ старухою, съ злобнымъ, искаженнымъ 
страдашями лицомъ '); въ Малоросеш увфраютъ, что она но- 
сӣтъ красные сапоги, можетъ ходить по вод *), без- 
престанно вздыхаетъ и по ночамъ бЪгаетъ по селу съ воз: 
гласомъ: «була бида, буде лыхо!» ГдЪ она остановится пере- 
ночевать, въ томъ доме не уцълћетт въ живыхъ ни единаго 
человъка. Въ нъкоторыхъ деревняхъ думаютъ, что холера яв- 
ляется изъ-за моря, и что ихъ три сестры °), одътнмя 
въ бълые саваны; однажды мужикъ, отправаяяеь на ба: 
заръ въ городъ, подвёзъ съ собою двухъ сеетеръ-холеръ; онъ 
сидъли на возу, держа на колфняхъ узелки съ костями; | 
одна изъ нихъ отправлялась морить людей въ Харьковъ, а 
другая —въ Нурекъ *). Сходно еъ этимъ, повогреческое ека- 
заніе упоминаетт о трехъ страшныхъ жепахъ, которыя 
странствуютъ вмъстъ по городамъ и селамъ и караютъ жи- 
телей моровою язвою: одна носитъ длинный свитокъ, гд за- 
писаны имена приговоренныхъ къ смерти; другая — нож- 
ницы, которыми наноситъ аюдямъ смертельные удары; а 
третья — въникъ, которымъ сметаетъ еъ лица земли вее 
живое. Очевидно, что эти три моровыя жены, сербскія три 
куги и наши три сестры- холеры тождествены съ древними 
парками, эвменидами и Фуріями °). Болгары утверж- 
даютъ, что Чума и повальная (спа, являясь по ночам ъ, чи- 
тают» по книгъ: кто долженъ умереть и вто выздоровтть '). 
О чүм® рогатаго скота русекіе поселане разеказываютъ, что 
это безобразная старуха, у которой руки съграблями; она 


1) Во владим рекой губ. ве пазываютъ собачьей смертью, *)За- 
кавказ. край Гакстгаузена, 1, 60.— %) Или: братъ и дев сестры. — 
%) Ворон. Г. В, 1850, 16; Владим. Г. В. 1944, 53; Рус: Рычь 1861, 41; Пов, 
и пред., 177. — °) 0. Му, 1136.— ") Ж. М. Н. П, 1846, ХИ, 212, 
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называется Норовья или Товаряча ') Смерть, и сама 
ръдко заходить въ сёла, а большею частно ее завозятъ. (0- 
казывается она преимущественно осенью и ранней весною, 
когда екотина начинаетъ страдать отъ безкормицы и дурной 
погоды. Въ Феврал$-ибеяцф, по мнфнию креетьянъ, Коровья 
Смерть пробъгаетъ по селамъ — чахлая и заморенная. 
Чтобы прогнать ве въ лъса и болота, совершаетея тор- 
жественный обрядъ опахиванія, т. е. около селешя обво- 
дится круговая, со веъхъ сторонъ замкнутая черта, черезъ 
которую Чума не въ силахъ переступить °). Обрядъ этотъ 
употребляется и противъ холеры. Я. Гриммъ сообщаетъ елђ- 
дующій разеказъ: ветрфтила Чума крестьянина и попросила 
подвезти себя; узнавши дорогою свою спутницу, крестьянинъ 
сталъ молить о собственной пощадв, и Чума научила его об%ъ- 
жать нагишомъ вокругъ своего дома и закопать у по- 
рога желъзный крюкъ. Вмћето того, крестьлнинъ объ- 
жалъ вокругъ всей деревни, а желЪфзо закопалъ при самомъ 
вя въъздъ. Язва страшно свиръпетвовала въ окрестностяхъ, 
но не могла проникнуть въ деревню, огражденную невидимою 
чертою и желъзнымъ запоромъ *). Коровья Смерть неръдкопри- 
нимаетъ ва себя образъ черной собакнили коровы, иразгу. 
ливая между стадами, заражаетъ скотъ. У насъ ее называютъ 
Морною коровою, въ Шлезвигъ-Голштейнъ—Кић іо и 
Үіеһѕеһеіт; въ Ирландіи разеказываютъ о быкт-эльФ% 
(61151167), который осенью приходитъ на сжатыя поля и см%- 
шивается съ деревенскими стадами *). У еловенцовъ чума ро- 
гатаго скота олицетворяется пестрычъ теленком %ъ: сво- 
имъ мычаньемъ этотъ оборотень умерщвляетъ коровъ и овецъ °). 


') Товаръ--рогатый скотъ: — *) Сахаров., Ш, 10—11; Зап. 
Общ. рус. и слав. археолог., І, отд. 2, 46. — 2) 0. МУЩ., 1138—9. 
— *) Оег Огзрг. ег МуШ., 182; Вейгаце хиг 0. Муш, Ц, 307; Тру- 
ды моск. археол. Общ., в. 1, 181. — 5) 0, МуШ., 1140; Терещ., ҮІ, 42. 
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Въ томекой губ. сибирекая язва представляется въ видЪ вы- 
сокаго, мохнатаго человфка, съ копытами на ногахъ; онъ 
живетъ въ горахъ и выходить оттуда, заслыша каятвы: 
«язви теі» «пятнай те!» ') 


1) Әтн. 0б., ҮІ, 135. У болгаръ существуетъ повЪрье, что Чума 
иди Оспа, желая удалитьси изъ деревни, является кому нибудь во- 
сив и требуетъ, чтобы онъ проводилъ ее въ такую-то сторону. Из- 
бранный въ проводники беретъ хлЪ бъ; намазанный медом тъ, нъ- 
сколько соли и штофъ вина; утромъ, передъ восходомъ солнца, 
онъ идетъ на указанное мћъсто, какъ-бы сопутствуя незримой стран. 
ницъ,.и тамъ оставлнетъ хлЬбъ, соль и вино. Послћ того бол знь 
прекращается — Ж, М. Н, П. 1846, ХП, 212. 


ХХІ. 


ОБЛАЧНЫЯ ЖЕНЫ И ДЪВЫ, 


Прародительское племя аріевъ называло дождь небеенымъ 
молоком: вмъетр съ этимъ дождевыя облака рисовались 
его Фантазии сосцами дойной коровы игрудями женщины- 
матери. Понятіе «воздояющей» равно соединялось и съ ко- 
ровою, и съ мамкою, кормилицею; а молнія, которая сосетъ 
облачныя груди, вытягиваетъ изъ нихъ молоко-дождь, получи- 
ла названіе смока-сосуна (ем. 1, 665; Ш, 560). И жен- 
скія груди, содержащія въ себф молоко, и облака, несущія 
дождь, обозначаются въ санекритћ тождественными выраже- 
нами: збапай {тиц (отъ (ап — дышать. стенать, съ при- 
ставкою 1110) и рауд (һата (отъ рауаѕ — питье, пита- 
шеи [Вт — содержать; буквально: то, что содержитъ пи- 
тательную влагу ) — шашшае п пифез '). Представлеше тучъ 
материнскими грудями засвидътельствовано поэтическими пре- 
даніями индусовъ *); слды того-же древняго воззрн!я ветр: 
чаемъ и у другихъ индоевропейскихъ народовъ. Трогатель- 
ная сербская пъсня про «зидање Скадра» разсказываетъ, что 
когда въ стфны этого города была замурована молодая жена — 
она просила зодчаго: 


Г) У. 3. 2-го отд. А. Н., ҮП, в. 2, ст. Лавровск., 4. — ?) 
Сегшап. Му!(ћеп, 76. 
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Остави ми прозор на дојкама, 
Истури ми моје б'јеле дојке; 
Каде дође мој нејаки Јово, 
Каде дође, да подоји дојке. 1) 


Просьба ея была исполнена. 


И тако је у трад уградише, 
Па доносе чедо у кол'јевци, 
Те га доји за нецел(ь)у дана; 
По нефел(ь)и изгубила гласа, 
Ал’ ђетету онђе иде рана, 
Дојише га за годину длна. 
Како таде, тако и остаде, 

Да и данас онфе иде рани 
Зарад’ чуда и зарад’ лијека, 
Која жена не има млијека *). 


Говорятъ (прибавляетъ Вукъ Караджичь), «да и сад из онијех 
прозора, гдје су сисе биле измољене, тече некака мокрина, 
која св низа зид хвата, као креч, и жене, које немају млијека, 
или их сисе боле, носе оно, те пију у води» "). Подобное-же 
итальянское преданіе приведено у Я. Гримма: «еѕї пп09пе поп 
ртоеп ар Вос орріїо (Уегопае) іп тае дпаїат Ро!ісеПа (1е- 
{а 10сиз Мехагта потіле, и? захош доп үіѕібит, іл 
10 машшае ай јиѕіаш шиіергіши Гогташ ѕешріае 8ипі, 
ех ацагим рар!!1 115$ регреіцае $1111апі адтае, 011- 


') Переводъ: Оставь мн оконцы для грудей, выпусти мои 0%- 
лыя груди; когда принесутъ моего бЪднаго Јована. — пусть посо- 
сетъ груди. — °) Итакъ заложили ее въ стъну; приносили къ 
ней ребенка въ колыбели — и кормила она его цзлую недълю, а 
погомъ хотя потеряла голос, но все давала пищу своему дитяти 
и кормила его цвлый годъ. Какъ было тогда, такъ и осталось: 
и теперь идетъ отъ нея питаніе — ради чуда и ради исцЪленія 
женамъ, у которыхъ нътъ молока. — #) И донынъ изъ твхъ окон- 
цевъ, откуда выказывались сосцы, течетъ нъкая влага, которая 
освдается внизу стБны, какъ известь, и жены, неичвюция моло- 
ка или съ больными грудями, носятъ ее (при себъ) или пьютъ 
въ водћ — Сри. н. пјесме, П, 123—4, 
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раѕ $7 Јасіаиѕ пиШег рарШаѕ абрегз еі ]ауег И, ехѕіссаіиѕ 
а1ідпо ші 16 уе! тотво уе! ао. саѕи, Ші Іасіеох отот 
гетосаіт» 1). Прототипомъ этихъ сказаний быль миоъ о не- 
бееныхъ, облачныхъ грудяхъ, дарующихъ неизсякаемое млеко 
дождя; припомнимъ. что, на ряду съ означеннымъ предетавле- 
шемъ, тучи уподоблялиеь еще твердымъ скаламъ и возводи- 
мымь на небЪ городамъ и башнямъ. Въ разныхъ мћетахъ, изъ 
каменныхъ етънъ и утесовъ точитея, по народному повърью, 
живительная вода или цфлебное масло. 

Олицетворяя явленя природы въ живыхъ, человъческихъ 
образахъ, предки наши пришли въ убъжденію, что эти облач- 
ныя груди оринадлежатъ тъмъ небеенымъ нимфамъ, которыя 
льютъ на землю дождевые потоки, и въ самыхъ облакахъ лът- 
няго періода стали признавать прекрасныхъ полногрудых ъ 
женъ. Такой взглядъ раздълялея вефми народами индоевро- 
пейскаго происхождена. Индуеы видъли въ облакахъ и ту- 
чахъ не только толпы демоновъ, но и божественныхъ водя- 
ныхъ женъ, обитающихъ въ воздушномъ океанъ — араб, ко: 
торыя изъ своихъ материнскихъ сосцевъ поятъ и питаютъ 
землю дождемъ, Этихъ мибическихъ женъ они называли ма- 
терями, супругами, родильницами (атрауаз, ша: 
газ, раіпїѕ, паз, јапауаѕ), и почитали ихъ возлюбленными 
подругами боговъ (4&уарат $). Съ ними родетвены апса- 
расы — небесныя дфвы, населяющія воздушную область меж- 
ду землею и солнцемъ; имя это, по объясненю Маннгардта, 
означает: «неимуция Образа» или «шествующія по водамъ» 
(@їе сезга озен, (їе пи \уаззег веһепіеп). Облака и туманы 


Недалеко отъ Вероны ость место, гдћ видна твердая скала, въ 
котерой выдвланы груди на подобіе женсвихъ; изъ нихъ постоян- 
но капаетъ вода, п если мать-кормилица омовтъ этою водою свои 
сосцы, то ей снова возвращается молоко, утраченное вслЪдствіе 
болъзни или по другой причинъ— 1]. Мућ., 1129, 
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отличаются необыкновенно-легкою подвижностью, безпрестан- 
нымъ измфнешемъ евоихъ Формъ, что и дало поводъ Фанта- 
зій представлять ихъ въ разнообразныхъ олицетвореніяхъ ипо- 
родило многочисленныя басни о ихъ превращеніяхъ. По своей 
облачной, туманной природ%, апеарасы любятъ превращаться, 
и нер®дко являютея коровами, несущими въ своихъ сосцахъ 
обильное молоко; въ этомъ видъ ихъ настигаютъ и доятъ гро- 
зовые гевіи — гандарвы. Водяныя жены (драѕ) и апеарасы 
считались хранительницами амриты:-безсмертнаго напитка, 
заключеннаго въ тучахъ !). Греческія нимфы (уб рф — 
по ђев), по первоначальному ихъ значенію, суть облачныя дћ- 
вы; онв живутъ въ пещерахъ (== нЪдрахъ тучъ), прядутъ, 
приготовляютъ ткани, купаютея и поютъ пфени — все черты, 
указывающія на ихъ связь съ грозовыми явленіями °). Въ ми- 
9% дикой охоты германцы изображали картину лътней грозы; 
цтълью этой охоты была прекрасная үгіп (ѕртгаці или №уа1- 
Ѓгао, за которою гнался бурный, молніеносный богъ и кото- 
рая, подобно нашимъ лъсункамъ, представлялась съ боль- 
шими, отвиелыми грудями (см. ||, 343). Въ Баваріи 
темное, дождевое облако называютъ: «апе (== отоззши ег) 
ши Чет 1апоеп», т. е. бабка съ щолокомъ (— кипучимъ дож- 
демъ); у чеховъ эти облака извфетны подъ именемъ БаАЪу 
арку: «Фару уузшрий, рие ргёеі» (дождь); «Ару уха» 
уай, Виде ропгКа»; объ оееннихъ туманахъ, когда они поды- 
маются вверхъ, выражаются: «ау узбауа]». Въ лфтнее 
время бабы или Мраченка (отъ шгабёпо — черная туча) 
выходять изъ колодцевъ и возноситея къ облакамъ, неся 
съ собой воду, которою потомъ орошаютъ землю, и тъмъ еа- 
мымъ даруютъ урожай *), Отеюда объленяетея старинная руе- 


} Юе @бЦегмеЦ, 53—55. — *) боппе, Мопа и, 5(егпе, 242. — 
2) 0. МУ. 607; Ганушъ о Дъдъ и Бабъ, 4; Громаниь, 32, 230; 
Ч. О. И. и Д. 1865, П, 148. 


121 


ская поговорка: «шла баба изъ-за моря, несла кузовъ здо- 
ровья», т. е. облачная жена несетъ изъ воздушнаго океана 
живую, цфлющую воду — дождь; по народному повфрью, эта 
спасительная вода скрываетея на зиму въ кръпкихъ затво: 
рахъ, и только въ мартв-мВеяцћ, прилетая из ъ-за моря, лег- 
кокрылыя птицы, какъ воплощене вЪтровъ, приносятъ ее 
изъ неволи. Когда моютъ ребенка въ бан%, то при этомъ при- 
читываютъ: «шла баба изъ-за морья, несла кузовъ здоровья: 
тому-сему кусочекъ, тебф весь кузовочекъ!» а затъмъ, окачи- 
вая водою, приговариваютъ: «еъ гуся вода, еъ тебя худоба; 
вода-бъ къ низу, а ты бы къ верху!» (подымалея, росъ. *) 
Когда въ мартъ-мъсяцъ неожиданно завернутъ холода и вью- 
ги и оцфпенятъ дождевыя тучи, тогда, по выраженію сербовъ, 
наступаютъ бабины уковы, т. е, облачныя жены снова по- 
падаютъ въ зимнія оковы. Но, кром дождя, тъже мивическія 
жены шлютъ на землю градъ и снъгъ. По чешскому повърьо, 
градъ падаетъ изъ тфхъ тучъ, на которыхъ возеъдаютъ въдь- 
мы; въ ВестФалш о паденіи снфга говорятъ: «їе а] еп 
уе рег &еһіёбеп Пеп ре12 (шкура — облачный покровъ) 
ап» °); у насъ въ пачалв зимы, какъ только покроетъ землю 
первый енъгъ, крестьянекмя дъти дфлаютъ изъ него бабу, 
т. е. катаютъ снъжный шаръ, 

Обитая въ дождевыхъ тучахъ_пебееныхъ источникахъ п 
моряхъ, облачныя нимФы получили прозваніе водяныхъ или 
морскихъ женъ и лъвъ. Впослідетвіи, когда утратилось 
ясное пониманіе етаринныхъ метафоръ и когда поэтическія 
сказашя о небееныхъ потокахъ были низведены на землю, 
эти жены и дфвы покинули воздушныя области и овладъли 
земными водами, хотя и удержали при этомъ многія любо- 





1) Архивъ ист.-юрид. свъд., 11, ‘полов. 2, 155; Иллюстр. 1846, 
333. ~ °) Громаннъ, 32; Юіе СОЦегуец, 88, 
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пытныя черты своего первоначальнаго происхожденя (ем. 
т. П, етр. 203). Такъ явились въ Грецуи наяды, нереиды, въ 
Германи никсы, у насъ и чеховъ русалки Русалка означаетъ 
водяную дЪву; во многихъ славянскихъ земляхъ (въ Росе1и, 
ПольшЪ, Богеми, Сербін, Болгарии) ветръчаемъ родетвенныя 
съ этимъ именемъ названия источниковъ, ръкъ и прибрежных 
странъ: Руса, Роесь, Русиловка, Возееа, Ваз, Ваза, 
Вазвитса, Ваз! та, Каѕіпіса и др., что заставляетъ пред- 
полагать въ нихъ древнъйний корень, служивший для обозна- 
ченія воды вообще. Въ санскритъ газа — жидкость, влага, 
вода, кельт. гиз, то 5 — озеро, прудъ, лат. го5з— роса (оро- 
шать, росинецъ — дождь); у древнихъ литовцевъ гах505 
ѕ2муепіе —праздникъ росы въ іюнї-мћенц, соотвътетвующій 
срусаліямъ»; нъм. гіеѕ -е1 п -— струиться, журчать, наше ру с- 
ло —ередина ръчнаго ложа '). По разеказамъ поселянъ, ръки 
(Днъпръ, Десна, Сеймъ, Сула и лр), криницы, озера и моря 
населены русалками. Древность этого вфрован!я засвидвтель- 
етвована Прокошемъ, который въ своей хроникъ замъчаетъ о 
славянахъ, что они обожали рЪчныхъ нимфъ. Смотря по тому, 
гдЪ живутъ водяныя жены и дъвы, ихъ называютъ водй нами 
(водявам и, воденицами) в морйнами (у словаковъ: у о- 
(епеи тог ке раппу); первыя обитаютъ въ рвкахъ, озе- 


15 баѕоріѕ сеѕкёсо Миѕептю, сеѕіў гого 06, вып. Ш (1833 г), 
ст. Шафарика „о гикаїкасћ“, 264; Рус, прост празан., ІМ, 6; Изв. 
Ак. Н..І, ст. Микуцкаго, 115. Выше было замћчено, что понатіе быс» 
траго разлива, равно соефдинявшееся съ стихіями сабта и воды, 
выразилось въ опредъленій ИХЪ СЛОВАМИ, Ппронаводными отъ ОДНИХЪ 
и тЬхъ-ве корней (см. 11, стр, 386—9). На этомъ основан!и до- 
пускаютъ сродство имени русалка еъ прилагательным русы й 
(свътлый, рыжій), въ Ведахъ русат — гиШапє хотя: санскр. 
рус употребляется въ смыслћ: Ѓегіге, Іаейеге, оссійеге, но съ пе- 
ремъною нёбнаго с въ ч (руч) означаетъ: Іисеге, =ріепдеге; въ 
русскомъ же языкъ ручей —весенній или малый, незначительный 
потокъ— О вл. христ, на сл. яз., 16. 
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рахъ и колодцахъ, а поелъднія въ морт 7). Овв любятъ ее- 
литься обществами и по преимуществу въ пустынныхъ ме- 
тахъ — въ омутахъ, котловинахъ и подъ ръчными порогами, 
устроивая тамъ гизда изъ соломы и перьевъ, собираемыхъ 
по деревнямъ вовремя Зеленой недъли. По другимъ повърьямъ, 
у нихъ есть подводные хрустальные чертоги, блестящіе внутри 
(подобно волшебнымъ дворцамъ драконовъ) серебромт, золотомъ, 
алмазами, яхонтами, жемчугомъ, разноцвътными раковинами и 
кораллами; дневное солнце стяетъ и свътлыя волны съ шумомъ 
катятся черезъ прозрачныя кровли и стъны этихъ роскош- 
ныхъ чертоговъ. У чеховъ уофпа раппа, высокая, красивая, 
но блфднолицая. имфетъ жилище подъ водою, сдъланное изъ 
чистаго серебра и золота и украшенное розами и перлами. 
Такой-же богатый дворецъ, по литовекому преданю, былъ у 
царицы БалтШекаго моря Юраты. Выходя на поверхность водъ, 
русалки плаваютъ, плещутея, играютъ съ бфгучими волнами, 
или садятся на мельничное колесо (-—громовый жорновъ, 
ем. 1, 291), вертятся вмЪст® съ нимъ, любуясь брызгами, а 
потомъ бросаютея въ глубь и съ возгласомъ: куку! ныряютъ 
подъ мельницей. Эти черты принадлежатъ русалкамъ нарави 
съводянымъ дъдомъ, подъ власті ю котораго онъ и 
состоятъ по народному убъжденію. Какъ водяной, такъ и 
русалки извћетны своими проказами: сидя въ омутахъ, он 
путаютъ у рыбаковъ сфти, цъпляютъ ихъ за ръчную траву, 
ломаютъ плотины и мосты и заливаютъ окрестныя поля, пере- 
нимаютъ заночевавшее на водф стадо гусей и завертываютъ 
имъ крылья одно за другое, такъ что птица не въ силахъ ихъ 


тъ 


расправить *); о морекихъ русалкахъ въ аетраханекой губ. 


1) Стат. Шафарика, 272. — *) Иллюстр. 1845, 299; Полтав. 
Г, В. 1846, 21; Маркевич., 81 — 82; Абев., 283; Описан, олопец, 
губ. Дашкова, 218; Украин, мелодіи, 146; Ворон. Г. В. 1850, 16: 
Приб. дъ Ж. М. Н. П. 1846, 18—19; Терещ., ҮІ 133; Агкіу та ро- 
уёѕіпіси јивоѕіоуепвКи, І, 101—4. 
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разеказываютъ, что, появляясь изъ водъ, онф воздымаютъ бу- 
рюи качаютъ корабли '). Что колодцы, рёкни моря, населенныя 
русалками, составляютъ не болће, какъ смутное воспомина - 
не о пебесныхъ дождевыхъ иеточникахъ, это подтверждается 
и тъмъ, что, наряду съ водами, Фантазия населяетъ ими горы 
и афеа (етаринныя метаторы тучъ), и такимъ образомъ род- 
нитъ ихъ не только съ водяными, но и съ горными и лће- 
ными, т, е. грозовыми духами. Преданіе о горахт, какъ оби- 
талищахъ русалокъ, почти позабыто на широкихъ равнинахъ 
Руси, потому что отсутетвіе горпыхъ возвышеній лишило это 
древне-миоическое предетавленіе необходимой для него обета- 
новки и не позволило ему развиться въ цфаый рядъ поэтиче- 
скихъ сказаній, какія ветръчаемъ у другихъ сларлнъ. ТЪмъ не 
менте въ «Абевег® русскихъ суевърій» записано, что русалки 
живутъ не только въ ръкахъ, но и въ горахъ, и любятъ бЪ- 
гать поихъ скатамъ. Въ Галици разсказываютъ, что он пля- 
шүтъ и веселятся на горахъ, а тождеетвенныя съ ними 
мавки обитаютъ па горныхъ вершинахъ °); чехи называ- 
ютъ высокія скалы 04 01-огу, раріе согу °). Эти бабьн, 
русальи горы елилиеь въ народномъ воображении съ возвы- 
шенными, нагорными берегами ръкъ. Паисьевскій еборникъ и 
рукописи новгородскаго Сорійекаго собора упоминаютъ о тре- 
бахъ, поставляемыхъ ръкамъ, петочникамъ и береги- 
нямъ *); г. Срезневекій указалъ подобно’-же мтето въ одномъ 
старинномъ поучении духовнымъ дътямъ: «и Мокоши и пере- 
гини (берегини) и всякимъ богомъ мерзьскимъ требамъ не 
приближайея». «По лужицки (замбчаетъ этотъ ученый) слово 
берегиня выговаривалось бы тёти] а или Бгес{па, а при 


') Совр. 1852, І, 123. — *) Маякъ, ХІ, 52; Семеньек., 123—4.— 
3) Ганушъ о Бабъ и Дъд®, 4.— *%) Лът, рус. дит., т, ТҮ, отд. 
3,97, 108, 
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замвнени звука б въ в \угес1та. Слово үтесіпа, во мно- 
жеств. үгеріпу извфетно въ лужицкомъ язык, какъ назва- 
н!е злаго духа, альца: мой ша \угегшу значить тоже, что по 
нъмедки: ег раё @е ееп». Древнъйшее значеніе слова бръгъ 
(берегъ) есть гора (сравни нъм. Вет хи кельт. Вт 7 —шопз); 
а потому назваше берегиня могло употребляться въ смыслъ 
ореады, горыни (также, какъ у нъмцевъ аір, а! ре, а1рип— 
горы, а1рілпа, е1 ріппа — горный духъ), и вмъетв съ тъмъ 
служить для обозначенія водяныхъ дъвъ, блуждающихъ по 0е- 
регамъ р?ъкъ и потоковь !). Въ нъкоторыхъ мъетностахъ раз- 
сказываютъ о лъеныхъ русалкахъ, и вообще весною, выходя 
изъ глубокихъ водъ, онъ разбъгаютея по сосъднимъ лъсамъ и 
рощамъи совершенно смъшиваютея съ лъеунвами (перво- 
начально тождеетвенными облачнымъ женамъ, ем. гл. ХҮП); 
также любятъ качаться по вечерамъ на гибкихъ вфтвяхъ де- 
ревьекъ, также неистово хохочутъ, также защекочиваютъ на 
смерть и увлекаютъ въ омуты неосторожныхь путниковъ, за" 
видя которыхъ—манятъ къ себъ ласковымъ голосомъ: «хадзи- 
це къ намъ на орели °), колыхацься!» Чаще всего это случает- 
ся на Троицкую недфлю, и малоруесы боятся тогда запаздывать 
въ лесу и откликаться на чужое аукарье; въ харьковской губ. 
русалку называютъ лоскоталкою. Вфроятно, въ евязи съ 
качаньемъ лъшихъ и русалокъ на древееныхъ вътвахъ возникъ 
старинный обычай ставить при началБ весны (на Свътлой и 
Троицкой недъляхъ) качели, какъ необходимую принадлежность 
тогдашнихъ игръ, — обычай, етрого осуждаемый моралистами 
допетровской эпохи (ем. П, 718). До сихъ поръ крестьяне 
свиваютъ на Троицу вътви двухъ смежныхъ березъ, чтобы, цъп- 
лялеь за нихъ, могли качаться русалки, Подобно лъшимъ, 


!) Москв, 1851, У, 63; Уо5Пеег дег Мепӣеп, П, 269; здъсь 
\гезтпу сближаются съ словом врагъ, пол. гое, —- *) Качели, 
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русалки носятся по рощамъ и бьютъ въ ладоши, или свернуз- 
шись клубкомъ, съ громкимъ хохотомъ катаются по травћ 
и дорогамъ, и хохотъ ихъ далеко раздается въ глубин лфеной 
чащи; волоса у нихъ обыкновенно зеленые, или увфнчанные 
зелеными вЪфнками, чешская уойпа раппа носитъ легкую 
зеленую одежду и бълое покрывало, усыпанное перлами '). 
На ДнфирЪ есть старой густой лъсъ, называемый гаемъ ру- 
салокъ *). 

Какъ владфтельницы источниковъ живой воды, все вызы- 
вающей къ бытію, всему дарующей краеоту, молодость и еилы, 
русалки въчно-юны и также прелестны собою, какъ эльфы, 
съ которыми у нихъ много общаго, близкаго, родственнаго; 
ибо въ сказавіяхъ о тъхъ и другихъ лежатъ одн мивическія 
основы. Лицо русалки исполнено несказанной, плфнительной 
красоты, всегда-распущенныя русыя, черныя или зеленыя 
косы низпадаютъ по епинф и плечамъ ниже колънъ, етанъ— 
стройный, глаза— голубые или черные, еъ длинными пушисты- 
ми ръеницами; но вмъстъ съ этимъ, какъ въ существ стих! - 
номъ, во веемъ ея тфлф замфчаетеся что-то воздушпо-прозрач- 
ное, безкровное, блфдное. Сходно еъ эльфами, русалки большею 
частію представляются семилфтними дъвочками; есть 
между ними и взроелыя дъвы, съ полными, хорошо-развитыми 
и бълоснЪъжными грудями, но это—несчаствыя утоплен- 
ницы, осужденныя по емерти быть русалками. 
Съ человъческими Формами русалокъ соединяются и тъ 0с0- 
бенные признаки, какіе присвоены: воднымъ нимфамъ у вевхъ 
индоевропейскихъ народовъ; такъ въ нЪкоторыхъ уфздахъ 
разсказываютъ о ихъ гусиныхъ ногах љъ, или вмЕсто ногъ 

') Вљет. Евр. 1818, ХХІІ, 115—6; Полтав. Г. В. 1846. 21; 
Кіев. Г. В. 1845, 15; Украин. Журналь 1824, ХІ, 250; Терещ., 
ҮІ, 134: Манкъ, ХШ, 49; Описан, олонец. губ., 218; Украин. ме- 
лод1и, 144—5; Москов. Въстк. 1827, УТ, 358.— *) Шаоврикъ, 266, 
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даютъ имъ раздвоенный рыбій хвоетъ, напоминающій гре- 
ческихъ сиренъ '). Какъ тъ очаровывали пъніемъ пловцовъ 
и увлекали ихъ въ глубину водъ, такъ, по русскимъ по- 
върьямъ, веякой. кто увидитъ русалку и услышитъ манящіе 
звуки ея голоса, поддается неодолимому обаянію ея красоты, 
кидается въ волны и тонетъ - при злобномъ хохот воданыхъ 
дъвъ. Съ русалками могутъ купаться одн въдьмы; а креще- 
ные люди, ръшаясь на это, гибнутъ въ омутахъ. Германцы ду- 
мали, что већ грпбяущіе въ моръ увлекаются на дно девятью 
дочерьми Раны и живутъ въ подводныхъ палатахъ этой мор- 
ской богини. Мы знаемъ, что массы стущенныхъ облаковъ 
сравнивались съ разбросанными по воздуху, веклокоченными 
п спутанпыми волосами, которые во время грозы расчесывалъ 
богъ вътровъ`и молній. Эта поэтическая мысль нераздЪльна 
со веъми олицетвореніями облачныхъ и грозовыхъ явлений при- 
роды: длинные, косматые волоса даются и домовымъ геніямъ, 
лъенымъ и водянымъ духамъ, въдьмамъ и трясавицамъ. Съ 
распущепныхъ волоеъ русалки безпрерывно еочитея вода, т, е. 
по первоначальному значенію — съ густыхъ прядей ея облач- 
ной косы льются дождевые потоки. Поселянамъ случалось ви- 
дЪть, какъ русалки, сидя у колодца, на уединенномъ берегу 
ръки, озера, или на мельничномъ колесЪ, расчесывали греб- 
немъ, едъланнымъ изъ рыбьей кости, свои русыя или зеле- 
ныл косы, съ воторыхъ цфлымъ потокомъ струилась неизся- 
каемая вода. Въ вовгородъ-съверекомъ уЪздЪ есть двЪ крини- 
цы Заручейская и Сухомлинская, пользующіяся въ народ? оео- 
беннымъ уваженіемъ. На срубахъ этихъ колодцевъ каждый 
годъ на Зеленой недълъ, при утреннемъ разсвътВ, сидятъ 
прекрасныя дъвы, съ распущенными русыми косами, и расче- 


') Польская сказка (Глинск., ІҮ, 39) изображаетъ русалку дЪ- 


пото съ р ыйьимъ хвостом, 
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сываютъ ихъ гребнемъ. Дъвы эти называются криницами и 
русалками, Въ томъ-же узд? сохраняетея предаше о ручьв 
«Буковище», Въ его водах потонула когда-то дЪвочка, у кото- 
рой мать была въдьма; опечаленная мать стала клясть ручей и 
бросила въ него горячую сковороду. Прокляте было такъ 
сильно, что нимта этихъ водъ удалилась съ прежняго м$ета 
на новое: краеною дЂвицею, въ плахтв, монистахъ и съ растре- 
панной косою, пошла она изъ Юрнавки въ Бялицу и такъ горь- 
ко плакала, «ажъ дуброва стонала». Окрестные жители вид%- 
ли, какъ она еъла у Бялицы на криницв, раечесала свою ко- 
ву, бросилась въ воду и иечезла. Если при русалкЪ есть гре- 
бень, то она можетъ затопить любое м$ето, расчесывая свои 
волнистые локоны; но за то если волоса ея обеохнутъ— 
она немедленно умираетъ, т. е, съ окончаніемъ грозы и 
дождевыхъ ливней, съ появленіемъ яснаго, все-изеушающаго 
солнца облачныя дъвы иечезають еъ проевфтленнаго неба. 
Вотъ почему русалки боятся отходить далеко отъ береговъ 
рфки или озера, не захвативъ съ собою гребенки '}. Точно 
также любятъ раечесывать свои длинныя косы германекія 
эльбины и никеы °). 

Волоеа, шерсть, пряди льну и конопли обозначались въ язы- 
къ тождествевными выраженіями (1, 221—2, 681). Поэто- 
му, одновременно еъ уподобленіемъ облаковъ и тучъ спутан- 
нымъ волосамъ, возникло предетавлеше ихъ мохнатой вол: 
ною овецъ (руном ъ) и куделями, изъ которыхъ пря- 
дутся нити; сверхъ того, облака, какъ небесные покровы 


') Иллюстр. 1845, 299; 0. 3. 1828, ч. ХХХІҮ, № 90, 108 — 
9; Черниг. Г. В. 1854, 15; Русск, Предаша, Т, 10—11; Записки 
АвдЪевой, 147; 'Терещ, УТ, 124, 132—3; Пассекъ. ТІ, 190; 
Рус. прост. праздн, ІҮ, 12; Моск. Наблюдат, 1837, май, кн. П, 
246; Маркевич, 81—82; Часопись чешек, музея 1834, ІІ, 186. — 
2) 0. Мущ., 459; Вейгаке хиг Ю, Му., 282—3, 
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одежда, признавались тканями, приготовленными изъ лег- 
кой пряжи подымающихся съ земли паровъ и тумановъ (1, 
542 — 6). Отсюда становится вполнъ-понятною связь облач- 
ныхъ женъ и дъвъ съ работами пряденья, тканья, и еъ воз- 
дълываніемъ льна. По болгарскому повърью, прясть и ткать 
научилъ людей самъ Господь. На Украйнъ прялка ечитаетея 
за даръ божий, врученный первой женъ ЕвЪ. Въ великорус: 
скихъ губершяхъ увъряютъ, что на краю свъта— тамъ, гдъ 
небо сходится съ землею, бабы затыкаютъ свои прялкии 
вальки за облака. Почти повсюду богиня весеннихъ грозъ, 
напояющая землю росой и дождями, признана была за покрови- 
тельницу обработки льна, У грековъ Аөина ткала легкія одеж- 
ды '), а золотое веретено составляло одинъ изъ аттрибутовъ 
Артемиды; окруженная толпою горныхъ и ръчныхъ нимеъ, 
эта послъдняя то охотилась по горамъ и 1Беамъ и бросала м?т- 
кія стрълы, то купалась въ источникахъ и участвовала въ 
танцахъ подъ сънію дубравъ и на цвътущихъ лугахъ °). По 
германскимъ преданіямъ, богиня Фрея, извъетная какъ дикая 
охотница, занимается въ уединенныхъ мъстахъ пряжею; на 
Рожлественекія Святки (іп ет 7уү01еп) она ходитъ изъ дому 
въ домъ, въ бълой развъвающейся одеждъ, и смотритъ: весь 
ли лёнъ выпряли дъвицы? и если находитъ на гребнъ кудель, 
то наказываетъ лънивую работницу, пачкая ея прядево; 
тоже преданіе прилагается и къ богинъ Гольд®, которой при- 
писываютъ низпосланіе дождя и снъга; а въ Гарцъ разсказы- 
ваютъ, какъ она шла къ горному источнику, неся въ рук 30- 
лотое ведро безъ дна, что напоминаетъ бездонныя бочки 
Данаидъ и дождевыя урны облачныхъ нимФъ. Гольда носитъ 
длинное бъ лое платье и бЪлое покрывало; волосы у ней 
густые, веклокоченныеи золотистые, Въ сообществ 


1) Иліада, ХІҮ, 178, — *) бгіесһ., Му. Преллера, І, 231. 
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двухъ дъвъ, въ оф лоснфжныхт уборахъ и съ золотисты- 
ми локонами, она купается въ тихихъ прудахъ и поетъ 
прекрасныя пфени. Гольда проживаетъ въ горахъ и колодцахъ 
(въ тучахъ). Сидя въ своемъ гротъ или въ лфеной чащф, 
она вертитъ золотое колесо прялки и прядетъ подъ зву- 
ки мелодическихъ пъсень; если случится кому-нибудь полу- 
чить отъ нея клубокъ— изт этого клубка тянется безконеч- 
ная нитка, сколько бы его не разматывали, По мн®нію тироль- 
цевъ. обработка льна введена Гольдою. Въ то время, когда 
цвфтетъ лёнъ, она обходитъ засфанныя этимъ злакомъ поля, 
смотритъ на нихъ радостно, поправляетъ погнувшіеся стебли 
и благословляетъ цвътъ и зелень. По екатамъ горъ можно 
видъть разостланные бълые холсты, на которыхъ она просу- 
шиваетъ связки льну, У лънивыхъ пряхъ она спутываетъ, 
пачкаетъ пли поджигаетъ кудели; а прилежнымъ да- 
ритъ веретена и сама прядетъ вмъето нихъ по ночамъ, такъ 
что по утру находятъ готовыя шпульки нитокъ. На Рождество 
(УепаеЩеп) гаи Ноа стравствуетъ по земл, а потому 
женщины и дъвицы навязываютъ тогда на свои пралки новыя 
кудели и оставлаютъ на ночь неубранными; увидя лёнъ на 
прялкахъ, Гольда радуетея и говоритъ: «50 шапећеѕ һааг, в0 
шапсһеѕ 20е јат!» Передъ веливимъ постомъ, когда она сно- 
ва заглядываетъ въ дома, весь прошлогодній ленъ долженъ 
быть выпряденъ. Въ противномъ случа, находя на прялкахъ 
неоконченныя кудели, она гнфвается и восклицаетт: «50 шап- 
сһеѕ һааг, $0 тапенез Ббѕе авг! Чтобы избъгнуть этого про- 
клятія, хозяйки передъ самымъ заговъньемъ снимаютъ съ 
гребней пучки невыпряденнаго льна и тщательно прачутъ ихъ 
въ сокровенныя мъста. Имя Но] (а указываетъ на дружествен- 
ную, благодатную, кроткую богиню; другое прозваніе, давае- 
мое ей, Вегеһ ќа (Вегіһа)_Регаһќа означаетъ: блеетя- 
щая, свЪтлая. Въ посл?ъдній день года Берта, являясь въ до- 
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ма, рветъ недоконченную пряжу; передъ Крещешемъ она при- 
носитъ пустыя шпульки, приказываетъ напряеть ихъ къ на- 
значенному сроку, и въ случав неисполнения этого приказа ма- 
раетъ и путаетъ кудель. Итальявцы и Французы давность 
золотаго въка обозначаютъ выраженемъ, что это было въ то 
время, когда пряла Берта («фи {етрз, дпе Вегіће Шан; поп ё 
рій 1 іешро, сһе Вегіа ата»). Берта носитъ бълую одеж- 
ду; у ней длинные льняные волосы и большая нога, к0- 
торою она управляетъ колесомъ прялки (Вегіһе ап отап 
ріеї '), Подобныя же повфрья соединяются у славянъ съ 
мивическою Пятницею и св. Недълькою., Пятница изобража- 
лась простовласою, т. е. съ распущенною косою; таинствен- 
ный обходъ ея праздновали, по словамъ духовнаго регламента, 
символичегкимъ обрядомъ: водили проетовласую жонку подъ 
имевемъ Патницы. Параскева-Пятница въ народъ · слыветъ 
льняницею; съ 28-го октября, когда чествуется ея память, 
бабы начинаютъ мять лёнъ *). Въ Малоросеіи еохраняютея 
разеказы, что Пятница ходитъ по селамъ вея иеколотая 
иглами и изверченная веретенами (1, 233), а ев. Не- 
дъяя увфряетъ пряхъ, что онъ прядутъ не ленъ, а ея воло- 
сы, и указываетъ при этомъ на свою изорванную косу ?). 
Какъ въ Германи, такъ и въ Россі поселянки считаютъ за 
гріхъ пряеть и ткать отъ Рождества до Крещенія *); въ 
это-же время крестьяне не плетутъ лаптей, не вьютъ ве: 
ревокъ и не сверлятъ дерева; у кашубовъ въ теченіи де- 
вяти дней, начиная отъ Рождества Христова, женщины не до. 
трогиваются до иглы и прялки °). Въ основъ этихъ пов%- 
рій лежатъ древнія поэтическя представленія; какъ слова 


1)..ріе. ббиегмуеЦ, 271—2, 276, 284—8, 292—4; 0. Муіһ,, 


244—8, 290—2, 258; Пеш. Ѕареп, І, 7—8. — °) Терещ. ҮІ, 
55. — Ч 0. И.и Д. 1965, ПІ, 222. — *) Вьет. Р; Г. оО. 
1852, \. 35; Нар. сл. раз., 165. — 5) Этн. С6., Ү; 75. 
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пряеть (— вить, плести) иткать употреблялись въ смысл$: 
сдбирать облака, потемнять небо туманами, такъ выраженія 
спутывать пряжу, пачкать и поджигать ее означа- 
ли: крутить вихрями облака, сгущать ихъ въ черныя тучи и 
предавать грозовому пламени; возжеше этого послъдняго ерав- 
нивалось съ добываніемъ живаго огня (для чего обыкновенно 
сверлили дерево), а удары молний — съ уколомъ иглы и ве- 
ретена. Сверхъ того, гроза, разносящая тучи, риеовалась во- 
ображенію нашихъ предковъ скромнымъ, домашнимъ занятіемъ 
богини-громовницы и подвлаетныхъ ей духовъ, которые, съ по- 
мощію молніеносныхъ стрълъ, разматываютъ облачную пряжу. 
Народная загадка называетъгромъ мотовиломъ, т. е. сна- 
рядомъ для размотки пряжи въ клубки: < мотовило-катовило 
по поднебесью ходило, вевхъ устрашило» '), На эту бли- 
зоеть предетавленій грозы и пряжи указываютъ и слЪдующія 
повфрья: въ нЪмецкихъ земляхъ думаютъ, что не слфдуетъ 
пряеть вечеромъ на четвергъ (Чоппегз{ ас); иначе явит- 
ея нечистый духъ, броситъ въ комнату пустую катушку‘ и ве- 
дитъ обмотать ее нитками °), Кто во время Рождества уви- 
дитъ веретёна, тому (по мнЪн!о русекихъ креетьянъ) гро- 
зитъ лВтомъ частая ветрёча съ зм фам, подъ которыми пер- 
воначально разумфлиеь, конечно, не простые гады, а летучіе, 
огненные змъи, Наряду съ «громовою стрфлкою», веретену 
присвояется цфлебная сила; отъ колотья прикалываютъ боль- 
ному бока прядильными веретёнами (тимскаго у%зда). Въ об- 
лачныхъ и туманныхъ покровахъ нъмецко-славанекія племена 
усматривали работу грозовыхъ карликовъ. Тонкія сЪти, рас- 
кидываемыя паукомъ, народная Фантазія, на основаніи очевид- 
наго сходства, уподоблала пряж% и тканямъ, а въ этой искус- 
ной пряж и въ этихъ прозрачныхъ тканяхъ находила близкое 


1) Сахаров., І, 101. — 2) 0. МӯуіЬ,, 945. 
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подобіе рукодфлью крохотныхъ эльФовъ и цверговъ. Названія, 
присвоенныя пауку, указываютъ въ немъ прядильщика и тка- 
ча. Отъ снкр. уаг — покрывать, посредствомъ обыкновенной 
вокализаціи у въ п образовались сущеетвительныя: пт а —в0л- 
на, шерсть, птпа—руно, пгпапа б ћа— ткачъ шерсти, па- 
укъ '); слово паукъ (павукъ, чешек. рата К, пол. раіа К) 
возникло изъ первоначальной формы праудпіка — агапеа 
(отъ уйпі, уёпі—ткань, съ приставкою пра) и буквально 
означаетъ: насъкомое, приготовляющее ткани °); иъм. 8ріп- 
пеп — пряеть, ѕріппга( — прялка, ріп е1 — веретено и 
ѕзріппе—паукъ, ѕріппепрсеуге ђе — паутина; серб. свила 
означаетъ и шелкъ, и летающую по воздуху паутину. На Ру- 
си разеказываютъ о работе паука: «проявился мизгирь (па- 
укъ; сравни: мзга—пасмурная, мокрая погода и плакса, 
мзгнуть— говоря о погодЪ: портиться, измфняться въ ДОЖДЛИ- 
вую, мизгать — квелиться, плакать *), сталъ ножками тряс- 
ти да мерёшки (мрежи, ети) плести» *). По греческому 
сказанію, Аеина превратила въ паука елавную ткачиху Арах- 
ну, которая вздумала было состязаться съ этой богинею въ 
искусствъ изготовленія тканей °). Летающую въ исход® лЪфта 
и осенью паутину принимаютъ въ Германія за нити, выпря- 
денныя эльфами; въ эту пору многочисленныя толпы эльбинъ, 
возвращаясь въ небесныя обители, несутея по воздуху подъ 
предводительствомъ Гольды, и въ полетъ своемъ прядутъ 
уу ет зе пег! Га Чен 5). Швед. Пуего означаетъ и карли- 
ка, и паука; Фуегозпа | (2мегеѕпеі т) — паутина. Скан- 
динавская сага упоминаетъ о чудесномъ плащ, сотканномъ 
эльбинами; на вершинахъ горъ. обитаемыхъ эльФами, прядутъ 


а" 





1) У. 3, 2-го отд. А: Н, ҮП, в. 2,25, — *) Пикте, Г 521. 
*) Доп. обл. сл. 113. — 4) Н, Р, Ск. 1—11, 188. — »Ъ Смех. 
Мун}., 175. — ") Вегасе хаг 0. Му®., 11, 250 
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по ночамъ незримые духи и далеко слышится, какъ жуж- 
жатъ колёса пхъ самопрялокъ. Такъ какъ въ христіанскую 
эпоху на Пречиетую ДЪву были перенесены древнЪйшія преда- 
нія о богинъ-громовницъ, то вмъстЕ съ этимъ Богородица ста- 
ла изображаться прядущею п готоващею ткани, а осенняя па- 
утина получила названія Магіеп ѓа (ел, Магіелтагп, еред- 
невък. їі атеп ёа или {іа (і уае Үігоіпіѕ, сВеуацх или 
1115 деа Үіегоуе *), Подъ вліяніемъ указанныхъ воззръній, 
паукъ признанъ былъ воплощеніемъ эльфа, и соотвътетвен- 
но добрымъ и злымъ свойствамъ эльФическихъ духовъ — 
связанныя съ нимт примъты и повзрья запечатлълись двой- 
ственнымъ характеромъ. Съ одной стороны: увидать прядуща- 
го паука, веползетъ ли онъ по утру на `чье-нибуль платье, 
или спустится на человъка—вее это принимается за хорошій 
зпакъ, за предвфете ечастія, прибыли, получения денегъ; 
особеннымъ уваженіемъ пользуется крестовый паукъ 
(Ктептѕріппе), названный такъ потому, что отличительный 
признавъ его составляютъ крестообразно-расположенныя б%- 
лыя или желтыя пятна. Въ отдаленной древности крестъ 
былъ эмблемою гром оваго молота; убить креетогаго пау- 
ка, изорвать его сти — нъмцы и чехи ечитаютъ великимъ гръ- 
хомъ: за это поражаетъ небесная молния °). Съ другой сто- 
роны паукамъ приписываютъ неурожаи По разеказамъ бЪло- 
русеовъ, они собираютъ хлЪбныя крошки и несутъ къ Богу; 
на пути въ небесное царство каждая крошка выростаетъ съ ко- 
ровай. «Боже! говорятъ пауки, не давай людямъ хлъба; ви. 
дишь, какъ они его раекидываютъ!з —и поелъдетвісмъ этой жа- 
лобы бываютъ голодные годы. У литовцевъ существуетъ та- 
кое преданіг: однажды человфкъ уронилъ крошку хлЪба; паукъ 


1) 0. Муџ., 440. — °*) Записки А вдъевой, 140—2; Пузин, 8, 
157; Вейгйце зи” 0 МуШ., І, 233, 248; 1, 457; Громаннъ, 85. 
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подлватилъ ге, раздулъ пузыремъ, принесъ къ Богу и ска» 
залъ: «посмотри, какъ люди пренебрегаютъ твоимъ даромъ;. 
вотъ как!е больше куски бросаютъ наземь!» Господь узналъ 
клевету и на вЪфчныя времена осудилъ паука таскать разду- 
тый пузырь; съ тъхъ поръ паукъ едфлалея безобразнымъ гор- 
буномъ '). Припомнимъ, что цверги представляются горбаты- 
ми. Въ народныхъ легендахъ чортъ неръдко показывается въ 
видЪ паука. Выше объяснена связь эльФовъ съ болЪфзнями; ес- 
ли по стьнЪ, у которой лежитъ больной. или по его постели 
пробъжитъ крестовый паукъ, то нечего ждать выздоровлевія: 
болЪзнь окончится смертію °). Чехи употребляютъ отъ лихо- 
радки слфдующее средство: ловятъ трехъ пауковъ, заши- 
ваютъ ихъ въ кошелекъ и привъшиваютъ на шею больнаго; че- 
резъ два дна больной пдетъкъръкЪ или источнику, бро- 
саетъ кошелекъ въ воду и бъжитъ домой безъ огляд- 
ки °). На Руси сажаютъ паука въ грецкой оръхъ и носятъ 
на шеф: какъ изсыхаетъ заключенный въ оръхъ паукъ, такъ 
долженъ изеохнуть и мучительный демонъ болфзни, Вто убь- 
етъ паука или змъю, тому (по мнънію русскихъ поселанъ) 
прощается сорокъ гръховъ; любопытно, что въ нъкоторыхъ де-: 
ревняхъ не дозволяютъ клаеть на столъ прялку; не то «с0- 
рокъ гръховъ наживешь!» *) Время, когда носится въ возду- 
хъ паутина, называется въ Германи Мі (сһерѕот тег, 
Магтепзош тег, А Пемеіђегѕоштег 5); у насъ подъ 
именемъ бабьяго лъта (пол. рађіе ао, чеш. раьѕке ]а- 
10) извъстно время отъ Успеньева дня (съ 15-го августа) по 
1-ое сентября, или съ 1-го сентября по 8-0е. а въ иныхъ м5е- 
тахъ такъ называютъ недълю, слЪдующую за праздникомъ 





1] Изв. Ак. Н., ТУ, 333. — *) — Венгазе тиг 0. Муіһ., П, 
457. — 3) Громаннъ, 165. — *) Иллюстр. 1846; 172; Архивъ 
ист.-юрид. свЪд,, Т, ст. Кавел., 10. — 5) Сегтап, Му! ћеп, 639. 


136 


Покрова преев. Богородицы '). Это—дни, въ которые {тац 
Но! ба и миоическія бабы (эльбины) изготовляютъ свои воз- 
душныя ткани. 

Съ нъмецкими эльтами родетвены елавянеке кикиморы 
и полудницы: первые соотвЪтетвуютъ темнымъ эльФамъ 
(двергамъ), а послъднія — евътлымъ, что евидътельетвует- 
ея не только соединенными съ ними повЪрьями, но и самымъ 
значеніемъ ихъ названій. Слова кики-мора, мора, мара, 
маруха указываютъ на существа мрачныя, темныя; это— 
духи, населяющіе воздухъ и каменныя горы (тучи); они 
рождаются отъ связей огненнаго змфя съ красавицами, т. е. 
отъ брачнаго соитія демона-Вритры съ облачными дъвами; 
въдьмы и кудесники учатъ ихъ мудрости, расчесываютъ 
имъ волосы, поятъ ихъ медвяной росою, а котъ-баюнъ 
(1, 649) тъшитъ ихъ евоими песнями. Кикиморъ предетавля- 
ютъ безобразными карликами или малютками, у которыхъ го- 
лова — съ наперстокъ, а туловище —тонкое, какъ соломинка. 
Дорожнымъ людямъ случается находить брошеннаго въ пол, 
плачущаго ребенка; они кладутъ его въ сани или повозку, 
но лошади храпятъ, упираются и нейдутъ съ м%ета; несутъ 
найденыша на рукахъ, но только приблизятся къ деревнъ— 
какъ онъ вырывается и съ дикимъ хохотомъ исчезаетъ еъ 
глазъ. Кикиморы вадълены способностію являться невидим- 
ками, быстро бъгать и зорко видъть на далекія про- 
странетва; они бродятъ безъ одежды и обуви, никогда не ета- 
ръютея, вБчно неугомонны, и какъ грозовые духи — любятъ 
стучать, гремфть, свиетать и шипъть. По сродству 
ЭЛЬФОВЪ съ домовыми духами, кикиморы, поселяясь въ избахъ, 
живутъ за печкою, и по ночамъ надофдаютъ етрашнымъ 
стукомъ. Любимое ихъ занятіе—прястьи ткать; въ тихіе 


1) Маякъ, ХІ, 30. 
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часы ночи (собственно: во мракъ черныхъ тучъ) явственно 
слышно, какъ они тянутъ и сучатъ нитки и снуютъ ткань '). 
Въ Біевской губ. извфетны женскія миоическія существа 
нички (ночки — марухи, пасһетаг), которыя въ ночное 
время, особенно по пятницам ъ, стучатъ и шалятъ въ 
избахъ; бабы боятея, чтобъ овъ не выпряли весь лёнъ, и 
прячутъ отъ нихъ свои кудели °). Существуютъ народныя 
поговорки: «чу! кикимора пряжу прядеть»; «отъ кикиморы ру- 
башки не дождешься!» °) Сказки упоминаютъ о карликахъ 
(маленькихъ мужичкахъ въ червонныхъ шапкахъ), пряду- 
щихъ золотыя нити, о веретенахъ, которыя сами собой 
прядутъ и днемъ, и ночью м$дныя, серебреныя и золо- 
тыя кудели, и наконецъ о трехъ сестрахъ, изъ которыхъ 
одна можетъ прокормить цълое царство (т. е. отъ нея зави- 
ситъ земное плодород!е), другая беретея напряеть и наткать 
столько, что на весь міръ хватитъ, а третья объщается ро- 
дить сына-богатыря *). 

Полудницы (0тъ полдень — югъ, теплая, лётняя ето- 
рона) тождествены съ солнцевыми дф вами сербекихъ пъ- 
сень (1. 82—85) и бълыми женами н$мецкихъ сагъ, ко- 
торыя въ полдень показываются у колодцевъ (—дождевыхъ 
источниковъ) и расчесываютъ свои длинныя косы, На Руси 
сохранилиеь о полудницахъ слабыя и отрывочныя воспомина- 
нія. Въ южной Сибири знаютъ подъ этимъ именемъ миоиче- 
скую старуху, съ густыми, веклокоченными волоса- 
ми, одътую въ лохмотья; она живетъ въ бан® или въ кустахъ 


1) Сахаров., 11, 17; Ч. О. И, и Д., годъ 3-й, УП, 104; Абев., 
218— 9; Москв. 1846, ХІ—ХП, 151—2, Въ саратовской губ. ши- 


ши-моръ — привидъніе въ вид бълаго старика — Оба. Сл., 
266. — <“) Ч. О. И. и Д. 1865, ПТ, 217, — 3) Послов. Даля, 
1042; Архивъ ист,-юрид, свъд., П, полов. 2, 127. — *) 90%. 


ропай., 166—170; Глинск., 11, 146—9; Н. Р, Ск., Ш, 7; ҮІ, 68. 
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крапивы и оберегаетъ огороды отъ шаловливыхъ дфтей '). 
Въ архангельской губ. полудница — охранительница по- 
лей, засъянныхъ рожью: «полудница во ржи, покажи ру- 
бежи, куда хошь побъжи!» Родители пугаютъ дътей: «не ходи 
въ рожь, полудница обожжетъ!» или: «ужо тя полудница 
съест» ё) Безпоповцы-старовъры творятъ въ полдень мо- 
литву на изгнаше «беа полуденна». Вацерадъ толкуетъ елово 
ро и п1се— гуадеѕ, Пеае зИуагиш. И донын% въ лъеныхъ 
областяхъ Богеміл народъ разеказываетъ о лъсныхъ полу- 
дницахъ (1е=пї или біте епу роі и бпісе, ро | е4птсе), 
которыя въ полдень летаютъ въ крутящихея вих- 
ряхъ иворуютъ маленькихъ дътей. У лужичанъ рїірої піса, 
рїехро{ піса носптъ бълое платье и отъ двЪнадцати до 
двухъ часовъ холитъ по нивам^, держа въ рук серпъ, 
почему называется =5егруѕсһуја; останавливаясь неожи- 
давно передъ тъмъ, кто замфшкается въ полдень на полевой 
работ, она начинаетъ подробно распрашивать: кавъ обра- 
ботывается ленъ и приготовляется пряжа и полот- 
но? Вто не съумћетъ отвъчать на ея распросы, тъмъ свер- 
тываетъ голову или по крайней мъръ наказываетъ ихъ тяж- 
кою болфанею. Ееть поговорка: «уола 50 ртаза, Кай рїїіроїпі- 
Са!» (она расирашиваетъ, какъ полудница). Вто въ полдень 
продолжаетъ работать на нив%, тому говорятъ: «пебо]15 50, 50 
рїііроїпіса па (ере ре!» °) Въ Малороссти подобные рас: 
просы дълаютея упырями, которые (какъ увидимъ въ ХХҮІ 
глав) принадлежать также къ разряду облачныхъ и грозо- 
выхъ духовъ. Являясь ночью къ бабъ, упырь начинаетъ допы- 
тываться, какъ приготовляютея сорочки, еъ тъмъ, чтобы по 


1) Обл. Сл, 168. — *) Памятн. книжка архан. губ 1864 г,, 
17. — 3) Ганушъ о ДВ и Бабъ, 8—9; УоЩеНейег дег \Уелдец, 
П, 268—9; О вл. христ, насл. яз., 29. 
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отобравіи отвъта высосать изъ нея кровь. Умная баба должна, 
какъ можно долъе, продлить свой разеказъ, и потому сперва 
описываетъ: какъ съютъ ленъ, какъ его сбираютъ и вымачи- 
ваютъ, потомъ говоритъ о пряжЪ, ткань, бъленін полотенъ и 
наконацъ — о шитьв сорочки. Пока она успъетъ окончить веф 
эти подробности, запоютъ пътухи и упырь пропадаетъ. По- 
явленіе полудницы на нивахъ и обычные ея распросы о возд%- 
лываніи льна доказываютъ, что издревле она сама занималась 
пряжею и тканьемъ и что ей, какъ облачной дъвъ, припиеы- 
валея надзоръ за полями, заефанными льномъ и другими по- 
лезными злаками. Обходы нивъ, совершаемые полудницею, 
сближаютъ ее съ нъмецкими госгепмийше и когпуеір, 

Тъже черты присвояетъ преданіе и русалкамъ; онъ ходятъ 
или совершенно-нагія, прикрываясь зелеными листьями, 
или въ ОЪлыхъ развъвающихея сорочкахъ, безъ по- 
нса; эти сорочки — метахора облачнаго одћянія, волнуемаго 
вътрами—тоже, что плащъ Одина. О русалкахъ разеказыва- 
ютъ, что онъ любатъ прясть (кіевской губ.) и развЪши- 
вать по деревьямъ прядево, похищенное ими ночью у 
поселянокъ. Какъ бълыя морскія жены и никеёы гер- 
манцевъ и бълыя панны чеховъ мо ютъ сорочки, разв%- 
шиваютъ въ лфеу и бълятъ ткани, такъ русалки разстила- 
ютъ возлъ источниковъ холсты и полотна, или но- 
добно прачкамъ, моютъ ихъ въ ключевойвод% '). На 
Троицкую недфлю, сидя на деревьяхъ, онъ, по свидътельству 
народныхъ пфеень, просятъ дать имъ намитку и рубаху: 


Сыдизла русалка 
На кривій берези, 
Просыла русалка 


У жиночокъ намитокъ, 


') Громаннъ, 7—8; Вейгасе хиг 0. МуШ., 285. 
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У дивочокъ сорочокъ: 
„Жиночкы-подружкы! 


Дайте мини намитку; 
Хоть вона худенька, 


Да абы-бъ биленька!“ 1) 

Въ Малороссіп еще теперь въ обычаь вЪшать, во время ру- 
сальной недъли, на дубахъ и другихъ деревьях холсты, по- 
лотенцы, сорочки и мотки нитокъ— въ даръ русалкамъ; б%ло- 
рүссы утверждаютъ, что на Троицкой недъл ходятъ по лћ- 
самъ голыя женщины и дъти (— русалки), и тотъ, кто 
встрЪтитъ ихъ, долженъ, для изб%жанія преждевременной 
смерти, бросить имъ платокъ или лоскутъ, оторванный 
отъ своей одежды *). Въ это-же время крестьянки носятъ льня- 
ныя сорочки—для того, чтобы уродился хорошій лён». 

изненная дъятельность стихийных духовъ, или прамће— 
самой природы, проявляется въ лЪътнюю половину года. Пока 
лёдъ оковываетъ воды — водяной покоится тихимъ сномъ, и 
пробуждается не прежде векрытія ръкъ и озеръ; лъшіе про- 
валиваются на зиму въ подземное царетво и выходятъ оттуда 
на свътъ божій при первыхъ начаткахъ весны. Точно также 
и русалки исчезаютъ на все время холодной и суровой зимы. 
Въ Малороссіи увъряютъ, что онъ показываются съ четвер- 
га Страетной недели, какъ только разольются по лугамъ ве- 
сеннія воды, распустятся вербы и зазеленъютъ поля, и оета- 
ются въ этомъ (земномъ) мір до глубокой осени °). Чет- 


1) Друган пъсня; На гнилой колодъ, На бълой березв, Русалки 
сидълн, Суки вязали, Да на тыхъ сукахъ Русалки гутали. Крас- 
ныя дъвочки Шли въночковъ вить; Просили русалки У дъвокъ со- 
рочки: „Дввочки-подружки! Дайте намъ сорочку...“ — *) Иллюетр. 
1845, 299; Кіев. Г. В. 1845, 15; Метлинск., 308—9; Цебриков., 
281—3; Терещ,, ҮІ, 126, 129—130; Шафарикъ, 265, 268; Часопись 
чешск. музен 1834, І, 189. Въ 1092 году чешскій князь Беетиславъ 11 
запретилъ на Троицкой недълћ приносить. дары источникамъ — 
Громаннъ, 9. — *) Терещ., ҮІ, 124. 
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вергъ, какъ день, посвященный богу-громовнику, владык® 
веъхъ облачныхъ духовъ и дћъвъ, получилъ особенно - важное 
зваченіе въ преданяхъ о русалкахъ. Языческій праздникъ 
въ честь русалокъ совершалея одновременно съ праздникомъ 
весны. когда лъса уже одфлись лиетьями, поля украсились 
цвфтами, а нивы хлфбными травами. Въ христіанскую эпоху 
онъ пріуроченъ къ Троицыну и Духову днямъ, при чемъ еа- 
мое назваше Духова дня наводило непросвіщенный народъ 
на мысль о чествованіи стихійныхъ духовъ и душъ усоп- 
шихъ предковъ '). Не смотря на то, вародная память не из- 
мфнила старив® и донын% связываетъ праздникъ русалокъ съ 
Перуновымъ днемъ, начиная его съ четверга предшеству- 
ющей Троиц%, такъ называемой Семицкой недфли, которая 
еще въ ХП-мъ въкъ была извфетна подъ именемъ русаль- 
ной. Въ Кіевской лътописи подъ 1170 годомъ сказано: «Воло- 
димеру бысть болфзнь кръпка, ею- же скончался мая въ 10-е 
русальное (-ныя) недъли въ понедъльникъ»; а Троицынъ 
день приходился въ томъ году 16-го мая °). На Украйнъ же 
четвергъ на Троицкой недълъ называетея русальчинъ 
великъ день, т. е. Свътлое Воскресеніе русалокъ °). Ста- 
ринные памятники не разъ упоминаютъ о русальях ъ, какъ 
о бЪеовекихъ, богопротивныхъ и подлежащихъ церковному 
запрету игрищахъ. Такъ Несторъ подъ 1067-мъ годомъ, воз- 
ставая противъ языческихъ суевърій, говоритъ, что дьяволъ 
отвлекаетъ людей отъ Бога «трубами и скоморохы, гусльми и 
русальи; видимъ бо игрища утолчена и людій много множь- 
ство, яко упихати начнуть другъ друга, позоры дъюще отъ 
бъса замышленаго дъла, а церкви стоять (пусты)» *). Ки- 
риллъ Туровскій въ чиелъ «злыхъ и скверныхъ дЪлЪ, ИХЪ- 
же ны велить Христосъ отетупити», называетъ: «плясанье, 


1) О связи русалокъ съ душами смотри гл. ХХІҮ. — 2) Ка- 
рамз, И. Г. Р., ПІ, примъч. 10. — ?°) Рус, Бес. 1856, ШІ, 94.— 
ар 71,793: 
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бубны, сопъли, гуели, пискове, игранья неподобныя, ру- 
салья» !). Въ Изборникъ ХШ-го столътіа, въ толкования 
словъ апостола Павла, сказано; «а иже дома съдиши, егда 
играють роусалия, ли скомороси, ли дьяницЕ кличють... 
или како сборище идольскихъ игръ, ты же въ тъ часъ пре- 
боуди дома» *). Стоглавъ употребляетъ слово русальи для 
‘обозначешя народныхъ игрищъ, совершаемыхъ не только па 
Троицкой недълћ, но и въ навечеріи Рождества Христова, 
Богоявленія, и на Ивановъ день. Въ азбуковникахъ русалія 
толкуютея: игрища, игры екоморошекя °), и въ одномъ ха- 
ратейномъ Прологъ половины ХҮ вка описаны такъ; «ови 
бьяху въ бубны, друз!я же въ сопли сопяху, ини же возло- 
жиша на лица скураты *) и дъяху на глумленье человъкомъ, 
и мнозіи оетавивше церковь, на позоръ течаху и нарекоша 
игры тв русалья» °). Изъ этихъ указаній очевидно, что 
игрища, происходившія на русальную недфаю, сопровождались 
плясками, музыкой и ряженьемт, что (какъ было 
объяснено выше — 1, 336, 718) служило символическимъ зна- 
меніемъ возстающихъ съ весною и празднующихъ обновление 
ЖИЗНИ грозовыхЪъ И ДождДеносныхъ духовЪъ. Принадлежа КЪ 
разряду этихъ духовъ, русалки сами облекались въ облач- 
ныя шкуры и емЪшивались съ косматыми лЪшими и чертами. 
Малорусскіе поселенцы саратовской губ. утверждаютъ. что 
русалки — стары и безобразвы, имъютъ острые вог- 


7) Истор. Христом. Бусл., 504, — *) Ч. 0. И. и Д, 1858, ІҮ, 
ст. Шавровск., 22, — *) Сахаров., П, 182. — 1) Скура = шку- 
ра. — 7) Правосл. Собесъдн, 1860, ХІ, 253. Въ Златоструъ ХҮІ 


вЪка: «да оубо о скомрасъхъ и о русалиихь ни покрову надле- 
жащү многажды и дожду идоущоу трьпите. » Приведя это МЕСТО, 
Востоковъ (Мат. сравн. слов., ҮІ, 314) замћътилъ: «словенинъ за- 
мЬнилъ здВсь чуждые ему инподромы (х21 & рёу (тлодрор бақ) сво- 
ими скомрахами и русаліями»•. Описаніе Румян. Муз., 230, указы- 
ваетъ на слово св. Нифонта о русаяхт, 
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тии большое брюхо, что тло у нихъ покрыто косма- 
тою шерстью, а на спинъ такой-же горбъ, какъ у нъмец- 
кихъ цверговъ '). Съ тъмъ-же двоякимъ значеніемъ: а) ве- 
сенняго праздника и |) вообще народнаго игрища упомина- 
ются русальии въ паматникахъ другихъ славанъ. Такъ 
въ сербословенскихъ рукописяхъ говорится: о слов? Гоанна 
Златоустаго «на роусалию» (ХШ в.); «въ роусалияхь 
ходили» (ХҮІ в.); «глаголеть о върныхъ, послъдующихь ел- 
линьскымь обычаемь и плесания на брацъхь и на стьгноу 
творящахь или роусалькы или гласовомь птичиимь в%- 
роующе» (Номоканонъ ХУП в.); въ актахъ Щитницкаго еван- 
гел. собора 1591 года: «па гпѕа | піе ѕу іа ку ройе ѕіагје- 
Во орубесе Кто За\ей, апае Үүтаӣлеії, 40 ѕѓагје Койп- 
сһу ве 051561 і паккоїл ёк зе Мани: рой Угайапли хакӣзӣ- 
по рие», Въ толкованіяхъ Теодора Бальсамона, патріарха 
антіохійскаго, и Димитрія Хоматіана, митрополита болгар- 
екаго (ХІІ в.), ва 62-0е правило Ү]-го собора — роосА:2 
обозначены, какъ запрещаемый церковью праздпикъ, соверша- 
вшійея посл Пасхи во внъшнихъ (чуждыхъ) странахъ: 
такое замъчаніе, по всей віроятности, вызвано празднова- 
немъ русалій у дунайскихъ славянъ, отъ которыхъ слово это 
перешло и къ румынамъ (русале, русали). Въ современ. 
номъ сербекомъ язык русаље, русаљи означаетъ празд- 
никъ Троицы и Духовъ день; у словенъ гіѕа1е — Троицынъ 
день, гіѕа | сек, тіѕа156ек, тіѕа1&сак — мфеяцъ май; у 
чеховъ и словаковъ гиза 116, гиза [а игиза (пе зуа6- 
Ку — Троицые Святки °). Въ вологодской губер, Семикъ 


1) Терещ., УТ, 127—9; Иллюстр. 1845, 299. — *) Въ словахъ 
гиѕа(1а, гиѕай1јё — 0 вставное, какъ и во многихъ другихъ 
ръченіяхъ, наприи. шу 010, зай Го, ргауіШо — Оіе ВизаНеп, 


еіп Вейгас сиг &[ауіѕсћ, Муо!., Миклошича, 2—7, 15; Телескопъ 
1833, ҮІІ, 524; Зап. И. А. Н., І, тв. 2, ст. Гедеонова, 23; Архивъ 
ист.-юрид. св%д., 11, полов, 2. 41. 
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(четвергъ седьмой недЪли послъ Пасхи) называется ру- 
салка '); вообще жена Руси Семицкой недфлф теперь даютъ 
названіе зеленой, клечальной, а три послфдние ея дня 
и три первые дня Троицкой недфли именуются Зелеными 
Святками °). Въ это время на дворахъ и по улицамъ ставятъ 
нарочно-срубленные молодые клёны, березы, липы; стъны и 
окна внутри избъ украшаютъ зелеными вътками и цвътами, а 
полы устилаютъ травою; хожденіе въ рощи и на ръки, завива- 
ніе внковъ, бросаніе ихъ въ воду, пляска вокругъ убранной 
развоцвътными лентами березки и пъніе обрядовыхъ пЪсень — 
составляютъ донынъ-уцълъвше остатки старинныхъ игрищт. 
На Зеленыя Святки никто не осмъливается работать, чтобы 
не прогифвать русалокъ; въ особенности женщины не должны 
шить и мыть бълье, а мущины вить изъ лозы плетни 
и бороны — по связи этихъ занят съ работами миөнче- 
скихъ дфвъ, которыя ткутъ (вьютъ, плетутъ) облачные 
покровы и полощутъ ихъ въ дождевыхъ источникахъ *). По 
народному в%рованію, русалки выходятъ тогда изъ ръкъ, 
озеръ и криницъ на сушу, заводятъ по полямъ и лъсамъ гуль- 
бища и продолжаютъ ихъ до самаго Петрова дня (29-го іюня). 
Май и понь м$сяцы — пора полнаго развитія творческихъ 
силъ, пора явленія облачныхъ женъ и дъвъ, шлющихъ земл 
плодородіе; въ шумъ грозы выступаютъ на небо прекраеныя 
нимФы, начинаютъ свои легкія пляски, поютъ громкія овесни 
(= быстрый полетъ тучъ и завываніе бури), и еочетаясь съ 
богомъ-громовникомъ, орошаютъ нивы благодатнымъ ефме- 
немъ дождя, Отеюда возникли разсказы о пляскахъ, пъ с- 
няхъ и брачномъ весельи русалокъ. На Зеленой или 


') Обл. Сл., 193. — 2) Рус, прост. праздн., Ш, 127; Сахаров., 


П, 83. Клбчанье — деревья, ввтки, цвъты, которыми убираютъ 
дома и церкви. — .?) Терещ., ҮІ, 132; Въст. Евр. 1818, ХХП, 


115—6; Шафарикъ, 269; Этн, С6., Г, 326. 
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русальной недБав он® празднуютъ свои свадьбы, плещутея 
въ водахъ, бъгаютъ по лугамъ и рощамъ, бьютъ въ ладоши, 
аукаются, водятъ хороводы, пляшутъ и поютъ пфени; тихе, 
ласкающіе слухъ звуки вътровъ принимаются за ихъ отдален- 
ные напъвы, а плескъ воды приписывается ихъ пляскамъ. 
Крестьянекія дъвушки, приходя въ лъеъ, бросаютъ русал- 
камъ зеленые вЪнки, съ просьбою доставить имъ бога- 
тыхъ жениховъ; а по вЪнкамъ, кинутымъ въ воду, 
онБ гадаютъ о замужетв% и будущемъ своемъ житьћ. И 
посл, въ продолженіе всей Петровки. русалки выходятъ по 
ночамъ, изъ воды, и при свт мъсяца предаются танцамъ 
на избранныхъ для того мъстахъ, называемыхъ игравиця- 
ми. Въ Малороссін и Галищи разеказываютъ, что тамъ, где 
танцуютъ русалки и мавки, видны наполяхъ круги 
и «трава ще краще ростб и заедно якъ рута зеленфе». 
Перъдко оя® заманиваютъ къ себъ овчара (собственно: пае- 
тыря небесныхъ стадъ) съ рожкомъ или сопфлкою, заставля- 
ютъ наигрывать во всю ночь и пляшутъ подъ его музыку; 
на томъ мъст, гдЪ овчаръ бьетъ ногою тактъ, остается на 
земл ямка. Черты эти общи русалкамъ съ эльфами и Фея- 
ми '). Въ великоруескихъ губерніяхъ ходитъ разсказъ о томъ, 
какъ русалка являлась невидимкою къ молодому промышлен- 
нику итанцовала подъ звуки его гуслей (ем. т. П, 'етр. 247), 
Таже любовь къ пляскамъ приписывается и лъснымъ же-. 
намъ; по разеказамъ чеховъ, онф охотно отдаются этому ве- 
селью въ полдень и ночью при евътъ мъсяца °). Бы- 
ла одна ръзвая дфвушка, дочь вдовы. Съ утра уходила она 


0) Малявъ, ХІ, 52; Сахаров., 11, 89; Терещ., ҮІ, 132; Кіев. Г. 
В. 1845, 15; Полтав, Г. В. 1846, 21; Ворон. Г. В. 1850, 16; Рус, 
Бес. 1856, ПІ, ст. Максимов., 99—100; Клевлян. 1865, 71; Рус. 
Вст, 1842, У—\УГ, 122 (о пляшущихъ утопленницахъ на озер 
Гоплъ); ВеНгАое гиг О, Му., І, 250. — *) Ганушъ, 164. 
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въ лЬеъ пасти. козье стадо, и пока козы щипали траву — пря- 
ла ленъ. Разъ, увлекаемая своимъ веселымъ и живымъ ха- 
рактеромъ, стала она плясать, поднявъ надъ головою руки. . 
Это было въ полдень; вдругъ — словно изъ земли выросла— 
явилась передъ ней прекрасная дЪва въ бълой и тон- 
кой какъ паутина одежд, съ золотыми волосами 
до пояса. и съ вънкомъ изъ полевыхъ цвЪтовъ на головё. 
Она пригласила пастушку. танцовать вмфетЪ; «миъ хочется. 
тебя поучить!» прибавила красавица, и 06% пустились выка- 
зывать свое искусство подъ чудную музыку, которая неслась 
съ древесныхъ вътвей; то были звуки соловьевъ, жаворон- 
ковъ, малиновокъ и другихъ пъвчихъ пташекъ. Ножки пля- 
шущей лБсной дЪвы, какъ ноги нъмецкихъ эльфовъ, были 
такъ быстры и легки, что даже немяли т равы, а етанъ ея 
гнулея, будто ивовая вътка. Такъ плясали онъ отъ полудня: 
до вечера. Когда лЪеная дъва исчезла, пастушка хватилась 
за евою пряжу; но было уже поздно, она не успЕла окончить 
своего урока и воротилась домой кръпко-опечаленная. Надъясь 
завтра наверстать потерянное время, она скрыла отъ матери 
то, что съ нею случилось. Но и на слЕдующій день явилась 
лБеная дъва, и онъ опять проплясали до самаго вечера. По 
окончании танцевъ, лъсная дъва замЪтила печаль своей подру- 
ги и помогла ея горю: взяла лёнъ, обмотала вокруғъ березы, 
тотчасъ спрялаего въ тонк!янити, и затъмъ исчезла—- 
дудто втромъ ее спахнуло! Эта пряжа имфла такое-же чу- 
бесное свойство, какъ и пряжа, подаренная Гольдою: сколько 
не сматывали. ее съ веретена — запасъ нитокъ нимало не 
истощалея. Въ третій разъ лфеная дъва подарила паетушк® 
березовыхъ листьевъ, которые потомъ превратилиеь въ з0- 
лото '). Завидя любопытнаго, эльфы увлекаютъ его въ свою 





1) \Уе=181. МагсВ., 198—203. 
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воздушную пляеку и кружатъ съ такою необычайною быетро- 
тою; что послЪ того онъ на всю жизнь остаетея разелаблен- 
вым; подобно тому русалки, при ветрЪчъ съ челов комъ, 
начинаютъ передъ нимъ страшно крявляться и дълать дикія 
движения, и онъ волею-неволею перенимаетъ ихъ жесты — и 
еъ той поры до самой смерти будетъ постоянно трястись и 
кривлятьея, т. е. страдать болъзнею, извъетною подъ именемъ 
Витовой пляски (сравни выше: стр. 71 *). Такимъ обра- 
зомъ русалки, наравн® съ эльхами и марами, роднятея съ де- 
монами, насылающими тяжқкія болъзни и скорую смерть. За- 
манивая къ себъ юношей и дъвицъ, онъ измучиваютъ ихъ 
щекоткою, душа тъ и топятъ въ ръкахъ; дътекая болъзнь 
донын® извфетна подъ именемъ щекотихи (ем. етр. 76). 
Тотъ, кто ступитъ ва холетъ, разостланный русалками, д%- 
лаетея разелабленнымъ или хромымуъ; а кто не чтитъ 
русальной недфли, у того онъ портятъ домашній скотъ и 
птицу (ем. еще стр. 57—0 связи болъзней съ полудницами). 
Въ евътлыя, лунныя ночи нъмецкія никеы и наши русалки, 
выказываясь изъ в0дъ, поютъ чарующія пфени, которымъ не 
въ силахъ противиться ни одинъ смертный. Когда раздадутея 
ихъ звуки, етранникЪ бросаетея въ воду, увлекаемый столь- 
ко-же обаянемъ ихъ красоты, какъ и тармоней сладостнаго 
пънія; пловецъ спфшитъ направить къ нимъ свою ладью и так- 
жегибнетъ въ безди, гдВ схватываютъ его водяныя дћъвы. Ве- 
черомъ никсы выходятъ изъ СВОИХЪ ПОДВОДНЫХЪ ЖИЛИЩЪ и 
принимаютъ участіе въ сельекихъ танцахъ. По шведскимъ 
преданіямъ, овъ знаютъ одиннадцать различныхъ мелодій: че- 
ловъкъ можетъ слушать безъ опасности только первыя де- 
сять, и то въ значительномъ отдаленіи; но когда онъ запоютъ 
одиннадцатую, то ветхіе старики и дъти въ люлькахъ, боль- 
ные и увфчные, даже деревья и другіе неодушевленные пред- 


9 ШаФарикъ, 266; Рус. прост. праздн., Гү, 9. 
10* 
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меты — все пускается въ неудержимую пляску ‘). Тъже 
характеристическия черты приписываютъ литовцы своимъ 
ундинамъ. Эти дъвы, выходя при свътъ луны на поверхность 
вод и берега, поютъ и водять хороводы; помрачая своими 
пъенями умъ юношей, онъ схватываютъ ихъ въ объятія, и 
вмъетъ съ ними кидаются на дно озеръ, ръкъ и источниковъ. 
Красота ихъ обольетительна, очи блестятъ, какъ небееныя 
звъзды, а разеыпанныя по плечамъ кудри шеле- 
стятъ и звенятъ очаровательною музыкою; какъ 
скоро человъкъ заслышитъ музыку ихъ кудрей, онъ впадаетъ 
въ непробудный сонъ, и слъдовательно испытываетъ тоже 
обаяніе, какое йроизводятъ гуели-самогуды. Только тотъ, кто 
достанетъ волшебный цвътокъ папоротника (— молнию), мо- 
жетъ свободно любоваться на легкую, граціозную пляску во- 
дяныхъ красавицъ и слушать ихъ плфнительное пфне; онъ 
даже можетъ подчинить своей власти ундинъ, которыя будутъ 
гнать въ его еъти рыбу и орошать его поля при засу- 
хъ °). Какъ нимфы дождевыхъ источниковъ, литовскія унди- 
‚ны и русекія мавки и русалки носятся надъ нивами и поля- 
ми, и съ одной стороны, напояя ихъ влагою, даютъ богатый 
урожай, а съ другой, посылая несвоевременные ливни и бури, 
повреждаютъ зрёющя жатвы. Выше было указано, что тамъ, 
гдЪ вьются ихъ легкіе хороводы, трава ростетъ зеленће и 
роскошнъе. По словамъ бЪлоруесовъ и жителей Полфеья, ру- 
салки поселяются въ жит; въ Малороссли вфрятъ, что на- 


') Моск. Наблюдат. 1837, ч. ХІ, 531; 0. Муф., 406—1; Сказ, 
Грим., 181 — ‹Ю1е піхе іш (еіс: никса увлекла на дно пруда мо- 
лодаго охотника; опечаленная жена его беретъ сначала гребень, 
потомъ флейту и наконецъ прялку, и въ полнолуніе кладетъ 
ихъ на берегу пруда; веякой разъ, какъ она дълалза это, подыма- 
лась волна и уносила положенный даръ, и вслъдъ затЪъмъ показы- 
вался изъ воды несчастный утопленникъ. Вев три означенныя 
вещи составляютъ необходимые аттрибуты водяныхъ дћвъ. — ?) 
Семеньск., № 129; Илаюстр. 1848, № 28; Черты литов. нар., 89. 
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канун Троицына дня онф собираются на нивы, и съ В03- 
тласомъ: «ухъ-ухъ, соломяный духъ!» а неръдко и съ 
пзенями, прихлопывая въ ладъ руками, весело бъгаютъ по 
колосистой ржи, изи катаются по ней взадъ ивпередъ, 
отчего рожь волнуется, какъ-бы отъ дуновенія вътра. О ма- 
люткахъ- мавкахъ разеказываютъ, что он ежегодно прихо- 
дятъ ва землю въ то время, когда хлъбъ начинаетъ ко-. 
лоситься и можетъ служить имъ надежнымъ убЕжищемъ у). 
Нъмецкимъ Һрестьянамъ, въ ихъ полевыхъ работахъ, помо- 
гаютъ подземные карлики. У русиновъ (въ саноцкомъ и ко- 
ломыйекомъ округахъ) во время русальныхъ Святокъ еовер-- 
шаетея крестпый ходъ на засфянныя поля, при чемъ образа- 
и хоругви убираютея вЪнками и зеленью. Обыкновенно это 
бываетъ на Духовъ день. и между тъмъ, какъ священникъ и 
церковный причтъ творятъ по требнику обхожденіе полей, 
сопровождающія ИХЪ Женщины поютт обрядовыя пфени, текстъ 
которыхъ содержитъ мольбу о благораствореніи воздуховъ и 
изобиліи плодовъ земныхъ-—хл%ба и винограда *). Вотъ одна 
изъ этихъ пеней: 

Заваруй, Боже, горы, долины, 

Горы, долины, наши царины %), 

Же бы насъ тучи не заходили, 

Же бы пролои не заливали, 

Злый вЪътрове не пановали; 

Зароди, Боже, горы, долины, 

Горы, долины, наши царины. 

Наша царина пречь %) поідрана, 

Сребромъ-златомъ °) пречь засЪнна, 


Стрицовымъ перомъ заволочена, 
Ясными мечами обгорожена. 





1) Называютъ ихъ и гречухами — отъ гречи, въ которой 
онв любятъ прятаться. — *) Семеньск., 124; Малкъ, ХҮ, 31—35 
Сахаров.. П, 85; Опытъ ист. обозрьн. рус. слов. О. Миллера, І, 
97 (примвчан, ); Піе Киѕаіеп Миклошича, 9—14. — 2) Обгорожен- 
ныя поли, — *) Уже. — °) Т. е. золотистымъ зерномъ. 
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Злые вътры и пролои — дъло русалокъ. Чтобы колосья на- 
лились, вызр%лӣ и дали хорошій урожай, нужна погода тихая, 
теплая, съ умвренными дождями; а потому въ ићкоторыхъ 
мъстноетяхъ Росси, тотчасъ по окончании Троицкихъ празд- 
нествъ, совершаетея обрядъ изгнания или проводовъ ру- 
салокъ. Слфдующее за Троицей воскресенье въ СпаескЪ ря- 
занскомъ называется русальнымъ загов $ ньемъ. На дру- 
гой день, т. е. въ первый понедфльникъ Цетрова поста, тамъ 
приготовляют соломенное чучело, одфтое въ женскте убо- 
ры и представляющее русалку; потомъ собираютъ хороводъ, 
затягиваютъ пЪени и отправляютея въ поле; въ еерединћ хо- 
роводнаго круга пляшетъ и кривляетел бойкая женщи- 
на, держа въ рукахъ соломенную куклу. Въ полъ хороводъ раз- 
дъляется на двф стороны: наступательную и оборонительную; 
послЪдняя состоитъ изъ защитницъ русалки, а первая напа- 
даетъ и старается вырвать у нихъ чучело; при этомъ 06$ сто- 
роны-кидаютъ пескомъ п обливаютъ другъ друга 
водою. Борьба оканчивается разорваніемъ куклы и раз- 
брасыван1емъ по воздуху еоломы, изъ которой она была 
сдБлана, Посл того возвращаются домой и говорятъ, что про- 
водили русалокъ. Въ тульской губ. подобный обрядъ совер- 
шаетея на Зеленой недълъ: женщины и дъвицы идутъ толпою 
назасъянныя поля и ловятъ русалку, которая, по народ- 
ному сказанію, воруетъ тогда хлтъбъ. Связавши изъ соло- 
.мЫ куклу инарядивъ ее въ женское платье, увъряютъ, что это 
и есть пойманная русалка; съ пъснями и плясками несутъ ее 
къ р$к$ ибросаютъ въ воду. Въ уъздахъ ехремовекомъ, 
епихановскомъ л новосильскомъ наканунв Троицы (въ «кле- 
чальную» субботу) молодежь собираетея вечеромъ на полянахъ 
и б%гаетъ, размахивая помелами, съ криками; «догоняй! 
догоняй!»› Иные утверждаютъ, что собственными глазами ви- 
дЪли, какъ гонимыя съ полей русалки убъгали въ лъеъ съ 
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плачемъ и воплями, Въ Малоросесіи на проводахъ русалокъ 


ПОЮТЪ: 
Проведу я русалочкы до бору, 
Сама я вернуся до дому! 
Ой колы-жъ мы русалочкы проводылы, 
ШЩобъ до насъ часто не ходылы, 
Да нашего жытечка не ломалы, 
Бо наше жытечво въ колосочку, 
А наши дивочкы у виночку. 


Въ нъкоторыхъ мъстностяхъ около того-же времени бываютъ 
проводы Весны, и въ соломенной куклъ видятъ изобра- 
жене именно этой дожденосной богини. Въ полетъ весеннихъ 
грозъ исчезаютъ облачныя дъвы; разметаемыя помеломъ-вих- 
ремъ, онъ убфгаютъ съ неба или, будучи размыканы, разо- 
рваны на части, тонутъ въ дождевыхъ потокахъ, и велъдъ за 
тъмъ наступаютъ лётн!е жары. Выпроваживая русалокъ, зем- 
ледъльческое населеніе думало отстранить отъ своихъ нивъ 
опустошительныя бури и безвременные ливни, отъ которыхъ 
хлъбъ ложитея наземь, ломается, мокнетъ и невполнъ вызр%- 
ваетъ, или уже созрълый осыпается и проростаетъ безъ веякой 
пользы для человфка '). 

Хранительницы живой воды, русалки, варавнъ съ эльфами 
и никсами, обладаютъ тъмъ высокимъ даромъ мудрости, какой 
дается вдохновительнымъ напиткомъ небесныхъ источниковъ. 
Народная троицкая пъсня приписываетъ имъ загадываніе и 
разрёшене трудныхъ загадокъ: 

Ой бъжить, бъжить мила дъвчинка, 


А за нею да русалочка: 
«Ты послухай мене, врасна панночка! 


') Сахаров., 11, 85, 90, 94; Терещ., УТ, 137; Рус. прост. праздн., 
ГҮ, 11; Пассекъ, ПІ, 189; Метлинек., 309; Опис. чернигов. намфет- 
ничества, Шафонскаго, 30. Покаваніе Сахарова (1, 80) о прово- 
дахъ русалокъ въ черниговской туб. въ концъ Святой недъли — 
невћрно. 
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Загадаю тобъ три загадочки; 

Якъ угадаешъ — до батька пущу, 

Ноли-жъ не вгадаешъ — до себе возьму. 

Ой що росте безъ кореня? 

А що бъжить безъ повода? 

А що цв®те безъ всякого цвзту?» 

Панночка загадочки не вгадала, 

Русалочка ее залоскотала 1). 
Въ сербекой пфенф на загадочные вопросы, предлагаемые 
дъвицею, отвъчаетъ рыба, въ образЪ которой являются въ 
преданіяхъ водныя божества и нимфы. Сидфла дъвица у моря, 
говорила сама съ собою: «ахъ, Боже милостивый! есть ли что 
шире моря, пространнће поля, быстрће коня, слаще меда и до- 
роже брата?» Провъщала ей рыба изъ воды: «глупая, неразум- 
ная д®вица! Шире моря — небо, пространиће поля — море, 
быетрЪе коня — очи, слаще меда — сахаръ, дороже брата — 
милой! *) е 

Русалкамъ соотвътетвуютъ сербекія вилы и болгарскія 

само-вилы; это только другое прозваніе, данное облачнымъ 
дъвамъ по связи ихъ еъ молніями и вихрями. Въ древности оно, 
въроятно, было извЪстно и русскимъ славянамъ, но потомъ 
позабыто вытфененное болъе употребительнымъ именемъ ру- 
салокъ, тогда какъ въ преданіяхъ сербовъ и болгаръ, наобо- 
ротъ, русалки уступили м5ето виламъ; этимъ поелфднихъ зна- 
ютъ и словенцы, босняки, краинцы, иллирійды °). О еуев%р- 
номъ почиташи вилъ упоминаетея въ нашихъ старинныхъ ру- 
кописяхъ. Такъ въ слов нЪкоего христолюбца читаемъ: «‹в%- 
рують въ Перуна и въ Хорса... и въ вилы, ихъ-жечисломъ 
тридевять сестръниць глаголють невъгласи и мнятъ 00- 
гинями, и тако покладывахуть имъ теребы (и короваи имъ л0- 





Ә Малорос. п%сни Максимовича, 162. Загадки эти разръшают- 
ся такъ: камень ростетъ безъ корня, вода бъжитъ безъ повода, 
папороть цвътетъ безъ цвету. — 2) Ори. н. пјесме, І, 196. — 3) 
Иличь, 282. 
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мятъ), и куры имъ ръжютъ» и виже: «моляться огневъ подъ 
овиномъ и виламъ и Мокоши». Тоже свидътельство повторено 
и въ другихъ памятникахъ, принадлежащихъ новгородской Со- 
Фійекой библіотек%: «и начаша жрети молн!и и грому, и солнцю 
и лун%®, а друзія Перену, Хоуреу, виламъ и Мокоши, оуци- 
ремъ и берегынямъ, ихъ-женарицають тридевять се- 
етриниць» '). Это напоминаетъ намъ суевфрное преданіе 
о двънадцати сестрахъ-трясавицахъ — эльФахъ то- 
мительныхъ недуговъ (см. стр. 85). Въ древнемъ переводт 
Георгія Амартола вилы отождествляются съ сиренами: «зави- 
стася же ся в ръц НилЪ солнцу вшедшу человъкообразн%ъ двЪ 
животнъ мужь и жена, иже и сирины нарицаются, рек- 
ше вилы» *). Слово вила (иллир. Ша) образовалось отъ 
глагола вить, вью ?)—плести, скручивать, соединять пряди въ 
одну нить или вервь, и указываетъ на мивическую дву, кото- 
рая прядетъ облачныя кудели и тянетъ изъ нихъ золотыя нити 
молній. Въ сербской пЪенЪ говорится: «се муње ви} у по 06- 
лаку» *); у васъ: молнія извивается— вьется огненной 
нитью или змъйкою, мелькаетъ искривленной линіей; сравни: 
извилина, вилюга— кривизна, вилам ъ — извилието, вил о0- 
ватый —извилистый; глаголъ вьется прилагается и къ по- 
лету птицъ, и въ народныхъ загадкахъ (русской и сербекой) 
ласточка, отличающаяся особенно-быетрымъ и извилистымъ 
полетомъ, называется вило. Такъ какъ видимая глазомъ кри- 
визна наводила на понятіе нравственной кривды, хитрости и 
лукавства, составляющихъ самую существенную сторону въ 
характер% эльФовъ (етр. 4-5), то отеюда: вилавы й — хитрый, 
лукавый, вила — юла, человъкъ увертливый_виляющій (ви- 


') Льт. рус. лит., т. ІҮ, отд. 3, 89—90, 94, 99, 108; Оп. Румян. 
Муз. 228—9, — ?) Москв. 1851, Ү, стат, Срезневек., 63—64. — 
5) Какъ жила отъ жить, рыло отъ рыть, ит. д, — *) Оро, 
н. пјесме, ], 432. 
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лющій !). Стремительные вихри, подымая столбомъ пыль 
“или енфгъ (въ ю-га, у болгаръ: вилни ветерушки *), кру- 
тятъ ихъ словно веревку; а неся на своихъ крыльяхъ облака 
и тучи, завиваютъ ихъ въ кудри и ебиваютъ вмтъетт, какъ 
‘спутанную пряжу пли веклокоченные волоса. Рядомъ съ сло- 
вами: куделя (ленъ, приготовленный для пряжи), кудло, 
кудеря, въ областномъ говор употребляетея глаголъ куде- 
лится — метётъ вьюга; вихоръ, вихры (чубъ, пряди во 
‘лосъ) одного пронехождевія съ ёловомъ вихрь (вихорь), а 
патлы (длинные, коематые волоса) отъ санскр. корня ра — 
летать °). Въ народныхъ сказаніяхъ вилы изображаются не 
только нимфами, управляющими полетомъ облаковъ и молній, · 
но и вфщими пряхами. Въ близкой связи съ тюжно-елавян- 
скою вилою стойтъ волошская уі та — имя, которымъ обо. 
значаютея духи, населяющіе облачный міръ, носящіеся по в03- 
духу въ видъ крылатаго змя и посылающіе на землю 
дождевые ливни и плодородіе. По всему въроятію, преданія о 
Ввильвахъ и самое названіе ихъ заимствованы валахами отъ с0- 
съднихъ славянъ. Сверхъ того, нъкоторыми учеными вила и 
үПүа сближаются съ скандинавек. уа!а, ата или уб| уа 
(всф три Формы равно употребительны и означаютъ въшую 
жену, чародъйку); во это остается недоказаннымъ *). 
Подобно русалкЂ, вила — существо, родетвенное свътлымъ 
эльФамъ, и потому данное ей имя сопровождается постояннымъ 
эпитетомъ бълая; ӧјела вила, Этотъ эпитетъ, үказующій 
на блескъ, сіяніе и красоту, также тБено сливается съ сло- 
вомъ «вила», какъ въ нашемъ эпичеекомъ языкв прилагатель- 


') Обл. Сл., 25; Доп. обл. сл., 22; Срп. рјечник, 62; Этн. 06., 
ҮІ, 74. — %) Народне песме Македон. Бугара, Верковича, І, 2: 
7Подуналъ е тихи ветеръ, три вилни ветерушкий. — 3) 
Доп. обл. сл, 94; Изв. Ак. Н., Тү, 404, 409, — %) Шоттъ, 295- 
6; Сегт. Мућеп, 569; О вл, христ. на сл. яз., 21—23, } 
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ное красная съ словомъ «дъвица», и вмЕстъ съ тфмЪъ свидт- 
тельетвуетъ о тождествъ вилъ съ бълыми женами (\е15- 
зе Ггапеп, ђріеіерапје) терманцевъ, чеховъ и моравовъ !). 
Вилы представляются юными, прекрасными, блъднолицыми дћ- 
вами, въ тонкихъ бълыхъ одеждахъ и съ длинными 
косами, распущенными по епинъ и грудямъ; въ этиҳъ ко- 
сахъ — ихъ сила и даже самая жизнь; тъло у нихъ нфжное, 
прозрачное, легкое накъ у птицы, очи блистаютъ подобно мод- 
НШ, голосъ — приятный, сладкозвучный. По свидътельетву 
хорутанекихъ сказокъ, косы у вилъ золотыя, низпадаю- 
щія до земли, одежда — не только бћлая, но и золотая, 
съ серебренымъ поясомъ. Бъда человЪку, который пре- 
льститея вилою! ему опостылитъ весь міръ, и жизнь будетъ 
не въ радость. Хваля красоту дъвицы, сербы и черногорцы 
сравниваютъ ее съ вилою: «она хороша, какъ горная вила!» 
Наравнъ съ русалками, вилы обитаютъ на горныхъ верши- 
наҳъ, въ дфеахъ и вод, и потому различаются на горныхъ, 
лъсныхъ и водяныхъ: а) горска вила (бјелавила из 
горе), Б) вила од планине (у а ріапіпкіпја);. гора 
въ сербскомъ язык означаетъ и 015, и зИуа, а планина 
гору, покрытую лъеомъ (шол зИуозиз, регоуа1й). Горная ВИ- 
лы стануютъ по горамъ и устрояютъ свои «двбрища» въ пеще- 
рахъ, пропастяхъ и ущеліяхъ; внутри жилье ихъ убрано цвћ- 
тами и зеленью и ярко сіяетъ, какъ преевътлый рай. По дру- 
гимъ разсказамъ, вилы живутъ въ кристальныхъ палатахъ, 
украшенныхъ перлами, и владћютъ богатою золотою посудою. 
Наконецъ е) уа уо (епа или ротокілпја обитаетъ въ 
ръкахъ, озерахъ и студенцахъ, а тогѕ Ка Че уіса (тогѕКка (- 
КІіса), предетавляемая полу-д%вою, полу-рыбою, —въ глүбинт 
моря. По словамъ Караджича, вилы поселяются «по великим 


') Маг. ярмелуанку, І, 412—3. 
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планинама и по камеъацима око вода»; онъ любятъ плавать, 
купаться, заманивать и увлекать на дно крестьянскихъ 
дъвушекъ. Принадлежащіе имъ иеточники (вилина водица) 
считаются заповфдными; юнакъ, который напьетея отеюда 
воды или напоить своего коня, платитъ тяжелую дань: самъ 
онъ лишается очей, а конь его -- ногъ '). Не смотря на 
эти повфрья, заставляющія вилъ населять землю, народъ и до- 
нынъ не утратилъ воспоминанія, что онъ собственно облачныя 
дъвы (уе оракіпје), обитательницы небесныхъ горъ, ду- 
бравъ и источниковъ. Бъ замъчательной далматинской пен 
вила говоритъ о себ®: 

Мене је гога гой Па, 

17 хееше Пак роуа; 

]ф и тепра гоза райаа, 

Мепе Деу и Чо 1Та; 

Ой соге усігіё ривао, 

М епе је уПи $Жао: 

То зи мі Бе Чадце 3). 
Какъ молшеноеный эльФъ, вила рождается отъ горы-тучи, 
и вскормленная росою (дождевою влагою) убаюкивается вЪт- 
ромъ. Поселяне убъждены, что вилы мотутъ насылать бури, 
дожди и градъ; подымая буйные вътры, онъ ломаютъ расту- 
щія по горамъ деревья, волнуютъ пучины и топятъ лодки и 
пловцовъ; во время морской бури случаетея видъть, какъ 
онъ ОЂгаютъ по верхушкамъ волнъ и своими ногами пънятъ 
встревоженныя воды *). По свидфтельству сербекихъ пЪеень, 


1) Сри. рјечник, 61—62; Орп. н. пјесме, І, 153, 274, 571; П, 51; 
АгКкіу за роуезниеи јосо5ауепѕки 1851, І, стат. Кукулевича-Сак- 
цинскаго, 87, 90, 97—104; сб. Валявца, 7—8, 18, 22, 47, 56. — °) 
Переводъ: меня гора родила, зеленымъ листьемъ повила; утренняя 
роса падала, меня вилу кормила; отъ горы вътеръ в%ъялъ, меня 
вилу убаюкивалъ; то были мои няньки, -- 3) Кукулевичъ, 88, 93, 
104. 
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вилы носятея по воздуху, между небомъ и землею, собираютъ 
летучія облака и любуются на молніш. Такъ Марку-кралеви- 
чу, когда онъ ветупилъ въ единоборство съ Мусою Кесед- 
лия, явилась на помощь вила изъ облака '); а когда банъ 
Секула преслъдовалъ вилу — она сначала побъжала глубоки- 
ми водами, потомъ — чистымъ полемъ и наконецъ, вастигае- 
мая хортами, «дигне се небу под облаке» *). Въ одной 
пъен® дъвица, не желая смотръть на грозу, замЪчаетъ о себ: 
нит” еам вила, да збијам облаке» (я — не вила, чтобы 
собирать облака °). Согласно съ уподдбленіемъ облаковъ кр%- 
постнымъ башнямъ и етБнамъ, вила, нагоняющая на небес- 
ный сводъ тучи, признается етроительницею воздушныхъ зам- 


ковъЪ: 
Град градила б јела вила 
Ни на небо, ни на земл (ь) у, 
Но на грану од облака; 
На град гради троје врата: 
Једна врата сва од злата, 
Друга врата од бисера, 
Трећа врата од шкерлета *). 


Въ третьихъ воротахъ вила 

Сама сједи, погледује, 

ће се мун (ъ)а с громом игра °); 
Миоъ о постройкъ вилою облачныхъ городовъ, будучи низве- 
денъ на землю, привлекъ ее къ участію въ сооруженіи твер- 
дынь, воздвигаемыхъ руками смертныхъ. Таково слфдующее 
предаше: выше Котора (Саќато) въ каменной гор видна боль- 
шая яма или пещера, о которой разеказываютъ, что ее выко- 
падъ царь (тефанъ и что именно здъсь думалъ онъ постро- 


1) Сри, н. пјесме, 11, 409; еб. Валявца, 68. — °) Сри. н. пјесме, 
1, 183. — 3) ТЫа., 432. — 4) Грана — вътвь, отрасль; бисер 
— жемчугъ, шкерлет — шарлаховое, красное сукно, багрецъ, 
пурпуръ, — °?) Орп. ин. пјесме, Г, 151—2, 
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ить городъ; но вила посовътовала «да то не чини, јер му онд]е 
у оној врлети пема ни броду приетаништа ни коњу поигриш- 
та>"), и указала ва другое мвето у залива. Царь послушалея вилы 
и съ ея помощію поетройлъ градъ Ноторъ *). Чародфи, научен- 
ные вилами премудрости, бродятъ вмћетт съ ними и нечисты- 
ми духами по евъту и водатъ за собой грозовыя тучи и бури). 
Велъдетвіе этой власти надъ облачнымъ міромъ, виламъ при- 
писывается валане на земледъльческія работы: въ старое 
золотое время он? приходили на поля и пастбища, помогали 
людямъ жать нивы, коепть траву, полоть гряды и оберегали 
ихъ стада, Въ Иллиріи убъждены, что вила, если захочетъ, 
можеть охранить ниву своего любимца отъ града, опустоша- 
ющаго соефдше учаетки. Возвращаясь съ полей въ горныя 
пещеры, вилы оборачиваются зм ями ( — молніями), и въ 
этомъ вид? проскользаютъ сквозь малыя отверстія въ горы, 
а внутри ихъ енова преобразуются въ дъвъ *): предавіе, на- 
поминающее волошскихъ вильвъ, нЪмецкихъ бълыхъ $еШап- 
сепјапоѓтапеп ( — аѕараёпіѕ) и старинный миеъ объ Оди- 
и%(1, 395). Какъ нимФамъ грозовыхъ тучъ, виламъ приевое- 
ны ве характеристическіе признаки и поэтическіе аттрибу- 
ты, соединяемые съ этимъ естеетвеннымъ явленіемъ: быетро- 
та полетовъ, чудееныя превращеня, бросаніе молніеносныхъ 
стрълъ и иекусетво ковать. Онъ также внезапно исчезаютт, 
какъ и являютея; пфени даютъ имъ крылья («полећела вила 
на бијела крила» *), и борзаго коня уподобляютъ вил%: «ал` 
је брза пуста бедевија, брза му је, као горска вила» "). И 

7 Переводъ: не дълать того, потому что на этой крутизнз нътъ 
ни ладьямъ пристанища, ни коню поигрища (раздолья). — “) 
Срп. рјечник, 294. — 8) Ші, 75. — % Кукудевичь, 99— 
100; Эрбенъь, 306. — 5) Срп. н. пјесме, П, 49; Кукулевичъ, 89: 
черногорская пъоня о легкокрылой вилЪ, что прилетъла съ 


неба. — “) Переводъ: „но быстра у него дикая кобылица, быстра, 
какъ горная вила“ — Орп. н, пјесме, ІІ, 399. 
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птица, и конь— обычных метафоры вфтра, молніи и облака; а 
потому вилы не только надъляются. крыльями и сказочными 
конями, но и сами оборачиваются то легкокрылыми птицами, 
то быстроногими кобылами. Общераспроетраненная сказка о 
яблонЪ, на которой каждую ночь зръютъ золотыя. яблоки ‘), 
т. е. собетвенно — о деревћ-тучъ, приносящемъ живую воду 
дождя (ем, 11, 309—315), отличаетея въ хорутанекой ре- 
дакщи нъкоторыми, любопытными особенностями *). Вмъсто 
жаръштицы, похищающей золотыя яблоки, здъеь каждую 
ночь являются девять вилъ и рвутъ дороге плоды; добрый = 
молодецъ подстерегаетъ ихъ и получаетъ. въ подарокъ три 
золотыхъ. яблока. Велфдъ за тъмъ онъ оторавляетея искать 
вилъ; на пути объявилъ ему пастухъ. что въ такомъ-то сту- 
денцъ вилы купаются въ полдень, Два раза молодецъ 
проспалъ полуденное время, но въ третій разъ подсмотр+лъ, 
какъ он купались. Вилы взяли его къ себ $ въ дупло, дер- 
жали. тамъ девать лътъ и кормили его сахарными яства- 
ми, а при. отпуск надфлили богатствомъ. Тоже предаше раз- 
виваютъ сказки сербская и болгарская °). Въ сербской при- 
повъдкъ. прилетаютъ за яблоками девять золотыхъ павъ. 
Меньшой изъ трехъ царевичей, посланный караулить яблоню, 
поставилъ подъ нею кроватку и легъ на постель. Ночью при- 
летфли павы; восемь. сли на дереве, а девятая пала цареви- 
чу на кровать и превратилась въ красную дъвицу; еъ тъхъ 
поръ. вдвобмъ они проводили сладостныя ночи. Но вотъ под- 
стерегла ихъ колдунья; золотая пава улетъла и больше не 
возвращалась. Царевичъ пустилея искать свою невЪсту и 
пришелъ къ.озеру, въ которомъ она любила купаться. Три 
дня еряду провелъ онъ возлЪ озера, сидя на кон; но всякой 
разъ, въ урочную пору, засыпалъ непробуднымъ сномъ. При- 
летая, восемь павъ бросались купаться, а девятая садилась 


1) Н.Р, Ск. УП, 41, 12. — ®) 06. Валявца, 31—32. — 3) 
Сри. припов., 4; Эрбенъ, 213. 
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къ царевичу на коня, миловала-обнимала его и не могла 
добудиться. Посл того павы не прилетали ва озеро; долго- 
долго странствовалъ царевичъ и наконецъ нашелъ городъ 
золотыхъ павъ и женился на своей невъст в, которая царетво- 
вала въ томъ городъ. Другія хорутанекія еказки ') сохрани- 
ли черты. еще болће древніа: вила прилетаетъ къ юнош% 0 %- 
лой лебедью, оборачиваетея прекрасною дъвою, въ 0%40- 
енфжной одеждЂ, съ золотыми косами до земли, и ложится 
съ нимъ спать на золотомъ лож?; отъ блеска ея волосъ 
освъщалаеь кругомъ вея ливада. Провфдала про то мать доб- 
раго молодца, взяла ножницы и отр$ зала вил золотыя 
косы: вотъ почему красавица покинула своего милаго, и онъ 
долженъ былъ идти ее отыскивать. Итакъ вила роднится съ 
лебединымид$ вами, которыя постоянно купаютея въ 0зе- 
рахъ и источникахъ, т. е. въ дождевыхъ потокахъ *). При- 
веденныя сказки передаютъ миеъ о брак® облачной д®вы съ 
громовникомт; въ лътнюю пору она прилетаетъ къ нему на 
ложе, но тотчасъ-же исчезаетъ, какъ скоро злая чародЪйка 
(Зима) лишитъ ее золотистыхъ (сверкающихъ молніями) ло- 
коновъ; юный еупругъ обр®таетъ ее не прежде, какъ при 
возврат весны, когда она снова является у дождевыхъ иеточ- 
никовъ и когда самъ громовникъ пробуждаетея отъ кръпкаго 
зимняго ена, Согласно съ представленіемъ тучъ то небеены- 
ми родниками, то садами еъ золотыми яблоками, вилы въ 
одно и тоже время изображаются и водяными, и лъеными д%- 
вами; увлекая къ себ сказочныхъ героевъ, онф держатъ ихъ 
въ морБ и лфеахъ °), или сажаютъ въ дупло и кормятъ са- 
харными яствами, т. е. медомъ — амритою. Е 


1) 06. Валявца, 21—24, 29—30. — *) Греческія сирены также 
представлялись птицами — Оег Отзргипе дег Муєћ., 193. — *) 
Сб. Валявца, 13, 46: „а үи опот іѕіот тогји Ье ѕ0 уіе, УЦе 50 
ргіјеіе оуо Пете... Уге је ргез!о рег 1ег, Как је еге уи уойі Ьо і 
пеілтегпо 1еро је Бо“, 
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Хорутанскія сказки предлагаютъ интересныя свъдћнія 0 ви- 
линыхъ коняхъ (вилени, вилован коњ), съ помощію кото- 
рыхъ добрый молодецъ (—Перунъ) добываетъ себъ златовла- 
сую красавицу. Это чудесные кони грозовыхъ тучъ; они ды- 
шатъ пламенемъ, летаютъ по воздуху съ быстротою стрлы, 
не боятся непогоды и опасностей, и надфлены въщимъ харак- 
теромъ: человфчеекимъ словомъ, предвидніемъ, мудростью, 
Вл%етъ съ этимъ, виламъ, наравнЪ съ эльтами, марами и до- 
мовыми, приписывается страсть заъзжать обыкновенныхъ л0- 
шадей; у коня, на которомъ Ъздитъ вила, грива бываетъ до 
такой степени сбита, спутана, что расчесать ее нътъ ни- 
какой возможности; распутать гриву можетъ только. вила и 
никто—болте! Однажды герой сказки Ъхалъ на вилиномъ кон 
и вашелъ на дорогъ три золотыхъ волоса и золотую подкову; 
конь даетъ совътъ ве подымать находки, но мо лодецъ не поелу- 
шалея, взялъ золотые волосы и подкову и поступилъ на коро- 
левскую службу. Какъ скоро узналъ король про его находку, 
онъ приказалъ ему добыть златовласую красавицу излатокован- 
наго коня. Мӧлодецъ исполняетъ приказъ: сначала привозитъ 
дъву съ золотою косою, а потомъ пригоняетъ вилиныхъ 
кобылицъ, донтъ ихъ, и купаясь въ ихъ кипучемъ, 
молок%, дфлаетея неописаннымъ красавцемъ. Когда былъ 
поставленъ котелъ съ этимъ кипучимъ молокомъ (метафора 
весенняго дождя — І, 621-3), чудесный конь, принадлежащий 
сказочному герою, «ро{еети| зе опе їоріпјате 12 шека», т. е. 
охладилъ его своимъ дыханемъ—вЪтромъ; молодецъ окунул- 
ея «1 вгебпо ілеЅе! уши, рак јо ітікгаі 1ер5і роѕіаі Как ргуо 
ЬП.Орда раз] Коп) пахай опи угиб ши (жаръ), Који ргуо уоп 
роет 7 Јатрот». Захотълъ иекупатьея въ кобыльемъ мо- 
локЪ сынъ короля, бросился въ котелъ-—и погибъ; посл того 
златовласая дъва досталась доброму молодцу. Въ соотвёт- 
ствующей малорусской сказкв дЪва эта называетея морскою 

11 
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пани, а вилины кобылы — морскими или водяными. Но 
другому преданію, вила даетъ молодцу три узды: мёдную, се- 
ребреную и золотую; етбитъ только потрясти ими, какъвъ туже 
минуту предетанутъ три вилы на конях: одна на мъдномъ, 
другая — на серебреномъ, третья — ва золотом ъ. При 
содъйствін этихъ коней, герой женитея на прекрасной царевн?, 
или на самой вилЪ. Потряеъ онъ уздою -— и немедленно яви- 
лась къ нему вила: «Кај ѕі яли 11?» спросила она, —«Ја ве 81 
тшіѕ да (і риде тоја епа... Опа зи ѕе =кир он, іше 
31 $Кир Чуо]е еее, ЯуеН зи зкар зедет Теѓ. Опа је оп је- 
Пеп раё роза Кава 00 опе Іа(ісе, ое је опа уцаЧа ЪПа.» Ви- 
ла нашла узду и печезла. Подобно тому, лебединыя дъвы и бол- 
гаректя самовилы только тогда отдаются витязю и ветупаютъ 
съ нимъ въ бракъ, когда онъ овладфетъ ихъ крылушками или 
пернатою сорочкою (зе уаппеш); но едва получатъ обратно 
свои крылья или сорочку, тотчасъ-же превращаются въ птицъ 
и улетаютъ '). Такимъ образомъ конская узда хорутанекой 
приповъдки еоотвттетвуетъ врыльямъ; съ помощію узды вила 
можетъ превратиться въ быстроногаго коня, какъ съ помощію 
крыльевъ — въ птицу. и тогла ей уже легко скрыться отъ 
влюбленнаго витазя *). По русскому повћрью, если на въдьму 
наложить узду, она немедленно делается кобылицею и еъ 
быстротою вихря скачетъ по горамъ и доламъ. Превращение 
облачныхъ дъвъ въ коней принадлежитъ глубочайшей древно- 
сти; у индусовъ ведаической эпохи было уже представлеше, 
что именно въ этомъ образ дЪва бурно-несущагося грозоваго 
облака убфгаеть пламенныхъ · объятій бога-громовника *). 
Про славнаго богатырекаго коня Шараца разсказываютъ, что 
его подарила Марку-королевичу вила, что конь этотъ пилъ ви- 
но и скакалъ такъ высоко, что могъ догнать самую вилу: 

0) Вейгяже лиг 0. Му. И, 212; сравни съ разсказомъ о пой- 


манной мар — 110., 269. — *) 06. Валявца, 5 —12, 17—19, 38 
—42, 75; Иличь, 281. — 8) Піе Сбиегуей, 21. 
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Шарац | зди посреди планине, _ 

Нигде ВИЛЕ чути ни видети. 

Кад је Шарац сагледао вилу, 

По с три копл(ъ)а ү висину сваче, · 

По с четири добре у напредак, 

Брзо Шарац достигао вилу !). 
Въ старину у сербовъ совершалея обрядъ, тождественный по 
значено еъ нашимъ ряженьемъ (хожденіемъ окрутни- 
ковъ). Наряжалиеь трое: чороје, вила и турица. Чоро- 
Је (2) одъвался въ косматую одежду, увфшанную лосьими 
и другими звъриными хвостами, на лицо накладывалъ маску 
(«образину»), а въ рукахъ держалъ зеленую вътвь или пучокъ 
цвътовъ. Вила являлась въ бъломъ женскомъ плать, опоя- 
санная красною перевязью, на головъ имфла бълое покрывало 
и вбнокъ изъ цвъЪтовъ, а въ рук «као лук на три угла ис- 
кибен сав цвпјећем». Тому, кто представлялъ турицу, при- 
дЪлывалась на длинной косматой шеъ конская голова съ 
большими зубами, которая могла раекрывать ротъ ш хлопать 
челюстями; ноги у туроцы были косматыя и внизу похо= 
дили на птичьи. Вмъетъ съ этими ражеными шелъ человъкъ · 
съ бубномт и ударялъ въ него. Впервые они совершали 
обходъ на Срфтенье, и потомъ—на всякой праздникъ до вели- 
каго поста; «први дан су пролазили и вроз саборну цркву» °). 
Это обрядовое шествіе служило знаменіемъ скораго возврата 
дожденосныхъ облаковъ, которыя олицетворялись то бълыми 
дъвами, то существами, одътыми въ звъриныя шкуры, идаже 
прямо — коровами и конями. Турица своимъ названіемъ напоми- 
наетъ намъ древнее поклоненіе Туру. Смфшивая старинныя 
предетавленія, народъ даетъ ей, вмфето головы быка или ко- 
ровы, голову лошади и заставляетъ сопутетвовать вилЪ. Но- 





) Сри. н. пјесме П, 217; Срп. рјечник, 346, — %) Срп. рјеч- 
вик, 828—9, 
11* 
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добно тому, въ нфкоторыхъ м%етностяхъ Росеш совершается 
слъдующій обрядъ; въ заговънье передъ Петровками два или 
три человъка, избранные представлять русалку, покрывают: 
ся парусомъ, и передній держитъ передъ собой лошадиный 
черепъ, на который надъта упряжная збруя; а кто-нибудь 
идетъ сзади и погоняетъ эту т акъ называемую русалку. Въ 
числ? другихъ животненныхъ образовъ, въ какихъ издревле 
рисовались народной тантазіи облака и тучи, ветрёчаемъ оле- 
ня и козла. О вилахъ, блуждающихъ по лъсамъ и рощамт, 
разсказываютъ, что онф имъютъ козьи ноги и конекія 
копыта '). Вилы невеегда Тздятъ на чудесныхъ коняхъ; 
иногда онъ носятся на быстрыхъ оленяхъ, зауздан- 
ныхъ и погоняемыхъ змЪлми, т.е. молніями, Такъ, по 
свидътельству одной пфени, вила поймала четыре змЪи и се- 
мигодовалаго оленя, «тала са 7тіјот, пасіпі 04 Пуё име 
гешепје за ши, а беіугіш ати пле 16510 51ре (взяла вмЪе- 
то бича), зейпе па је!епа, ра Ва] Фе п роѓёги» (и пустилась въ 
погоню °). 

Какъ дъвы весеннихъ грозъ, какъ существа, тождествен- 
ныя эльФамъ, вилы куютъ кръцкія сабли, ударяя которыми 
можно перерубать желъзо и камень *). и пускаютъ изъ облач- 
ныхъ странъ острыя етр%ълы — молнш. Волкаго, кто раз- 
дражитъ вилу, она поражаетъ стрълою въ сердце, руку, ногу 
или другую часть тъла и причиняетъ ему смерть. или тяж- 
кую. разелабллющую болфзнь. Такъ подобная кара непрем$н- 
но постигаетъ того, кто помутитъ евЪтлыя воды вилина источ- 
ника: ловфрье, въ оеновЪ котораго скрывается мысль о мол- 
ніяхъ, видимыхъ во время грозовой бури, возмущающей небес- 
ные родники. Родители запрещаютъ своимъ дътямъ ходить въ 
такія мъста, гдъ по общепринятому мнёнію могутъ поранить 


') Ќукулевичъ, 90. — 2) №4., 102—8; Сегшаи. Муеп, 571.— 
%) Кукулевичъ, 88. 
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пхъ метительныя вилы. Если у кого заболфетъ нога или рука 
— это приписывается дъйетвію вилъ '). Такимъ образомъ эти 
миоическия дъвы ставятся въ такую-же тфеную связь съ бо- 
лъзнями, какъ и русалки, полудницы и эльфы. Слово вилов- 
њак означаетъ у сербовъ бЪфеповатаго—человфка, которымъ 
овладфли вилы (какъ-бы вошли внутрь его тъла). Царь Сте- 
фанъ, построивши Которъ, созвалъ на пиръ гостей, и между 
прочими приглаеилъ помогавшую ему вилу. За пиромъ сталъ 
онъ хвастаться, какой удалось ему воздвигнуть славный городъ; 
на это вила возразила, что безъ нея онъ ничего бы не сд®лалъ; 
раздосадованный дарь ударилъ вилу по лицу, «а она се на то 
раерди, те све изворе (родники) и студенце по Котору 
отрује (отравила, испортила) и све гости цареве полуди (и 
наслала на царскихъ гостей 0дурь). Кад цар ту освету (мще- 
не) види, он стане вилу молити и једва је којекако намоли те 
му гоете поврати од лудила и очисти му од отрова само је- 
дан извор иза јужнијех врата градски]ех» °). Бросая что-то 
въ источники, или купая въ нихъ свонхъ лдътей, 
вилы отравляютъ воду, и тотъ, кто напьетея этой воды, дол- 
женъ немедленно умереть °); сравни приведенныя выше (стр. 
62, 113) повфрья о колодцахъ и сосудахъ, отравляемыхъ демо- 
нами различныхъ недуговъ. Сербекія пфени даютъ виламъ лукъ 
и стр$лы: ставитъ шатёръ угринъ Янко у студёныхъ водъ 
Савы—на вилиномъ игралищ, и говоритъ ему бЪлая вила: 

«Ход’ отоле, угрин Јанко! 

Не пев(ь)и ми шатор тудар *); 

Ако запех стр '] еле моје, 

Устр'јелић у тебе, Јанко. » 
Еще интереснъе свидътельетво другой пфени: Ъхали два по- 
братима Марко-кралевичъ и воевода Милошъ; говоритъ Марко: 


1) Сро. рјечник, 61; Иличь, 279—280. — °) Срп. рјечник, 62, 
294. — 3) Кувулевичъ, 101. — *%) Не разбивай туть шатра. 
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«сильно одолфваетъ меня сонъ; запой, братъ Милошъ, и раз. 
гони мою дремоту.» Отвъчаетъ ему Милошъ: 


«Ја би тебе, брате, попевао, 
Ал’ сам синоћ млого пио вино 
У планини с вилом Равијојлом, 
Пак је мене запретила вила: 
Ако мене чује да попевам, 
Оће мене она устрелити 
И у грло и у срце живо.» 


— Пой, не бойся вилы, пока живъ Марко-королевичъ и есть 
у него вЪщ конь и золотой шеетоперъ. Милошъ затлнулъ 
пеню, 

А Марку је песма омилила, 

Наслони се седлу на облучје; 

Марко спава, Милош попијева. 

Зачула га вила Равијојла, 

Па Милошу поче да отпева; 

Милош пева, вила му отпева. 

Лепше грло у Милоша царско, 

Јесте лепше, него је у виле; 

Расрди се вила Равијојла, 

Пак одскочи у Мироч-плавину, 

Запе лука и две беле стреле, 

Једна уд’ри у грло Милоша, 

Друга уд’ри у срце јуначко, 


— Марко, побратимъ по Богу! воскликнуль Милошъ, вила 
меня устрфлила. Очнулея Марко отъ сна, припустилъ Шара- 
ца и сталъ нагонять вилу. 


Кад се вила виде у невол(ь)и, 
Прну јадна !) небу под облаке; 
Потеже се буздованом Марко, 
Белу вилу међ’ плећи удари, 
Обори је нь земл(ь)ицу чарну, 
Пак је стаде бити буздованом, 
Преврће је с десне на лијеву, 
Пак је бије шестопером златним. 





') Прянула бъдная, 
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Стала молить его вила: «пуети меня живою! я наберу зелья и 
залЪчу раны у Милоша.» Отпустилъ ее Марко-королевичъ; 
набрала вила цфлебныхъ травъ и залъчила юнаку тяжелыя 
раны: еще лучше (—еладкозвучнъе) стало у Милоша горло, 
чъмъ было прежде. Говорила потомъ Равијојла между своими 
подругами; 

‹О чујете, виле-другарице! 

Не стрељајте по гори јунака, 

Док је гласа краљевича Марка 

И његова видовита Шарца 

И његова шестопера златна. • !) 
Тоже преданіе разсказывается у хорутанъ въ такой Форм%: 
Ъхали Марко и Андрей-королевичи. На просьбу Марка епъть 
ему пъсню —-отозвался Андрей: «еі, шШ га, Ја ії пе зшем, 
шепе і уПа ораківја ргеѕіге Па. — Е, ра лај ѕе 
раја ії, ја зе іі оуйі. Розавие Апаго і харета (ак Па зп е 
стапе *) райае. Ма јейеп риб о] е51 зо |Тса (короткое, ме- 
тательное копье) уп Апга і ргеуа |1 ѕе. А Магко зе оле, 
ойкой је ќо 40]е{е10 1 орахі уп о аки уИи, рортарі било: 
уапа і ВИ] са уп уЦи (ак да ји је тат па Ка ВИ. УПа рос- 
пе Кгіёаіі: ризИ ше, Матко, ја И ойуіш Апа і Паш іі Ко- 
пја уПоу оса, кај риѕ шосе! ро 2гаки е1еёт. Маг- 
Кой 40у0П і опа пареге пекакоуе (тате ра оду! Апага; а 
Магко порт Копа уЦоу оса» °). Итакъ вилы не только на- 
носятъ смертельные и болезненные удары, но и знаютъ ис- 
кусство зал5чивать раны и умъютъ находить нужных для это: 
го травы. ОнЪ, по народному повърью, слетая съ неба, учатъ 
людей тайнамъ врачевания; кто окажетъ виле какую-нибудь 
услугу, тому она становится посестримой (названною сестрою) 
и сообщаетъ знаніе цълебныхъ травъ *). Когда однажды моло- 





ки. шишислоылаиыл, 


1) Орп. в. пјесме, І, 181; И, 215—9. — *) Веъ вътви. — %) 06. 
Валявца, 68. — %) Кукулевичъ, 89—90; Иличь, 281. 
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дой юнакъ сломалъ свою правую руку, для него, по еловамъ 
сербекой пфени '), нашлаеь «л (ь) екарица, из горице вила»; 
но раздраженная на его любу—она отравила ему рану, и не- 
ечастный погибъ безвременной смертію. Ви лени к называет- 
ся человёкъ, въ котораго ударила вила стрЪлою и потомъ 
сама-же исцълила °). Чехи противъ недуговъ, которые подоб- 
но червямъ подтачиваютъ жизнь человћка, произносятъ такой 
заговоръ: «Ву]а раппа Магіа ргеёіѕіа, тёа іті у1аѕіві ѕез- 
ітісёку (варіантъ: втаѓа [лее (ті @сегу тёја): јейпа рїей- 
Га, дгића уі 1а, тей (шо{аТа т) па зкгкауКу ўеһпаја, 2еВпа- 
Іа ѕгдеспіт, јаёетпіт, рііспіт, Кгеупии, хігеупіт (заклинала 
червей въ сердцт, печени, легкомъ, въ крови и кишкахъ) [6 
а {6 озоре, ађу И шаза педе у, Кгуе періїу, а {6 оѕорё рохој 
да!у» °). Эти три дъвы, изъ которыхъ одна прядетъ, другая 
вьетъ, а третья мотаетъ. суть вилы, о еродетв$ которыхъ съ 
тремя въщими пряхами (дъвами судьбы) будетъ сказано въ 
главъ ХХҮ. Сила врачевать болъзни принадлежитъ виламъ, 
какъ обладательницамъ живой, цфлющей воды, какъ дож- 
деноснымъ или водянымъ дъвамъ. Немецкія саги заставляютъ 
бълыхъ женъ возефдать около цълебныхъ ключей и колодцевъ 
(һедпеПеп, сеѕппбргиппеп); а по шотлавдекому преданію, 
лЪкарственные злаки указала морская жена *). Сверхъ т%- . 
лесной кръпости и Здравія, живая вода надъляетъ еще даромъ 
предвъщаній и высшаго въдънія, и чрезъ то необходимо ета- 
новитъ облачныхъ нимФъ въ разрядъ въщихъ или мудрых ъ 
женъ (\\е15е {тацеп, еіѕѕагегіппеп). Веякая вила есть про. 
рочица и чародъйка; она знаетъ будущее, и состязаяеь въ муд- 
рости, легко побъждаетъ своихъ противвиковъ: слов, уі іепі к 
—колдунъ, уі епіѕсіуо, уі1епехіуо — колдовство °). 





1) Ори, н. пјесме, І, 430. —- *) Оро. рјечник. 62. — 3%) Гро- 
маннъ, 152—3. — *%) 07 Муй., 1101—6. — 5) О вл, христ. на 
сл. я8., 21. 
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Бану СекулЪ объщалаеь вила «три биља казат”; прво биље — 
да ти љуба роди сина, друго —да ти е абља ејечетурке, треће 
—да си стиман (честенъ) у дружину»; а Марку-королевичу 
она предсказала близкую смерть. Оступилея Шарацъ и поли- 
лись изъ глазъ его слезы; спрашиваеть Марко королевичъ: 
что бы это значило? и отозвалаеь ему вила съ горы: «жалъ- 
етъ тебя добрый конь! скоро вамъ разставаться: заболћешь ты, 
Марко, и умрешь «од Бога од старог крвника». Какъ будешь 
ты на вершин? горы, посмотри справа налъво—тамъ стоятъ 
двъ тонкія ели, а межъ ними струится свътлый ключь; сойди 
съ коня, загляни въ воду на свое лице, и узнаешь, что тебя 
ожидаетъ смерть.» Послушалея Марко, 

Наднесе се над бунар ') над воду, 

Над водом је лице огледао; 

А кад Марко лице огледао — 

Вифе Марко кад ће умријети °). 
Этотъ горный колодецъ соотвЪтетвуетъ тъмъ скандинавскимъ 
иеточникамъ мудрости и предвъдћнія, которые истекали изъ- 
подъ корней Иггдразизли, и особенно Отӣћѕргиппеп”у, возлъ 
котораго обитали норны, опредфлявшия теченіе жизни и смерть 
каждаго человЪка. Въ старину многіе съ боязиію емотр%ли на 
свой отраженный образъ. Въроятно, на гаданіи, съ какимъ из- 
древле обращались къ воднымъ источникамъ, основывается и 
позднфйшее гаданіе зеркаломъ; довын% дъвушки, желая увидать 
своего суженаго, смотрятъ или на дно колодца, или възеркало. 

Влад я стрълами и копьями, вилы являются въ народныхъ 

сказаніяхъ могучими, воинственными дфвами, подобными с%- 
вернымъ валькиріямъ. Такъ какъ въ грозъ древній человъкъ 
созерцалъ борьбу стихій, кровавыя битвы и дикую охоту 
облачныхъ духовъ; то о горныхъ вилахъ(уе рогеке) разека- 


') Студенецъ, родникъ. — *) Орп. н. пјесме, І, 182—3; П, 
439—441; Путешест. въ Черногорію А. Попова, 213—4. 
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зываютъ, будто онъ, вооруженныя мъткими етрълами, дать 
ловы и еражаютея между собою, при чемъ отъ ихъ неието- 
выхъ восклицаній п крика стонутъ горы и содрагается зем- 
ля: беја тога о КтЩе і уе отті і хеш а ѕе ігеѕе» '). 
Съ затемнфшемъ основнаго смысла преданія, Фантазия допу- 
стила участіе вилъ въ человъческихъ войнахъ. Онф помога- 
ютъ сволмъ любимым? героямъ и низвергаютъ воиновъ про- 
тивной стороны губительными ударами; хорутанекая припо- 
вЪдка °) упоминаетъ о амф, наполненной головами людей, по- 
битыхъ вилами («које $10 уі! ргео ада! е»). Ов покровитель- 
ствуютъ сербекимъ юнакамъ, заключаютъ съ ними побратим- 
ство (принимаютъ на себя обязанности посестримъ), да- 
рятъ имъ крЪпкое оруже и надфляютъ ихъ силою и удачею 
въ бояхъ. Марку королевичу он дали и богатырскую силу, 
и ратную саблю °). У хорутанъ сохранилось такое преданіе: 
въ дЪтетвЕ своемъ Марко-королевичъ ласъ свиней и былъ 
такой слабой мальчикъ, что его постоянно колотили товари- 
щи. Однажды онъ набрёлъ на превраенаго вилина ребенка, и 
видя, что дитя лежитъ на солнечномъ припёк%, укрылъ его 
подъ тънь. Тутъ пришла вила я промолвила: «ИТ Воб! 200 
је о үбіп11? йа те ргоѕі Кај сой па ѕтеїп, ја М ши Паја». 
Мальчикъ попросилъ, чтобъ его пе обижали товарищи. «А 
опа ши ойзотогі: ајда, «Да 10 обе, обї ше сесаі (сосать). 
Оп ји ри пе ї ійе сесаї. ба зе је пасесаї, хе шо уа“ по, 
уе74а “) Вой оуоса Катепа (гтаї °), је’ ра 15 токе! 
гта. Кашеп іше! је іүапајѕі сепіот. 10е са бгтаї, а! 
пі 7 шеза. Оп4а ти уе! үіа: һойі 155е сеса!; са ѕе пасе- 
са, №041 га рак (гаї. 10е сесаї, і =да хе је пасеса! — 14е 
га Чгша|, а! ѕашо та[о са је 21гта1. Опда рак 14е сесаї... 
Олда са је уге лоте! уп үіѕіли теки 1 ргек роге ВИНЕ, 


1) Кугулевичъ, 90. — 2) 06. Вадявца, 2. — *) Вукулевичь, 
96; Иличь; 289. — "%) Теперь. — 5) Трясти, поворачивать. 
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йа за уеб пі Бо тізе». Такъ, по древне-позтическому воз- 
зръшю на природу, сосетъ богъ-громовникъ облачную жену, 
и упившись ея молокомъ ( —дождевою влагою), предетаетъ 
во воемъ своемъ трозномъ величии — рушителемъ екалъ и кам- 
ней. «Теперь, сказала вила Марку-королевичу, ступай—ку- 
да хочешь; никто тебя не одолфетъ!» Королевичъ сковалъ се- 
бв огромную боевую палицу и отправилея па богатырекіе 
подвиги. Съ этихъ поръ онъ былъ непобъдимъ въ бою; ви- 
лы постоянно помогали ему въ кровавыхъ встр®чахъ. НЪ- 
когда, еражаясь еъ русекимъ царемъ, онъ воскликнулъ: вила, 
помози мн %! и велъдъ за тъмъ побъдилъ пепріятельскія ра- 
ти '). Сербская пъсня описываетъ единоборство Марка - короле- 
вича съ Мусой Кеседжія: послъ первыхъ ударовъ, изломалось 
у обоихъ воинское оружіе; они соскочили съ коней и схвати - 
лись руками; долго боролись витязи, кровавая пъна капала 
съ нихъ на землю, но вотъ Мүса осилилъ, повалилъ против- 
ника на зеленую траву и сЪлъ ему на грудь. завопилъ коро- 
левичъ Марко: 

„ће си данас, посестримо вило, 

ђе си данас? ни ђе те не било! 

Еда си се криво заклин(ь )ала 

ђегођһ мене до невол(ь)е буде, 

ца ћеш мене бити у невол(ь)и?“ °) 
Явилаеь вму вила изъ облака и сказала: «зачћмъ жалуешься, 
Марко-королевичъ! не я ли, бЪдный, тебЪ говорила чтобы, не 
начиналъ ссоры въ воскресенье? Срамъ нападать двумъ на 
одного, и развъ нътъ у тебя зм ъи за пазухой?» Въ посл%д- 
нихъ словахъ былъ намёкъ на острый ножъ. заслышавъ го- 
лосъ вилы, Муса взглянулъ на облако, откуда она вћщала; а 





г) 00. Валявца, 63—65. — °) Переводъ: »тдъ ты нынче, по- 
сестримь вила, гд ты? нигдъ тебя нътъ! Развъ ты невврно вля- 
лась помогать маъ въ 054874 
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Марко въ тоже мгновеніе выхватилъ ножъ изъ-за пазухи и 
распоролъ Мусу отъ пояса до самаго горла '). Другая пъеня 
разеказываетъ, какъ къ тому-же герою пришло девять-десять 
посестримъ вилъ на помощь противъ бана Свилаина. Къ мо- 
лодцу Новаку прилетъла изъ горы вила и помогла ему въ 
битв противъ Мануйла Гречича; а когда Янко былъ убитъ 
Нукичем», вила взяла его сыпа Николу Янковича, унесла въ . 
свою пещеру и воспитывала до юношескихъ лътъ, потомъ 
дала ему славнаго вилинекаго коня и вилинское оружіе и по- 
слала метить за смерть отца *). Враги еербовъ и черногор- 
цевъ — враги и ихъ виламъ. Вилы предупреждаютъ витязей 
этого елавянекаго племени о веякой военной опасности, о 
веъхъ нападеніяхъ, какія готовятъ на нихъ невърные турки. 


Кличе вила од Кома-планине, 
Дозивала вила на поле Цетине, 
На Цетине на средь горе Црне 
По имену и по прозимену 
Петровича Данилу владыку: 

О владыко, црногорска главо! 
Это на те иде сильна војска 
Од онога Отманович цара °). 


Владыка спрашиваетъ вилу: 


«Нажи мене, од планине вило! 
Мош ли занати, колико је војске, 
Од које ли зема(ь)е и краине, 
На коју ће страну окренути 
И сад ко ће на нае ударити? %) 


'} Срп. н. пјесме, 11, 407—9. — 2) Кукулевичъ, 88, 95. — 
2) Переводъ: кличегъ вила съ горы Бомы, зоветъ вила на Цетан- 
ское позе, на Цетинское поле среди Черногорьл, по имени и прозва- 
нію — владыку Данилу Петровича: «о владыка, черногорскій гла- 
ва! идетъ на тебя сильное войско царя отомановъ». — %) «Ока- 
жи миъ, горная вила! знаешь ли ты — сколько войска, изъ ка- 
ихъ земель и областей, на какую сторону хочетъ нападать, и 
кто на насъ ударитъ?. 
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И вила разеказываетъ, сколько у неприятеля войска, изъ ка- 
кихъ земель оно набрано и на какя страны намфрено уда- 
рить. По ея вфетямъ, владыка распоряжаетъ лъйствіями сво- 
ихъ полковъ и одерживаетъ надъ турками знаменитую поб?- 
ду. Точно также, по словамъ недавно-сложившейся пъени, ви- 
ла извтщала о предстоящей битвъ храбраго Вука Лешевича и 
пугала его б$дами, если онъ не послушается ея совъта и не 
сообщить о томъ другимъ юнакамъ '). По волошекому по- 
върью, у каждой страны есть своя уПуа-защитница; охраняя 
свои земли, вильвы часто сражаются между собой въ воздуш- 
ныхъ пространствахъ, и смотря по исходу битвы—вЪ под- 
властныхъ имъ странахъ установляетея хорошая или дур- 
ная, благопріятная.или гибельная для урожаевъ погода (сравни 
съ сказанями о битвахъ лБшихъ — 11, 334-5, и въдогоней — 
гл. ХХІҮ). Такимъ образомъ вилы получили вполн%-на- 
родный характеръ, едълались защитницами политической 
свободы и общественныхъ интересовъ южныхъ елавянъ, по- 
добно тому, какъ въ германскихъ преданіяхъ тъже національ“ 
ныя черты усвоены Одину и валькиріямъ. Чехи донынЪ ви- 
дятъ въ облакахъ и тучахъ толпы небесныхъ воиновъ, и ког- 
да собираетея гроза — говорятъ: вотъ опять вооружаются 
перђеёёі уојд сі! Громы и молніи принимаются за ихъ вы- 
стрЪлы, а сгущенные пары — за дымъ отъ огнестрльнаго 
оружія; когда небесный воинъ дастъ промахъ, то посланная 
имъ пуля падаетъ на землю и производитъ грозовый ударъ. 
Въ средъ этихъ ратниковъ есть безголовый барабанщикъ; за- 
шумитъ ли въ лфеу буря — это онъ стучитъ въ свой гром- 
кій барабанъ *). Послъ принятія христіанетва, означенныя 
предетавленія были перенесены на ангезовъ, и вмфетф съ 
тъмъ создалиеь легенды о чудесной помощи, даруемой ими 


') Путеш. въ Черногорію А. Попова, 216 —9.— 2) Громаннъ, 5. 


174 


христолюбивому вопнству. Ипатьевская лътопись, описывая 
битву Владиміра Мономаха еъ половцами, замчаетъ: «падаху 
половци предъ полкомъ Володимеровымъ, невидимо бьеми ан- 
геломъ, яко се видяху многи человЪци, и главы летяху не- 
видимо-стинаемы на землю, И въпросиша колодникъ (плён- 
ныхъ), глаголюще; вако ваеъ толико сила и многое множе- 
ство не могосте ся противити, но въскорв побъгосте? Си же 
отвЪщеваху, глаголюще: како. можемъ битиеь съ вами, а дру- 
зи Ъздяху верху васъ въ оружьи свътлъЪ и страшни, 
пже помогаху вамъ! Токмо ее суть ангели, отъ Бога послани 
помогать хрестьяномъ» (сравни т. 1, 278—9). Въ «Гиеторш 
объ азовскомъ взят» разеказывается; что казаки, стенен 
ные турками, возелали къ Богу горячія молитвы, и «для той 
казацкой печали того-же дня возета отъ еъверной етраны ту: 
ча, а изъ той тучи вышла Два Пречистая Богородица и 
съ ней множество прекраеныхъ юношей (ангеловъ и 
мучениковъ), и пришедъ прогна турокъ... Нападе на нихъ 
страхъ и трепетъ, и ослфпи очи ихъ, и между собою начали 
еъчися» '). Какъ валькирій препровождаютъ падшихъ въ бою 
героевъ въ блаженное царство Одина, такъ и вилы увлека- 
ютъ присужденныя имъ души въ свои облачныя жилища, 
Одна мать, у которой было девять дЪвочекъ, молила Бога, 
чтобы онъ даровалъ ей сына; но вмъсто мальчика, родила де- 
елтую дочь. Когда на креетинахъ спросили родильницу: ка: 
кое имя дать ребенку? — она въ горькой досадф отвфтила: 
«Яня—чортъ бы ее взалъ!» (ћаво је однијо!) Яня выросла тон- 
ка и высока, бълолипа и румяна; разъ взяла она ведро и по: 
шла по воду. 

Кад је биза кроз гору зелену *%), 

Ал’ повика из горице вила; 

„О| чујеш ли, прелијепа Јањо! 


') Рыбник., 1Ү, 182-3, — *) Когда шла лЪзеленыкъ сомъ... 
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Баци 1) ведро у зелену траву, 

Ходи к мене у гору зелену; 

Тебе |’ма] ка нама поклонила, 

Још малену куму на рукама“, 
И дъвица пошла къ виламъ °). Доеел+ существуетъ клятва; 
«чтобъ тебя вилы унесли!» (виле те однеле! 2), Вм%ето вы- 
ражешя: «какая смерть тебя возьметъ!» сербы говорятъ: «ка: 
кія вилы тебя одолћютт 1» *). На Руси дъти, проклятыя от- 
цемъ или матерью, дълаются достояніемъ водяныхъ и л%- 
ШИХЪ. 

Наравн$ съ эльфами и русалками, вилы любятъ пляеки, 
пъніе п музыку. Собираясь на пзбранныхъ мъстахъ — въ л%- 
сахъ и по горамъ, онт волятъ коло, играютъ на свирБляхъ п 
дудкахъ, поютъ, оЪгаютъ и рзвятся; морекія визы выходатъ 
при евфт$ мЪсяца изъ своихъ подводныхъ жилищъ, затягива- 
ютъ чудныя пени и въ легкихъ, гращозныхъ пляскахъ но- 
сятея по берегу или по зыбкой поверхности водъ. Вилы охот- 
но пляшутъ и подъ звуки гуслей, на которыхъ играетъ пасе: 
Түхъ; онъ табъ приетрастны КЪ ТанцамЪъ, что предаются 
имъ до совершеннаго петомленія °). Высока .Ловћен-планина, 
говоритъ пфеня, «виленеки у њој станови, еве!’ (всегда) виле 
танце изводе» *). Смертнымъ небезопасно смотръть на ихъ 
веселыя забавы; веякой, кто набредетъ на ихъ хороводъ или 
вечернее пиршество, всякой, кто расположится станомъ на 
ихъ «дивномъ игралищЪ, дивномъ пфвалищ®» , —подвертаетея 
мщевію п стрБламъ раздраженныхъ вилъ °), Иногда, завидъвъ 
юношу, вилы увлекаютъ его въ свои танцы п кружатъ до 
тъхъ поръ, пока онъ не испуститъ своей души *); но случаетея 


') Брось. — *) Оро. н. пјесме, 1, 560 — 1. — *) Сри, н. 
послов., 35. — *) бегмап. Муей, 571, — °) Кукулевичъ, 94. 
101; Сб. Валявца, 13, 46, 52—59, — 6) Срп. н. пјесме, І, 190 — 
1.— 7) 110., 181—3; Сри. рјечник, 61, — %) Магой. ғріслулпку, 
Г. 8. 
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также, что, въ награду за долгую неутомимость и искусство 
въ пляскъ, вилы ветупаютъ съ нимъ въ побратиметво и на- 
учаютъ его мудрости (дълаютъ въщимъ), какъ своего лю- 
бимца. Однажды Марко-королевичъ шелъ горою мимо того мъе- 
та, гдБ собравшіяся вилы коло играли. Он$ увидали ко- 
ролевича и пригласили его состязаться еъ собой въ танцахъ— 
съ тъмъ усломемъ, что если. онъ будетъ побъжденъ, то на- 
всегда останется въ ихъ власти. Но витязь былъ кръпокъ но- 
гами и одержалъ побфду надъ веЪми вилами, которыя, не смо: 
тря на свою легкую, воздушную природу, попадали наконецъ 
отъ усталости на землю. Побъжденныя вилы заключили съ 
королевичемъ братскій союзъ, п съ той поры какъ-бы состоя- 
ли у него на службЪ и помогали ему во всякой бъдъ. По 
свидътельетву черногорской пъени, на МирочЪ вс вилы были 
Марку-королевичу поеестримы, кромЪ одной Равијојлы, но и 
ту заставили подруги послфдовать ихъ примфру ‘). НапЪвы 
вилъ до того обаятельны, что человъкъ, услышавши ихъ од- 
нажды, уже не можетъ наслаждаться пфенями земныхъ дъвъ 
и всю жизнь свою томится и тоскуетъ. Любатъ вилы еостя- 
заться и въ искусствъ- пънія, и какъ неравнодушны онъ къ 
легкости и быстрот® пляски, такъ точно неравнодушны и къ 
звонкому, пріятному голосу. Выше мы указали преданіе, какъ · 
вила Равијојла поразила стрълами Милоша — за то, что въ 
сравнения съ нею онъ пълъ и звучнћъе, и лучше. Ееть еще 
другое предавіе, что нъкогда вилы вступили въ состязаніе съ 
самонадъяннымъ пъвцомъ, и доказавши превосходство своихъ 
голосовъ, ослъпили его *). У хорутанъ извфетенъ слфдую- 
щіІЙй разсказъ: у бЪдной вдовы была малютка-дочь, наученная 
славнымъ пфенямъ. По вечерамъ, когда она начинала пЪть, 
приходили прекраеныя вилы «7 Фисешт ғ21аёпеті 1а5ті( воло- 


1) Кукулевичъ, 87—90. — *) Би. 92, 
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сами) і 21аіпеті оргауаш». Незримыя никому, кромЪ одной 
дъвочки, онъ внимательно слушали ея пъсни и всякой разъ 
оставляли ей какой-нибудь подарокъ. Дитя такъ полюбилось 
виламъ, что он® ръшились завладъть имъ, и вотъ когда дъ- 
вочка была похищена—бЪдная мать отправилась на поиски и 
нашла ее въ полъ, «50е зи уПе # п]епиш бегјпт *) роретај]е. 
І үе 2ее зи шаіег шеф зе і дауа!е пи Кајкакте ѕітагі *) Ча 
пај зашо бег ргі п’ роз, ай опа пе је &ќеја 3). Опда ѕи 
пјі даІе Іере ѕітагі да Кёі ѕакі уебет шей пе 40]4е рорехаї.» 
Посл, когда мать померла, дочь ея едфлалась вилою («ро- 
ѕіаја је ]ейпа Іера уПа» *). Особенно интересна еербекая п%е- 
ня, изображающая хороводъ вилъ: 


| Ој вишњо, вишњице! 
Дигни горе гране, 
Испод тебе виле 
Дивно коло воде, 
Пред Ъьими Радиша 
Бичем росу тресе, 
До две виле води, 
А трећој беседи: 
„Пођ’ за мене, вило! 
Код моје ћеш мајке 
У ладу седити, 
Танку свилу прести 
На златно вретено.“ *) 


Дерево, подъ которымъ собрались вилы, соотвътетвуетъ мі- 
ровой яеени Иггдразилли (ем. П, 279), и есть не болће, какъ' 
метафора дождевой тучи; подъ ударами громоваго бича, съ 


1) Съ ея дочерью. — .) Вещи, дары. — 2?) Не хот№ла, — *) 06. 
Валявца, 47—48. — 5) Оро, н, пјесме, І, 111. Переводъ: Ой виш- 
ня, вишенька! подыми вверхъ вЪтви, подъ тобою вилы дивный хо- 
роводъ водятъ. Передъ ними Радиша бичемъ росу стрясаетъ, двухъ 
вилъ водитъ, а третьей говоритъ: пойди за меня, вила! подлъ моей 
матери будешь сидъть въ прохладъ и прясть тонкій шелвъ на 30+ 
лотое веретено. 
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вфтвей этого дерева сотрясается роса-—дождь. Такое еотря- 
сене росы, сопровождающее пляску вилъ, указываетъ на ихъ 
стихійное значеніе и на сродство съ валькиріями, которыя въ 
своих воздушныхъ поћзлахъ также роняютъ росу. Поелъднія 
два стиха пфени сзидЪтельствуютъ, что вилы занимались 
пряжею. Хорутанскія приповфдки разеказываютъ, что за 
услуги, оказанныя виламъ, онф дарятъ такой клубокъ ни- 
токъ, изъ которыхъ можно наготовить столько полотенъ, 
сколько захочется. Такъ одна пастушка укрыла спящую вилу 
отъ жаркихъ лучей солнца, а вила подарила ей «јело Кор- 
Ко (клубокъ) 1 тека: ѕашо уе24а ѕпиј ото Корко — і №1465 
пие!а 1041 тиБ]а (платья '). Опа је (ак паргатіа і ітеја 
је 11160 раша да зі је паргауНа тија 1051 зе і ѕтојети 
гаі» °). Народное повърье утверждаетъ, что вилы шьютъ 
женекія одежды, и сидя на плоту, расчесываютъ свои 
золотистыя косы °). ЦвЪтокъ сиѕепіа епгораеа, называе- 
мый у нъмцевъ {асһѕвеі(е,- у сербовъ слыветъ: вилина 
коса °). 

Одно изъ нанболъе распроетраненныхъ въ народномъ эпо- 
съ сказаній основано на мио$ о похищении облачныхъ женъ и 
сокрытіи дождевыхъ источниковъ злобнымъ демономъ — зм%- 
емъ. Въ хорутанскихъ сказкахъ мнеъ этотъ передается въ 
такой Форм%: царевичъ (—громовникъ) женится на прекрас- 
ной вил; но приходитъ пора, и ее похищаетъ огненный 
король—-старикъ, изъ устъ котораго исходитъ пламя; онъ 
уноситъ вилу на оспјеуііи гоги или въ змфиный городъ, и 
тамъ сажаетъ ее среди потока (—вЪъ туч) и оковываетъ цћ- 
пями, т. е, зимнею стужею. Царевичъ отправляется добывать 
свою подругу, и чтобы достигнуть этой цфли — долженъ слу- 


г’) Серб. руб, рубац — рус. рубаха. — °) 06. Валявда, 
60—62. — 2) Кукулевичъ, 99—100; Иличь, 281. — *%) Сри, рјеч- 
ниЕ, 62. 
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жить у бабы-чародъйки и пасти быетроногихъ вилиныхъ 
кобылицъ, въ которыхъ обращаются ея дочери. Такой подвигъ 
совершается имъ при содъйствіи Солнца, Мъеяца и Вътра; за- 
тъмъ, купаясь въ молокт вилиныхъ кобылицъ, онъ дфлается 
сильномогүчимъ богатыремъ и получаетъ за службу чудес- 
наго коня; на этомъ конф онъ увозитъ евою красавицу отъ 
огненнаго короля, а самому королю отеъкаетъ мечемъ голову !), 
т. е. при возвратЪ весны богъ-громовникъ, купаясь въ мо- 
локъ небееныхъ источниковъ, обрътаетъ свою прежнюю силу, 
поражаетъ демона мрачныхъ тучъ и выводитъ изъ заключенія 
дожденосную нимту, какъ свою любимую супругу. Въ зимнее 
время, подъ вліяніемъ вьютъ и морозовъ, царство облачныхъ 
дївъ каменћетъ; соотвЪтетвенно этому поэтическому пред- 
ставленію, сказка, изображаетъ царство вилъ окаменённымъ 
силою злаго заклатія, но вотъ наетупаетъ пора освобожденія 
—_ весна) и сказочный герой несется туда на вилиномъ конф, 
входитъ въ церковь и начинаетъ звонить: «как оп ролуопі, 
ай па јейепктаё узе ой1уі— и тагһа (стада) 1 уѕе Кај је 
рге4! Во окатепјепо». Звонъ — метафора грома; шумъ грозы 
пробуждаетъ мертвое царетво, и добрый молодецъ женитея на 
златовласой красавиц®, царице вилъ *). Какъ всф облачные, 
грозовые духи могутъ посылать и жизнь и смерть, смотря по- 
тому — несутъ ли они живую воду дождя. или холодныя, всё- 
оцъпеняющія вьюги; такъ и вилы предетавляютея съ тъмъ-же 
двойственнымъ характеромъ: онъ то разрушаютъ волшебныя 
чары и призываютъ окаменълыхъ героевъ къ жизни, то сами 
превращаютъ ихъ въ камень, и въ этомъ послфднемъ елучав 
отождествляются съ злыми чародъйками —вЪдьмами. Царевичъ 
нанимается въ пастухи къ слъпому старику; съ гуслями 
въ рукахъ, онъ гонитъ стадо на пастбище, располагается вбли- 
зи вилина города и засыпаетъ кръпкимъ сномъ; въ это время 


') Сб. Вадявца, 1—5, 24—29. — *) М. 17—19, 
2" 
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вилыокаменили все его стадо. Проенувшиеь, царевичъ по- 
шелъ къ виламъ. «Мат, уе јебпа уПа, да риби ва уе2Ча ва 
Кашеп паргауПе, а (гига те1і; пе-пе, іша сие, пај пат іга, 
Бищо ёапса1е. Оп јіш ісга-іста, а опе, Ца јіш ргетеб ќапсайја 
о, Кгіёіји: пај таб, пај-пај! ') Оп зашо 15 та ЧоК ви 
орафа[е уте уе. Ора Ко: пај ісгаії, 141 гаіёі у опо 
Каг]е рак $1 опи і опи &і ри (прутъ, вътку) ойгеїі рак 
үпйгі ро закем катепо, зари (1 пахай шатра. Ол 
іста-іога. Опе Кгіёіја: пај ісгаії, тар оётрпі опи ёгауи 
{аш рак пашай1 з іагеп =1ерошпи іуојеши осі рак ц 
{акі іе]. Оп ієга-іста, рак уе Ша ша уПе: па], пај ета, 
іаі К Уагси пло рак уп тт ро $6а11, мат ри ‘ве #[аЁо і 
уез д1аёі Коп] і зе іи уц 5ба1і и[а (0. Оп шка), тега-1о- 
га. Опе уеШ]а: пај стай, уп г! Пома рорітпісі °!, риз 
{аш Фуа Коре 71аќѓа і ѕгерга пазе1, зато пат риѕіі 
ша рак па) істаіі» °). Царевичъ перееталъ играть и вос- 
пользовался вевмъ, что высказали ему вилы. Эта игра на гус- 
ляхъ— метафора грозовыхъ пфеней. Называя вой бури и рас- 
каты грома небееною музыкою, Фантазия создала баеню о гус- 
ляхъ-самогудахъ, обладающихъ такимъ чародъйнымъ свой- 
етвомъ, что пока они издаютъ звуки — все кружитея и пля- 
шетъ; вилы поэтому и не могутъ оставить своей бЪшеной 
‘пляски, и усталыя просятъ о пощадЪ. Смыслъ преданія —слї- 
дующій: богъ-громовникъ, искусный музыкантъ на волшеб. 
пыхъ гусляхъ, выгоняетъь въ равнюю весеннюю пору свои не- 
бееныя стада, т. е. дождевыя облака; а вилы, пользуясь его 
отдохновеніемъ, превращаютъ ихъ суровымъ дыхашемъ сту- 
жи въ безжизненные камни. Но вотъ пробуждается громов- 
никъ, начинаетъ наигрывать ва гуеляхъ, и заставляя вилъ 


') Когда вилы натанцовались, онъ закричали: довольно, будетъ 
играть! — °) Штала — конюшня, пивница— погребъ. — *) Сб, Ва- 
лявца, 33—34, 54—56. 
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плясать, приводитъ ихъ въ совершенное истомлен!», т, е. еми- 
рлетъ ихъ въ шумБ бурной грозы, дъйствІемъ которой окаме- 
нфлыя стада его возвращаются къ жизни (ударъ вЪтки ееть 
ударъ молніи, ем. 1, 388-395), золото солнечныхъ лучей про- 
яеняется из-за разбитыхъ тучъ и верховному владык неба, 
оелфиленному темнымя облаками и туманами, возвращается его 
зрёне—евЪфтъ. Солнце, лува и звфзды уподоблялиеь золоту, 
серебру и глазамъ. Тучи, закрывающая эти евътила, предста: 
влялись демонами, готовыми не только похитить драгоцённыя 
сокровища, но’ и ослъпить веевидащ!я, міровыя очи. Виды, 
какъ собирательницы` облаковъ, также отнимаютъ небесный 
евфтъ, или выражаясь метафорически: похищаютъ зръніе 
(очи), пока могузій громовникъ не разећетъ сгущенныхъ 
тучъ и не выведетъ изъ-за нихъ яснаго солнца, или блестя- 
щихъ звЪздъ и мфеяца. Приведенная сказка пимфетъ еще дру- 
гой варантъ !): три вилы выкопали у стараго дЪда очи; емЪт- 
ливый пастух вызвалея возвратить ему зрън!іе. Онъ при- 
готовилъ шестьнадцать клиньевъ и погналъ овцу да барана 
на пастбище. ВекорЪ явились туда три вилы и начали танцо- 
вать подъ музыку пастуха; онъ танцовали до тъхъ поръ, пока 
не попадали наземь. Тогда добрый молодецъ прикръпилъ ихъ 
КЛИНЬЯМИ Бъ землЂ, а баранъ принялся подъ бока толкать; 
ВИЛЫ принуждены были покоритһея и выдали пастуху шесть 
коробокъ тлазъ, между которыми онъ нашелъ и глаза дЪда. 
Пастухъ воротилея къ слъпому, вставилъ ему очи, и еъ помо- 
щію цфлебной травы, указанной вилами, возвратилъ ему поте- 
рянное зръвіе °). Г. Максимовичь упоминаетъ о подобной жема- 
лорусской сказкЪ про злую русалку, которая лишала зрънія 
дЪда и бабу —за то, что они пасли овецъ на ея заповфдномъ 
лугу, и носила ихъ вынутыя очи въ платкЪ за поясомъ °). 





9 Т№4., 52-53. — *) Сравни у Эрбена, 27—29: „Јеліаку*. — 
3) Рус. Бес. 1856, ПТ, 100. 
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Тъхъ-же миоическихъ дЪвъ болгары знаютъ подъ именами: 
а) само-вила ив) само-дива; первая преимущественно 
обитаетъ въ горахъ, а поелФдная — въ ръкахъ и колод- 
цахъ. Оба имени сопровождаются придаточнымъ само и на- 
поминаютъ чаши эпическія выраженія: коверъ-са мо летъ,ека- 
терть-само бранка, топоръ-еаморубъ и др. Самовила (само- 
вьющая, самопряха) существенно ничъмъ не отличается отъ 
сербской и еловенекой вилы; а самодива должна быть поставле- 
на въ сродство съ дивами— великанами и змфами-тучами. 
Какъ этимъ поелфднимъ присвоиваетея лрозваніе юдо (11, 
216, 290, 618), такъ приевоивается оно и самовиламъ («юдо- 
самовило! > ) Юды, по разеказамъ болгаръ, —жены съ длинны- 
ми косами, живутъ въ глубокихъ ръкахъ, озерахъ 
и водоворотахъ; выходя на берегъ, онъ любятъ рас- 
чесывать волосы, а если завидятъ кого въ вод, то опле- 
таютъ и удавливаютъ его своими косами. Въ пъсняхъ 
самовиламъ даютея постоянные эпитеты: самогорска, пре- 
куморска; у нихъ — славныя русыя косы, он водятъ хо- 
роводы !), ветупаютъ съ юнаками въ побратимство, помогаютъ 
имъ въ нуждф и спасаютъ ихъ отъ преждевременной смерти; 
подобно сербекимъ виламтъ, онъ созидаютъ облачные города: 

Градъ градила самовила 

Ни на небо, ни на земи, 

Туку така подъ облава. 
Когда идетъ дождь и въ тоже время свЪтитъ солнце, тог- 
да, по миъвію болгаръ, купаются самовилы *), что ео- 
отвътетвуетъ нъмецкому и малорусскому повърью, что тог- 
да чортъ—громовникъ бьетъ свою жену—вфдьму (см. выше, 

1) „Оро (коло, хороводъ) ми играле триста самовили На верфь 
на планина, на рамна рудина“, Когда тоды водятъ коло, то движут- 
ся самыя горы-— Др. болгар. пъсня объ Орфећ, открыт. Веркови- 


чемъ; здВсь же упомянуто, что тоды собиратютъ лћкарственныя тра = 
вы. — ?) Ќаравел., 240—1, 319; Миладин., 1—7, 524. 
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стр. 14-15). Наравн съ эльфами, лВеными и водяными духа- 
ми, самодивы признаются за падшихъ евфтлыхъ ангеловъ; низ- 
вергнутыя съ неба, онъ населили воды, а иныя остались въ 
воздух и по ночам ъ нарушаютъ тишину своими чудными 
звуками, которые слышатея то какъ отдаленная музыка, то 
какъ дъвичьи пени, то какъ скрипъ безчиеленныхъ ко- 
лесъ. Самодивы поютъ и пляшутъ по лугамъ и оставля- 
ютъ на трав больше круги, состоящіе изъ узкой, убитой 
ихъ ногами дорожки. Если человъкъ, заслыша ихъ пъсню, 
осмфлится приблизитьея къ самодивекому хороводу, он или 
убиваютъ его, или навсегда лишаютъ языка и памяти ‘). На 
связь ихъ съ губительными болъзнями указываетъ и то, что. 
Моровая дъва причиеляетея болгарами къ самодивамъ и юдамъ- 
самовиламъ (см. стр. 104). Въ качествЪ облачныхъ ним%ъ, 
он вліяютъ на земное плодородіе: когда нивы етоятъ еще зе- 
леныя, въ нихъ, по народному повърью, прячутея самодивы и 
орисницы; посл%днія колосья, оставляемыя на поляхъ жнеца- 
ми, называются божя брада и считаются достояніемъ само- 
дивъ; кто поскупитея и не оставитъ для нихъ колосьевъ на 
своей полос, у того вихри отнимутъ ноги °); когда прі- 
Фзжаютъ на мельницу съ зерновымъ хлъбомъ, то часть емо- 
лотой изъ него муки бросаютъ въ воду самодивамъ, а муку, 
которая, подымаясь пылью, осаживаетея по стънамъ мельни- 
цы, называютъ дяволеки хлЪбЪ 3). 

Самовиламъ приписывается запираніе водныхъ источ- 
никовъ и похищеніе зртънія. Вотъ свидътельетво пъсни: 





1} Ж. М. Н. П. 1846, ХИ, 205; — *°) Въ венгерской Сербін 
послъднія колосья на нив%, несръзанныя серпомъ, перевязываются 
золотыми нитями и лентами и называются брадой господина 
Бога (сравни: 1, 697—8). Изъ этой бороды выдергиваютъ нВ- 
сколько колосьевъ и плетутъ вЪнокъ, который потомъ прикрЪ- 
ляется къ палк%, поставленной посреди нивы, и носитъ названіе 
Срећа (счастье) — „Археолог, Въстникъ 1867, П, 57. Орисницы 
и Орећа — дЪвы судьбы, — 2?) Сообщ. г. Каравеловымъ. 
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Шеталь Г) Марко низъ гора зелева, 
Що ми шеталь три дни п три нокя *), 
Ни можитъ вода да ми найдитъ, 
Ни зашетъ, ни да съ изметъ, 

Ни за себе, ни за барза коня. 
Паговори Марко кралевике: 

„Борай горо, горо Дилна-горо! 

Камо ти вода да св напіамъ, 

Не машъ да шамъ, ни да съ измамъ, 
Да би ми те ветаръ исушило! 

Да би ми те сонце изгорило!“ 


Отвъчаетъ Марку-королевичу Димна-гора: ‹гой ты, Марко-доб- 
рый юнакъ! ке кляни меня, а кляни старую самовилу, 


Що собрала седумдесетъ кла’енци 3), 
Да иснесла на варфъ на планина, 

Да прода’атъ еденъ бардакъ вода %) 
ру Зе: за царни -те очи." 


Когда услыхалъ это Марко-королевичъ, спрашиваетъ онъ сво- 
его добраго коня: 


„Ай ти коню, мое мило добро! 

Али можишъ ти да ме изнесишъ, 

Да отепамъ стара самовила, 

Да растурамъ седумдесет кла'енци?“ 


Конь несетъ его на вершину горы; витязь поражаетъ самови- 
лу, отмыкаетъ семьдесять колодцевъ и открываетъ ихъ во- 
дамъ свободный исходъ °). Точно также и сербекія вилы 
дозволяли юнакамъ пить изъ своихъ заповъдныхъ иеточ'и- 
козъ и поить оттуда коней — не иначе, какъ подъ условіемъ' 
тяжелой дани: 


На водици вила-баждарица 
Те узима тешку баждарину ®): 





') Бродилъ. — *) Ночи. — 8) Кладези, — “) И продаетъ 
одну кружку воды. — 5) Миладин., 8—9. — ") Дань, подать. 
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Од юнака оба церна ока, 
А од кон(ь)а ноге све четыре *... 

Основная мысль этихъ поэтическихъ сказанй— та, что облач- 
ные духи, хранители дождевыхъ петочниковъ, только тогда до- 
пускаютъ пролитьея наземлю обильному дождю, когда заволо- 
күтъ небо тучами и потемнятъ его свътозарныя очи. Скандинав- 
скій мнөъ говоритъ о глазъ-солицъ, отданномъ нЪкогда въ за- 
клалъ Одиномъ за глотокъ воды изъ Мимирова источника (см. 
|, 374). Эти черты: задержаніе дождевыхъ потоковъ и сокры- 
тіе вебеснаго свЪта — зрънія принадлежать виламъ наравн% 
еъ драконами (ем. 11, 539, 556) и придаютъ имъ демониче- 
ское значеніе; отеюда объясняется и выражене болгарской 
пфени: стара самовила °). Валахекая сказка“) разсказываетъ 
о драконахъ, похитившихъ зръніе у одной етарушки; добрый 
молодецъ нанимается къ ней пасти стадо; звуками му- 
зыки онъ побъждаетъ драконовъ и возвращаетъ старух% грћ- 
нів, омывши ея глазныя впадины въ молочном ъ прудт, т. е. 
дождевой водою. Богатырекіе кони (кони бога-громовяика), на- 
пиваясь изъ вилиныхъ источниковъ, лишаются ногъ, т. е. 
пролитіе дождя сопровождается паденіемъ молній, ибо 
удары этихъ послъднихъ Фантазія древнихъ поэтовъ сравнивада 
съ ударами конскихъ копытъ (ем. стр. 2-4). Еще яенъе 
указываетъ на стихійное значеніе самовилъ другая болгарская 
пБеня: Вхалъ мӧлодецъ Ивану Поповъ, заступила ему путь- 
дорогу самовила и хочетъ выпить его черныя очи. Но 
богатырь не поддалея, схватилъ ее за русую косу, векинулъ 
на своего б0рзаго коня и привезъ домой; здъсь отобралъ у нея 
правое крыло, заперъ его въ ларецъ и едфлалъ самовилу 
своею женою. Прошло три года, родила она сына; на крести- 
нахъ стали просить самовилу, чтобы показала свое искусство 

\) Путеш. въ Черногорію, 216; Кукулевичъ, 89, — *“) Въ пъснъ 


объ Орфећ старая юда изображена на подобіе змвя, съ тремя го. 
ловами и хвостами. —°) Шоттъ, 10 
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въ пляскахъ —поиграла малу оро самовилско. Отв%- 
чала самовила: «нек’ ми пущитъ (Иванъ Поповъ) десно крило, 
тако ‘оро да поигра». Но только что получила она свое правое 
крыло, какъ тотчаеъ-же улетфла. Закричала велъдъ ей све- 
кровь: 
Дете плачить за леляне, 
За леляне, зл цицане; 

кто будетъ лелфять ребенка? кто накормитъ его грудью? И 
слышится отвфтъ самовилы: какъ заплачетъ дитя «за цица- 
нє» — я воздою его частой росою, а заплачетъ «за леля- 
нє —убаюкаю его тихимъ в?тромъ! '). Но если съ од- 
пой стороны вилы, сгущая облака, могли омрачать очи; то съ 
другой, проливая дожди, онЪ прочищали небо отъ темныхъ 
тучъ, выводили изъ-за нихъ яеное солнце и давали міру 
свътъзръніе. Отеюда вознвкло върованіе, что вилы знаютъ 
источники, обладающие чудесною силою исцфлять слъпоту. 
Когда великанъ-дивекій стар$йшина вынулъ у Јована оба 
глаза. ему помогла вила; она быстро прилет?ла съ горы, умы- 
ла его водою и сотворила ему очи °). По хорутанеко- 
му преданію, два брата’ оелфпили третьяго, отвели его на вы- 
сокую гору и тамъ покинули. Несчастный ве зналъ что д%- 
лать, но явились вилы и стали говорить промежъ собой: «(а 
рі оу @отек дра! Ча 01 «1 логјіпит гоѕот (росой, падающей на 
зорв) 061 патаха1, тат Бі ргеојейа!.• Слъпой омочилъ свои 
глаза росою —и тотчасъ-же прозрълъ °). 

Летучія облака предки наши уподобляли птицамъ; подъ вл!- 
яніемъ этого уподобленія облачнымъ дЪвамъ приписана была 
способность превращатьея въ голубя, утку, гуся и веего 
чаще въ лебедя. Собственно на этилъ птицахъ Фантазія оста- 


# 





1) Миладин., 1—3 — *) Орт, в. пјесме, И, 36, — °%) 06. Ва- 
лявца, 36—37; Сри. н. припов., стр. 106; у чеховъ въ этомъ слу- 
чаћ мвето вилъ заступатотъ въдьмы — Сказ, Грим., ИГ, стр. 342. 
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новилась потому, что голубь издревле посвящалея громовни- 
ку (1, 540 — 2), а гусь, утка и лебедь— птицы водяныя; 
облачныя же дфвы (какъ извЪстно) признавались нимФами 
ръкъ и источнивовъ и постоянно плавали и купались ВЪ ИХЪ 
водахъ. (Оверхъ того, на сближеніе облачной лъвы съ лебедемъ 
наводилъ самый языкъ. Выше указано, что эльфы, русалки, 
вилы и полудницы, какъ духи, вооруженные молніеноены- 
ми стрЪлами, являющіеся вееною подъ легкими покровами 
облаковъ, согр$тыхъ позаренныхъ яркими лучами 
солнца, предетавлялись существами свътлыми, блестящими, 
бълыми: бјела вила, Па рапі. Что-же касается лебедя 
(серб. лабул, чеш. Іађиі”, пол. 4ађе 17, арек), то онъ 
получилъ приевоенное ему имя по бълоспъжному цвіту своего 
пера. Слово это роднится съ др.- и сред.-нъм. а! 17, а1ріх, 
вех, англое. в1ѓеї, у1ѓеї, скан. а, а1рі— сусп, дат. 
а1ъов (сабин. а1риѕ), а! ба елавян. лаба, лабе, и перво: 
начально означало «бфлую» птицу: чеш. 1 е0ое1іі ѕе — ярко 
бълъть. Нъмецкіе аїр, е1р, #11 образовались отъ того- же 
корня '). Такъ возпикли сказашя о лъвахъ-яебедяхъ, 
_ и Тфмъ легче было сочетать эти различныя представления, 
что слово лебедь въ народномъ говоръ большею чаетію упо- 
требляетея въ женскомъ род%; въ нъм. а1017, е1 Бей родъ 


1) О вліян. христ. на сл. ияз.,44— 49; Зап. Р. Г. О. по отдъл. 
этнограф , 1, 574; сзавинскимъ лебедь, лабудь отвћчаютъ литов. 
баланда, баландас отъ балти—бћлЪть. Нашъ эпичсскій языкъ 
даетъ женскимъ грудямъ постоянвый эпитетъ бълыя, а народная 
загадка обозначаетъ ихъ слЪдующею метаторою: „бЪлый лебедь 
на блюдћ не былъ, ножемъ не рушенъ, а вснкъ его вушалъ“ — 
Этн 06., ҮІ, 50. Санскр. һапѕа, Пап$! — гусь и лебедь отъ Пап 
(вывето рһап) — ршвѕаге, ісеге; нъм. =сһуап (старин. зцап, 
ангдос. &=уап) отъ сансер. =тап — 5опаге; дат. со|ишфа == 
слав. голубь отъ санскр. ать — зопаге (Зап. Р, Г. О, по отд. 
эти., [, 574). 
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колеблется между мужекимъ п женскимъ, а въ скан. а! 
осиливаетъ посл дний. 

Небеесныя дЪфвы индусовъ — апеарасы любили емЪшивать 
свой человъческій образъ съ Формами, заиметвованными у 
лебедей и утокъ !). У германо-славянскаго племени пред- 
ставлеше это пустило глубок!е корни и разрослось въ много- 
численныя сказанія о лебединыхъ дЪфвахъ. Сродство этихъ 
дъвъ еъ эльбинами несомнЪнно; никсы узнаются по ихъ ле- 
бединымъ илигусины мъ лапамз, которыя онъ тщательно 
прачутъ подъ ихъ длинными платьями °); подобно тому, серб 
скія вилы оборачиваются и прилетаютъ лебедями, а у на: 
шихъ русалокъ, по народному повърью, пальцы на ногахъ 
соединены перепонкою, какъ у гуся, что заключаютъ 
по ихъ слфдамъ, какіл остаются на мокромъ песку у береговъ 
ръкъ и источниковъ. Сафды эти можно видбть только тогда, 
когда, застигнутыя въ расплохъ, русалки поспъшно броса- 
ются въ воду; обыкновенно-же онф прежде, чфмъ покинутъ 
берегъ, взметаютъ песокъ и тщательно сглаживаютъ свои 
ступни *), Въ связи съ указанными повфрьями, кажется, саЪ- 
дуетъ поставить п доселъ-уцълъвшій болгарекій обычай бро. 
сать самодивамъ въ воду кусокъ жаренаго гуся *). Богиня- 
пряха Берта представлялась съ лебединою или гусиною 
ногою, п эта особенность, вміст съ перенесеніемъ преда- 
ній о Берт? ва королеву Бертраду (мать Карла Великаго) бы- 
ла усвоена послъдней, какъ доказываютъ ея старинныя изо- 
браженія во многихъ церквахъ Франціи. Въ къкоторыхъ мвет- 
ностяхъ утверждаютъ, что Берта принимаетъ видъ лебе- 
дя, авъ Баваріи, что она явллется коровою ` °). У богини 


1) бе СбНеглуен, 54. — *) 0, Му, 407, 460. — *) Илмостр. 
1845, 299. — +) Москов. Газета 1866 г., стат. Баравелова; по 
костямъ этого гуся гадаютъ о будущемъ. — *) Пе @0Цегмей, 


296. Корова — дождевая туча. Отсюда объясняется любопытная п0- 
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Френ была пернатая сорочка, надъвая которую она могла 
совершать быстрые полеты; вмђЬст съ Одиномъ, ей были 
подвластны въщія и воннетвевныя валькирии (см. гл. ХХҮ), 
которыя охотно проводили время на берегу морл, занима- 
лись пряжею и превращались въ лебедей. Въ англосаксонской 
поэзи морю даетея эпическое названіе: лебединый путь 
(тапай). Въ сказанш Эдды о Вблюндр$ находимъ слъдующія 
слова: «рано поутру нашли они (Вблюндръ и его братья) на 
морскомъ берегу трехъ женъ, которыя пряли ленъ; при нихъ 
лежали лебединыя сорочки (дірѓіагратіг); то быди валь- 
кирін». Накидывая на себя эти сорочки, онъ тотчасъ-же уле- 
тали лебедями, и одна изъ нихъ даже называлась Утапћ у! ё 
(Ѕеһуғапуеіѕѕ — бфлая лебедь) и имфла лебединыя перья. 
Валькирия Кага является въ Нтомии@агзаса, какъ чародъйка; 
облекаяеь въ лебединую сорочку, она съ звучною пфенею 
носится надъ рядами сражающихся героевъ. При ея содЪйствии, 
любимецъ ея Гельги всегда побъждалъ въ бою; но случилось, 
что въ одномъ сражени онъ высоко вознесъ свой мечь, взма- 
хивая имъ по воздуху, и ранилъ валькирій ногу; она упала на 
землю, и съ той поры оставило его счастіе. Сага о Волюндр® 
(въ томъ вид, какъ она изложена въ старо-нъмецкомъ стихо- 
твореніи ) допускаетъ замъну лебедей голубями: три голубки 
дробность сказки 0 коровЪ-бурёнушк® (Н. .Р. Ск., ҮІ, 94, 55; Ху- 
дяк., 56; Нулишъ, П, 23—26; Собран. стар. рус. сказокъ — „Строе- 
ва дочь»; Срп, н, припов., 32; сб, Валявца, 222—3; Гальтрихъ, 
17): мачиха заставляетъ падчерицу прясть и ткать и нарочно за- 
даетъ ей большіе, невыполнимые уроки; дъница приходить въ бу- 
ренушк®, въ которую превратилась ея мать, кзадетъ ей кудель въ 
правое ухо, в изъ лЪваго вынимаетъ тотовую пряжу; иногда сама 
ВХОДИТЬ въ ОДНО ухо, а выходитъ въ ‘другое съ овонченною ра- 
ботою: все выпрядено, соткано и выбЪлено! Или, виъсто это- 
го, корова .начинаетъ жевать принесенный ленъ, а изо рта у 


ней тянется тонкая, ровная нитка — только успъвай на 
катушну наматывать! 
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прилетаютъ къ источнику, и касаясь земли — оборачиваются 
дъвами; \1еап{ похищаетъ у нихъ платье и не прежде отдаетъ 
пазадъ, пока одна изъ нихъ не соглашается стать его женою '). 
Валькири обладаютъ высшимъ, божественнымь в®д®нтемъ: 
Брингильда сообщила Сигурду всф руны, какія только же. 
лаетъ знать челов къ, и научила его понимать чуждые языки 
и пецфаять мазями, Въ позмъ о Нибелунгахъ находимъ едт- 
дующій разсказъ: прубхали бургунды на берега Дуная, ръка 
была въ разлив, какъ переправиться на другой берегъ? Ха- 
генъ пуетилел вдоль берега искать перевощика; вдругъ елы- 
ШИТЪ-— что-то въ водъ плещетея, глянулъ— передъ нимъ ку- 
паютея офлыя дфвы, еловно лебеди. Хагенъ подошелъ, 
взалъ ихъ платья, и одна изъ дъвъ провъщала витязю: «благо- 
родвый Хагенъ! если отдашь наши платья, мы тебт скажемъ, 
чъмъ окончится ваше путешествіе». Велъдъ за тъмъ онъ на- 
чинаютъ предсказывать будущее, и пророчество ихъ вполнъ 
сбывается. Этотъ даръ предвъщаній принадлежитъ вальки- 
ріямъ, какъ обладательницамъ божествепнаго напитка (жи- 
вой воды), и наравн® съ прочими облачными дЪвами ставитъ 
ихъ въ разрядъ въстницъ судьбы. На томъ: же оенованіи и ле- 
бедь признапъ былъ въщею птицею; въ нъмецкомъ языкъ үпо- 
требительно. выраженіе еѕ $61 апі тіг — мив предчув- 
ствуетея. Въ водахъ небеснаго источника, у котораго обита- 
ли дфвы судьбы (норны ), плавало два лебедя. Въ индъйской 
поэмъ «Наль и Дамаянти» златоперый лебедь или гусь (папѕа— 
апзег, вап) въщаетъ человъческимъ голосомъ °). По свид%- 
тельству стародавнихъ миөовъ, живая вода надъляла не толь- 
ко предвъдъніемъ и мудростью, но и поэтическимъ вдохнове- 
ніемъ; поэтому водяяымъ (облачнымъ) нимхамъ приписыва- 


1) О. Му:һ,, 398 - 400; Симрокъ, 113, 122, — ?) р. Му. 398, 
400. 
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лось создаше сладкозвучныхъ пъеень, и греческія музы перво- 
начально были не болће, какъ существа стихійныя, которымъ 
доступны вдохновительныя воды. небесныхъ источниковъ. 
Здъеь коренится и преданіе о чудной, восхитительной лебеди- 
ной пъсн%; это—послЪдвяя пень лебедя передъего кончиною 
—_пфень, звучащая въ бурной грозв, которую поетъ лебеди- 
ная дъва (—=туча), умирая въ пламени молний и потокахъ 
дождя, и которой съ трелетомъ внимаетъ вся природа (сравни 
съ пфенею Феникса — І, 514). Воинетвеннымъ характеромъ 
своимъ валькирія сходятея съ сербекими вилами; онъ прино- 
сятъ съ собой войну и вс ея ужасы, что напоминаетъ намъ 
чудесную дъву «Слова о полку Игоревъ>, которая плескалась 
на синёмъ морф лебедиными крыльями и названа Обидою: 
«въстала Обида въ сплахъ Дажьбога внука, вступилъ(а) д%- 
вою на землю Трояню, въилеекала лебедиными крылы 
на синмъ море, у Дону олещущи» !). Названіе Обида согла- 
суетея съ тъми собетвенными именами, какія приланы небес- 
нымъ воинственнымъ дфвамъ въ преданілхъ грековъ и гер- 
манцекъ; наприм, Распря, Поб ъда и проч. (ем; гл. ХХҮ). 
Имена эти нельзя считать искусственною риторическою при- 
красою; пви непроизвольно, сами собой образовались изъ тъхъ 
эпитетовъ, как1е приевоялись ратующимъ въ битвахъ, смерто- 
носнымъ нимФамъ. Болъе живыя воспоминан!я о лебединыхъ 
дъвахъ сохранились въ народныхъ еказкахъ. Особенно-инте- 
ресною представляется намъ сказка о Морскомъ царь и его 
премудрой дочери *): юный Иванъ-цагевичъ отправляется въ 
подводное даретво, приходитъ къ морю и прячется за кусты. 
На ту пору прилетъли туда двфнадцать голубокъ или уто- 
чекъ, сбросили свои крылушки (или пёрушки °), обер- 


* 
= 
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1) Рус. Дост., 111, 92—94. — 2) Н. Р. Ск., Ү, 23; ҮІ, 48, 49. 
— 3) 1Ъ4., ҮП, 22. 
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нулиеь красными дъвицами и стали купаться: это были водя- 
ныя красавицы, дочери Морекаго царя. Ивапъ-царевичъ под- 
кралея потихоньку и взялъ крылушки Василисы Премудрой. 
Дъвицы испугались, похватали крылушки и улетъли гозуб- 
ками или уточками; оставалась одна Василиса Премудрая. на- 
чала упрашивать добраго молодца возвратить ей крылья, и 
царевичъ отдаетъ пхъ подъ условемъ, чтобы она согласилась 
быть его женою. По народному повфрью, превращене въ зв$- 
ря совершается набрасыванемъ на себя его мохнатой шкуры, 
тоже самое значене, какое въ данномъ случаф соединяетея 
съ звфриною шкурою, — при измЪненіи человъческаго образа 
въ птичий, припиеывается крыльямъ и перьямъ. По другимъ 
вар:антамъ, вместо крылушект, царевичъ похищаетъ сорочку 
и кушакъ морской дъвы !); эта замбна основывается на 
поэтическомъ представленій облаковъ-—одеждами, покровами, 
что въ еманш съ метахорою. еблизившею ихъ съ птицами, 
породило сказаня о пернатыхъ сорочкахъ (орлиных, 
сокольихъ, лебединыхъ), въ которыя рядилиеь боги и вели- 
каны скандинавской миоологіи. Въ нъмецкой сказкъ °) вЪдьма 
накидываетъ на мальчиковъ бЪлыя сорочки {ѕеһууапеп- 
һаці)—л ови превращаютея въ лебедей; снимая въ урочные 
часы эти сорочки, лебеди снова принимаютъ человъческія 
Формы. ДЪвы-птицы ветръчаютея и во многихъ другихъ еказ- 
кахъ °), и вездъ имъ равно придается въщее значеніе и не- 
обычайная мудрость; онъ иеполняютъ трудвыя, свыше силъ 


г) №19., УШ, 7. — °) Сказ Грим. 49. — 3) Н. Р. Ск. 
ҮП, 4, 13, 22; ҮІ, 7 (здЪеь онъ названы дочерьми Ворона Воро- 
новича, которому повћрье приписываетъ добыване живой ^воды); 
Орп. н. припов., 4; Нар. сл. раз, 124—130. Въ сказкъ о Еруслан® 
(Н, Р. Ск., ҮШ, стр. 401) говорится: ровно въ полдень приле- 
твло великое стадо птицъ-хохотуней (хохотъ — одинъ йзъ 
существенныхъ признаковъ водяныхъ, лъшихъ“и русалокъ), съли 
кругомъ дуба и учали измётываться красными дфвицами. 
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человфческихъ, задачи и заставляют себъ подчиняться самую 
природу. Въ одной сказкЪ !) эти миоическія дЪвы прилета- 
ютъ бълыми лебедушками, а въ другихъ °) героиней 
выводится премудрая Лебедь-птица, красная дфвица, 
или Лебедь-королевна такой чудной красоты, чтф ни око 
не видвло, ни ухо не слышало; въ былин о Потокф-Михайлт 
Иванович добрый молодецъ увидалъ на тихихъ заводахъ б5- 
лую лебедушку: черезъ перо птица вся золотая, а голов- 
ка у ней — краевымъ золотомъ увитая, скатнымъ 
жемчугомъ усаженая. Вынимаетъ Потокъ изъ налушна 
тугой лукъ, изъ колчана калену стрълу, хочетъ стрълать по 
лебеди; 

Провъщится ему лебедь бБлая: 

Не стр®ляй ты меня... 

Выходила она на крутой бережокъ, 

Обернулася душой-красной дъвицей, 
и вышла замужъ за мӧлодца °). Нъмецкія саги и сказки *) час- 
то упоминаютъ о плавающихъ въ пруд или озер®, прекрас- 
ныхъ лебединыхъ дфвахъ (ѕеһуапепјипоігапеп); вздумаетъ 
ли кто полюбоваться ими — онъ тотчаст-же скрываются отъ 
нескромныхъ взоровъ, улетая бълыми лебедями, Во Француз- 
скихъ сагахъ это превращеніе въ лебедей приписывается Фе- 
амъ; для того, чтобы задержать Фею (— остановить ея по. 
леТь), необходимо похитить у ней сорочку, — точно также, 
какъ болгарскіе юнаки, съ цълію овладъть самовилою, похи- 
щаютъ ея крылушки. 

Ве означевныя етихійныя существа: эльбины, вилы и ру. 

салки поставлены въ народныхъ преданіяхъ въ самую близ- 
кую связь съ миоическимъ представленіемъ душъ, издревле- 





/) Н. Р. Ск., УП 3. — *%) І0., ҮІ, 60; Глинск., П, 61 и 
„дал. — 3) Кирша Данв,, 217; Рыбник., |, 208, 215; сравни т. І 
Поэт. Воззр®н., 515—6. — “) Наприм. въ сборн. Гальтриха, 5. 
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уподобляемыхъ то возженному огню, то дующимъ вътрамъ; 
онв или сами принимаются за души уеопшихъ, или смЪшива- 
ютея съ ТЬМИ вЪщими дЪвами, которыя, присутетвуя при 
рожденіи младенца, какъ-бы влагаютъ въ него душу живу, 
а потомъ изымаютъ ее при кончин% человћка, и такимъ обра. 
зомъ опредъляютъ начало и конецъ челов ческой жизни. По- 
дробному изелдованно этихъ важных вопросовъ о СВЯЗИ ЭЛЬ- 
тпческихъ духовъ съ душами усопшихъ и дъвами судьбы мы 
посвящаемъ дв послфдующия главы. 


ХХІУ. 


ДУШИ УСОПШИХЪ. 

Поелтдній актъ, которымъ завершается Земная жизнь чело- 
вЪка, исполненъ таинетвеннаго значешя, Неумолимая смерть, 
постоянно унося новыя жертвы, для остающихся въ живыхъ 
поколфний ничего не открываетъ о той безвъстной стран%, ку- 
да увлекла ихъ предшественников». Но человъкъ, по самому 
свойству своей возвышенной природы, жаждетъ знать о томъ, 
что будетъ съ нимъ за могилою. Мыель о конечномъ уничтоже- 
нш такъ враждебна инстинкту жизни, ощущаемому человЪкомъ, 
` что она уже въ глубочайшей древности отетранялаеь имъ во 
имя надежды въ жизнь загробную, которая составляетъ 
одинъ изъ главнЪйшихъ вопросовъ во вебхъ религіяхъ '). 
Праздники въ честь умершихъ, приношенія и возліянія на ихъ 
могилы, вра въ авленіе мертвецовъ и множество другихъ 
преданій ярко свидЪтельствуютъ, что наряду съ другими язы- 
ческими племенами и славяне были убъждены, что тамъ— за 
гробомъ начинается новая жизнь, и имъли о ней свои доволь- 
но-подробныя, хотя и не строго-опредълившіяся представленія. 





7) Ф. Куланжъ, 9: «Какъ бы далеко мы не углублялись въ исто- 
рію индоевропейскаго племени, мы не найдемъ, чтобы раса эта 
когда-либо думала, будто съ настоящею жизніо все оканчивается 
для человъка, Самыя древнія поколънія, еще прежде всякихъ Фи- 
лософФовъ, върили въ загробную жизнь,“ 
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Прежде всего отмътимъ тотъ многозначительный Фактъ, 
что славяне признавали въ душ $ нъчто отдъльное отъ т$ла, 
имфющее свое самостоятельное быте. По ихъ върованіямъ, 
согласнымъ съ върованіями другихъ индоевропейскихъ наро- 
довъ, душа еще въ течени жизни человћъка можетъ временно 
разставаться съ ТБломъ и потомъ снова возвращаться въ него; 
такое удалене души обыкновенно бываетъ въ часы сена, такъ 
какъ сонъ и смерть —понятія родетвенныя. Черногорцы и 
сербы убЪждены, что въ каждомъ челов к$ обитаетъ духъ, кото- 
раго они называютъ «вфдогонь», и что духъ этотъ можетъ поки- 
дать тъло, объятое крёпкимъ сномъ. Въдогони неръдко есорят- 
ся и дерутся между собою, и тотъ человЪкъ, въдогонь котораго 
погибнетъ въ драк, уже болће не пробуждается: его тотчасъ- 
же постигаетъ быстрая смерть. О колдунахъ и колдуньяхъ раз- 
сказываютъ, что они, погружаясь въ сонъ, могутъ выпускать 
изъ себя воздушное демоническое существо, т. е. душу, кото- 
рая принимаетъ различные образы и блуждаетъ по тъмъ или 
другимъ мъстамъ, при чемъ оставленное ею тло лежитъ с0- 
вершенно-мертвымъ. И во время обмиранья или летаргическа- 
то сна душа, по русскому повърью, покидаетъ тло и страк- 
етвуетъ на томъ свътъ. Такимъ образомъ тъло есть какъ-бы 
жилище живаго духа, та временная оболочка, въ которую онъ 
заключается при рожденіи дитяти и которую покидаетъ при 
кОНЧиНЪ: человћъка, когда, по словамъ стариннаго проповъдни- 
ка, «нужею страшною душа отъ тЪлеси изидетъ и станетъ 
одержнма душа зрящи на свое тъло, яко-же бо кто изъво- 
_локся изъ ризы своея и потомъ сталъ бы зря ея» !). 


') Памят. ХІІ в., 94. Таже .мысль поэтически развита въ на- 
родномъ стихз о разставаніи души съ тъломъ — Ч. 0. И. и Д., 
годъ 3, ІХ, 209. Душа человвка, тоскующаго въ разлукЪ по своемъ 
другВ, можетъ вызвать къ себъ душу этого послъдняго, какъ бы 
далево онъ не былъ: душа чутка (Кіевлянинъ, І, 213), 


197 


Душа человфческая, по древнимъ языческимъ преданцямъ, 
предетавлялаеь въ самыхъ разнообразных видахъ: во 1-х%, 
огнемъ. Славяне признавали въ душ® человъческой проявле- 
ніе той-же творческой силы, безъ которой невозможна на землъ 
никакая жизнь: это сила свЪта и теплоты, дъйствующая 
въ пламени весеннихъ грозъ и въ живительныхъ лучахъ солн- 
ца. Душа — собственно частица, искра этого небеснаго огня, 
которая и сообщаетъ очамъ блескъ, крови— жаръ и всему т?- 
лу — внутреннюю теплоту. Различныя душевныя движения на- 
родъ обозначаетъ уподоблентемъ огню: чувству онъ даетъ эпи- 
теты горячее, теплое, пылкое; о любви, враждъ и 3106$ 
выражается, что они возгор $ лись или погасли (1, 440); 
на эпическомъ язык? сербовъ гнфвъ называется живымъ 
огнемъ, а бълоруссы о раздражительныхъ, вспыльчивыхъ лю- 
дяхъ говорятъ: «одзинъ съ огнем ъ, другой съ поломемъ» '). 
Въ тесной связи съ указаннымъ воззръніемъ стоятъ миөы, 
приписывающіе богу-громовнику созданіе перваго человъқа и 
низведеніе огня на его домашній очагъ, дарованіе женамъ ча- 
дородія (—возжеше въ новорожденныхъ младенцахъ огнен- 
ныхъ душъ) и устройство семейнаго союза (П,75,470). Еще 
теперь въ простомъ народ® блуждающіе, болотные и свътящіе- 
ся на могилахъ, велъдетвіе Фосторическихъ испареній, огонь- 
ки признаются за души усопшихъ; въ одномъ мћъетъ тамбов- 
ской г., по увъренію поселянъ, до сихъ поръ видны горя- 
щія евфчи, потому что тамъ хоронятъ удавленниковъ и опой- 
цевъ; въ другомъ мъст разсказываютъ, какъ на могилЪ 0ез- 
винно-повъшеннаго теплилась св ча, пока не совершили по 
немъ поминокъ. Въ южной придн%провекой Руеи ходятъ раз- 
сказы о синихъ огнях ъ, вспыхивающихъ на могилахъи кур- 
ганахъ; огни эти разводятся русалками '). Помнъніюче- 





1) Зап. Р, Г. О. по отдвл. этнограх., І, 390. — °) Москв. 1844, 
ХП, смъсь, 28; 1848, ҮІІІ, ст. Даля, 71—72; Терещ., УТ, 14, 129. 
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ховъ, надъ могилами летаютъ огненныя душички; въ блуж- 
дающихъ огняхъ они видятъ души некрещеныхъ дЪтей, отвер- 
женныхъ грЪшниковъ или екупцовъ, оберегающихъ зарытые 
ими клады; велкой проклятый за гръхи осуждаетея по смерти 
на въчнов странетвоваше въ семъ мір и показывается то въ 
вид огненнаго столба, то въ вид человъка, у котораго 
языкъ и глаза— огненные '). Тотъ-же взглядъ на блуж- 
дающие огни раздъляютъ и лужичане *). Вфровашя эти общи 
славянамъ съ другими индоевропейевими народами. Для мирно- 
почіющихъ мертвецовъ германцы ##0тъ выраженіе др. -в:-нъм. 
ріцгі, ер.-в.-нъм, себтиге, ново-в.-нъм. сер ецег— крот- 
к, тихій, блаженный; противоположное же понят!е безпокойна- 
го, блуждающаго духа, привидћнія они обозначаютъ ци ВТ иг! 
(цпсевецег) —ігиѕ, вавупе: № Гит1-— божественный, п і- 
пгі—чортъ, чудовище тоже, что Под и опо. Готекая 
Форма В1ит1$ родетвенна съ Пайг! — горяч уголь, еканд. 
Буг — огонь. Древнееъв. Чтацег — Фантомъ, духъ, окру- 
женный пламенемъ, и Отаца $ — могильный холмъ, 
Донын?® во всей Гермаши существуетъ повћрье, что души, не- 
наслъдовавшія блаженнаго покоя — лишенныя небеснаго цар- 
ства, блуждаютъ ночною порою по лугамъ и полямъ огненны- 
ми видфнями. Путниковъ, которые принимаютъ ихъ за дере- 
венск1е огни, они сбиваютъ съ настоящей дороги, и то уда- 
ляясь, то приближанеь —заводятъ въ топкія болота и трущобы. 
Явлене это извћетно подъ назвавіями: ігіїсћ т, ігу іѕе, 
депз|ег (хїпѕ1ег, 2й ег, яипѕеі хезрензв отъ хец- 
ѕеіп, #15е 1 п— играть огнемъ), Гент оег шап, нидерланд. 
2 оп сег (214ћепіег) шап, датек. Туз{ешщава (еее 
шапп), 1 аазшана (Ѓеегшап), @ует1іср б. (хуігреішӣе 
Пашше), 4 уе! 1с (отъ ме] еп, ауа еп. — блуждать), 
112) Иричекъ въ Часописи чешск. музея 1863, І, 5; Громаннъ, 19— 
22. — <“) №епеѕ Гапѕ2, Маками 1843, П1—1Ү, 353. 
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в НевЁ (слово, указывающее. на связь души съ эльФомъ), 
словен. $1еросепі, чеш. зу 6 Ту Ко, В] ид тбКа, пол. 1е4- 
піса, луж. рі п@пе #\1е02Ке, рус. блудящій огонь; те- 
перь эти огоньки большею частію признаются за души младен- 
цевъ, умершихъ безъ крещенія п потому неудостоенныхъ бла- 
женетва '). Когда дерево, брошенное на огонь, изъ трескъ, 
полфшуки думаютъ, что звуки эти издаютея душею скупаго 
человъка °). 

Еели душа понималась какъ огонь, то жизнь возможна была 
только до твхъ поръ, пока. горло это внутреннее пламя; пога- 
сало оно -— п жизнь прекращалась. У насъ уцълћъло выраже- 
ше: погасла жизнь; выраженіе это въ народной пъен® за- 
мънено сравнешемь смерти человъка съ погасшею ев чею (етр. 
208). Неумолимая Смерть тушитъ огонь жизни, и остается 
одинъ холодный трупъ. Отеюда возникли разнообразныя при- 
мфты: если у жениха или невъсты погаснетъ подъ вЪнцомъ 
евфча, то случай этотъ предвъщаетъ ему или ей скорую 
смерть; у кого изъ стоящихъ подъ вфнцомъ сгоритъ больше 
свъчи, тотъ и умретъ скорфе; яркое пламя подвънечныхъ 
свъчъ сулитъ счастливое супружество — свътлую жизнь, п 
наоборотъ, когда евЪчи эти горятъ туекло — жизнь новобрач- 
ныхъ будетъ печальная ?).. Погаснетъ ли сама собою постав- 
ленная въ комнатъ свЪчка — по мнЪн!о чеховъ, тотъ, кто ве 
зажигалъ, умретъ въ продолжении года. Еели во время заго- 
вънъ, особенно въ воскресенье передъ великимъ постомъ, по- 
тухнетъ зажженная въ избъ лучина, то, по русской прим?т®, 
изо вефхъ домочадцевъ тотъ умретъ прежде другихъ, кто бли- 
же сидфлъ къ лучин%; или: если өгарокъ лучины упадетъ изъ 
(Свътца на поль п тотчасъ-же погаенеть — это знакъ, что въ 





30. Муш., 866—870, — <“) Кіевлян. 1865, 52. — 5) Тъже при- 
мћты ветрёчаемъь у чеховъ и лужичант. 
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течении года въ дом? непремънно будетъ мертвецъ. Поляки на 
«Громницы» (2 Февраля) зажигаютъ столько свъчъ, сколько 
въ семьБ членовъ: чья свфча потухнетъ прежде, тотъ и ум- 
ретъ скорве. Въ пековекой губ. на Святкахъ дфвицы гадаютъ 
такъ: каждая приноситъ свою восковую свъчу, отм$чая ее ка- 
кимъ-нибЎЙ? значкомъ, и потомъ зажигаютъ ихъ одновремен- 
но: чья свъча горитъ ясно и плавно, у той жизнь будетъ ти- 
хая, безмятежная; чья горитъ съ трескомъ и меркаючи, той 
придется испытать много безпокойствъ и горя; чья свфча до- 
горитъ первая, той дъвиц% умереть прежде веъхъ, а чья до- 
горитъ послъдняя — той долго жить. Въ другихъ мъстностяхъ 
гаданіе это совершается по зажженнымъ лучинкамъ, съ при- 
пъвомъ: «жилъ-былъ курилка, да-й померъ!› Курилка 
(отъ глагола курить-ся — горъть) означаетъ лучину, ко- 
торая живетъ, пока горитъ, а погасая—умираетъ. У закарпат- 
скихъ русиновъ дъвицы гадаютъ по зажженнымъ лучинамъ въ 
дни Успенія (15 августа) и Покрова (1 октября). Въ Славоніи 
думаютъ, что свфча, погасшая наканун*® Рождества, предзна- 
менуетъ смерть одного изъ родичей; тоже повърье сущеетвуетъ 
и въ Швеции, а въ н5мецкихъ земляхъ оно прилагаетея къ 
кануну Новаго года. По мнънію лужичанъ, если въ ночь на 
Рождество Христово (или на другіе большие праздники) погас: 
нетъ на алтар$ евфча — это предвъщаетъ смерть главнаго ду- 
ховнаго лица '). Въ такихъ примфтахъ теченіе жизни сравни- 
вается съ горъніемъ свъчи или лучины: скорЪе сгоритъ свъча, 





9 Описан. олонец. губ. Дашкова, 193; Манкъ, ХІ, 54; Нар. са, 
раз., 160; Иллюстр. 1846, 262; Въст, Р. Г. О. 1853, ҮТ, 127; Те- - 
и, Гү, 102; УП, 224; Ев 274; Бытъ подолянъ, П, 19, 
50; Зап. Р. Г. О. по отд. этногр., І, 303; ҮоІК=іейег дег Мерен, 
П, 258; Мецез Гаизит. Макайи 1843, 1И-— ТУ, 338; Громаннъ, 120, 
220; Иличь, 95; Гандельманнъ: \Мефпасмей іп беШезми-Но]- 
віеіп, 59; Дейсзев. гаг 0. М., І, 456; Ч. О, И. и Д. 1865, П, 5. 


201 


скоръе окончится и жизнь, и наоборотъ. Въ старину, при произ- 
несеніи на погибель врага проклятія, почиталоеь необходимою 
принадлежностью обряда — погасить зажженную свъчу. Въ 
Литвъ ведется обычай: въ великій четвергъ, по окончан!и тра- 
пезы, хознинъ беретъ горящую свфчу, тушитъ ее и бросаетъ 
въ уголъ, съ пряговоромъ: «какъ погасла эта св ча, такъ 
да погаснутъ очи у нашихъ вороговъ и да пропадутъ 
они сами на вЪки|!› !)` Въ настоящее время на Руси, чтобы 
отометить врагу, ставятъ въ церкви передъ образомъ забидя- 
щую или задушную евъчку, которую нарочно зажигаютъ 
съ нижняго конца, или ломая ее пополамъ, затепливаютъ 
съ средины *). Съ тою-же цълью между русекимъ населе. 
ніемъ Подлясья принято ставить свъчу передъ иконою Божьей 
Матери, съ тайною мольбою: да истаетъ врагъ также, 
какъ эта восковая свъча! °) Сербы клянутся: «тако ми 
се крена евијећа не угасила!»— въ емысл%: тако еви од мога 
рода не помрли “). Древніе греки изображали Смерть съ по- 
тухшимъ факелом ъ: геній смерти (Өзуотос) опускалъ заж- 
женный Факелъ, потрясалъ имъ, и вмъетћ еъ тъмъ, акъ по- 
гасало пламя, померкалъ и евЪтъ жизни. У нЪмцевъ есть пре- 
красная сказкао кум Смерти (дег сеуаЦег Той °). Жилъ- 
былъ бъднякъ, у него было двънадцать дЪтей; и день, и ночь 
работалъ онъ, чтобы пропитать свою семью. Когда родился у 
него тринадцатый ребенокъ, онъ вышелъ на большую дорогу 
и ръшился взять еъ кумовья ветръчнаго. Идетъ костлявая 
Смерть и говоритъ: «возьми меня кумою.х—А ТЫ кто? «Я — 
Смерть, которая вефхъ уравниваетъ.» — Да, ты— правдива, 
ты. ве различаешь ни богатыхъ, ни бъдныхъ! — и б®днякъ 
взялъ ее кумою. Когда мальчикъ подросъ, онъ пошелъ однаж- 


') Сынъ Отеч. 1839, Х, 120, – *) Саратов. Г. В. 1851, 29.— 
8) Потебн., 32. — *) Сри. и. послов., 304. — $5) Сказ. Грим., 44. 
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ды навфетлть своего крёетнаго. Смерть повела его въ лъсъ, 
указала на одну траву и сказала: «вотъ тебф даръ отъ тво. 
его крёстнаго! Я сдълаю изъ тебя славнаго лЪкаря. Всякой 
разъ, какъ позовут» тебя къ больному, ты увидишь меня: если 
я буду стоять въ головахъ больнаго — смЕло говори, что мо- 
жешь его вылЪчить; дай ему этой травы, и онъ выздоровћетъ; 
но если я стану у ногъ больнаго — онъ мой, и никакое л+- 
каретво въ мірв не спасетъ его!» Въ короткое время повсюду 
разнеслась молва о новомъ славномъ лъкаръ, которому етонтъ 
только взглянуть на больнаго, чтобы навърно узнать: будетъ 
ли онъ снова здоровъ, или умретъ. Со весъхъ сторонъ звали его 
къ больнымъ, много давали ему золота, и векоръ онъ едълалея 
богачемъ. Но вотъ заболъла тяжкимъ недугомъ дочь короля; 
это было его единственное дитя, день и ночь плакалъ опечален- 
ный отецъ и повеюду приказалъ объявить; кто спасетъ коро- 
левну, тотъ будетъ ея мужемъ и наслъдуетъ все царство. „1%- 
карь явилея къ постели больной, взглянулъ — Смерть стояла 
ВЪ в королевны. Дивная красота больной и счаст!е быть 
ея му жемъ заставили его прибъгнуть въ хитрости; онъ не за- 
мъчалъ, что Смерть бросала на него гнъвные взгляды, при- 
поднялъ больную, положилъ ногами къ изголовью и далъ ей 
травы; въ туже минуту на щекахъ ея запгралъ румянецъ и 
она вызлоровъла. Обмавутая Смерть приблизилась къ лЪкарю 
и сказала: «теперь насталъ твой черёдъ!» ухватила его своей 
ледяной рукою п повела въ подземную пещеру. Тамъ уви- 
дълъ онъ въ необозримыхърядахъ тысячи и тысячи 
возженвыхъ св чт; и большія, пнаполовину-сгор%Ъв- 
штя, и малыя. Въ каждое мгвовеніе однъЪ изъ нихъ 
погасали, адругія вновь зажигались, такъ что огоньки 
при зтихъ безпрестанныхъ измфненяхъ, казалось перелетали 
съ мфета на м®сто. «Взгляни, сказала Смерть, это горятъ 
человъческія жизни; большія свъчи принадлежать 
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дътямМъ, наполовину-есгоръвшія людямъ ереднихъ 
12тъ, малыя старикам ъ, но неръдко идъти и юноши 
надф ляются небольшими свЪчами.» Лфкарь проёилъ 
показать, гдъ горитъ его еобетвенная жизнь. Смерть указала 
ему на маленькой огарӯкъ, который грозилъ скоро погасмуть. 
Устрашенный лъкарь сталъ просить своего крёетнаго: сзажги 
мив новую свъчу, позволь миъ насладиться жизнию, быть к0- 
ролемъ и мужемъ прекрасной королевны.» — Это невозможно, 
отвъчала Смерть; прежде, чъмъ зажечь новую, надо погасить 
прежнюю. «А ты поставь этотъ догорающій остатокъ на новую 
свфчу—такъ, чтобы она тотчасъ-же зажглася, акъ скоро онъ 
потухать станете.» Смерть притворилась, что хочетъ исмол- 
нить желаше своего крестника, но переставляя старый ога- 
рокъ, нарочно его уронила: пламя погасло, п въ туже ми- 
нуту лтъкарь упалъ бездыханнымъ '). Сказка эта извъстна и 
у славянъ *). Смерть, разеказываютъ въ Мазоросеи, «жила 
пидъ землею. здоровецка °) хата уся була освичена свич- 
ками: дъ яки з’ ныхъ начыналы горити, дъ аки догорувалы й 
погасалы.» Пришелъ къ ней въ гости кумъ п сталъ раепраши- 
вать про свъчи; Смерть отвЪчала: «каждый чоловикЪ, якій 
тилько је на свити, мае тутъ свою свичку; якъ винъ 
тилько родыцьця-—евичка запалюетця, якъ свичка 
гасне — винъ умерае,» -— А гдъ-жъ моя евфчка? епро- 
силъ кумъ. Смерть указала ему догорающій остатокъ, и когда 
тотъ сталъ молить, чтобы она удлинила его свъчку, строго за- 
мЪтила ему: «чи памьятаешь, шо ты мене узявъ за куму за то, 
щоя живу по правди? чи уже-жъ еъ той поры, якъ ты етавъ 
паномъ, тоби не мила правда?» Идеи смерти и рока (Гай) 


См. также Вольха, 365; Лейѕсһ. йг 0. М.В 358—360, — 9 
Чернигов. Г. В. 1857, 105 Бытъ подолянъ, 11, 66—68: „Смерть за 
куму; Эрбенъ, 37—39: „ошен- Кктоігепкає; Кульда; І, 87. — ® 
Огромная, большая. 
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въ убъжденіяхъ арійекихъ племенъ роднились и сливались 
между собою, почему и въ приведенной еказкъ богиня Смерть 
являетея при рожденіи младенца дружелюбной гостьей, возжи- 
гаетъ въ немъ свътъ жизни и приноситъ ему подарокъ — по- 
добн® тому, какъ при поетелв родильницы являются дъвы судь- 
бы (парки, норны, суденицы), воспламеняютъ таинственный 
свъточъ, съ которымъ связана нить жизни новорожденнаго, и 
надъляютъ его своими дарами, т. е. опредфляютъ его будущее 
счаетіе. Такое еближеніе Смерти съ дфвами судьбы основы- 
вается на древнъйшемъ върованіи, что вея жизнь человъческая; 
начиная съ перваго дня и до кончины, была опредъленіемъ 
Фатума: парки не только пряли жизненную нить, но и перер%- 
зывали ее, не только возжигали пламя души, но и гасили его, 
и въ этомъ емыслъ отождествлялись съ неумолимою Смертью. 
ЯвляясЪ во время родовъ, дъвы судьбы воспринимали ре- 
бенка и пеполняли обязанности повивальныхъ бабок ъ, 
что позднфе въ эпоху хриетіанетва заставило соединить съ ни- 
ми понятіе кумы — воспріемницы; по свидътельству на- 
родныхъ сказокъ, Феи (— парки) приглашались въ крестный 
матери къ новорожденнымъ младенцамъ. Тоже предетавленіе 
кумы Фантазия сочетала и съ богиней Смертію; любопытно, что 
ср.-в. нъм. їое и 0 1—емерть совпадаетъ съ др.-в.-нфм. [0- 
ёо— кумъ '). По греческому сказанію, при рождени Мелеагра въ 
покой его матери Алтеи пришли три богини судьбы и бросили 
въ пламя очага полно, съ такимъ пророчествомъ: жизнь младен- 
па будетъ продолжаться дотъхъпоръ, пока несго" 
ритъэтополъно. Когда богини удалились, Алтея встала съ 
своего ложа, выхватила изъ огня головню и немедленно епрята: 
ла ее, дабы пріоетановить веполненіе пророчества. Впоелъдетвія 
она же броеила головню въ огонь —и въ тоже мгновеніе вну- 





7) р. МуШ., 612—4. 
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треннее пламя опалило Мелеагра, и какъ только головня превра- 
тилась въ пепелъ — онъ испустилъ посафднее дыханіе '); по- 
добное-же преданіе встръчаемъ въ М№дгпасезіг (см. гл. ХХУ). 
Итакъ Смерть гаситъ огонь жизни и погружаетъ человъка во 
тьму небытія. Самое слово Морана (моръ, смерть) лингви- 
стически связывается съ словомъ мрак ъ; глаголъ гасить 
донын* употребляетея въ смыслћ: истреблять, уничтожать, а 
гаснуть (черниг. губ. )—истощатьея, худъть; по-тухнуть 
говорится - о погасшей свъчъ и заснувшей рыбЪ, а за-тух- 
нуть — о боров, въ значени: околъть; тушить — издавать 
сильный, непріятный запахъ (про-тухнуть), по-тухлый — 
издохшій, разлагающійся, потухоль — начинающие гнить 
съветные припасы; заемирить св чу, серб. емирити сви- 
јећу (смирить— успокоить; покойник ъ—мертвецъ, успо- 
койтьея — умереть) — погасить. Наоборотъ глаголъ раз- 
живлять— разводить, поддерживать огонь, Еще вене связь 
понятій огня и жизни въ словъ вос кресать, которое обра- 
зовалось отъ стариннаго кресъ-—огонь (кресало, кресиво, 
пол. Кглеѕіуо—огниво, кресать — высъкать искры) и 
буквально означаетъ: возжечь пламя, авъ переносномъ смысл%: 
возетановить погасшую жизнь $). Весною, въ воскресенье чет- 
вертой недфли великаго поста, совершая праздникъ въ честь 
мертвыхъ, лужичане ходятъ на Тодесбергъ съ зажжен- 
ными факелами, поминаютъ покойниковъ и на возвратномъ 
пути поютъ: «смерть мы погасили, новую жизнь зажгли!» — 
слова, указывающія на въру въ возстане мертвыхъ вмъет? съ 
воскресающей въ весеннюю пору природою. Славонцы ходятъ 
на кладбища съ зажженными свъчами 1-го марта ?). 





1) бегтар. · МуШею, 583; Мавы класс. древности, І, 151. — *) 
Обл. Сл., 36, 66, 68, 92—94, 187, 241; Доп. обл. сл., 207, 272; Сри. 
рјечник, 695. — 5) Иличь, 315; Гануша: 01е \13зепзеВай деѕ 81а- 
уіѕс. Му из, 408, 
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Наши проетолюдины, когда съ больнымъ начинается агонія 
запаллваютъ восковую свъчу и даютъ ее въ руки уми- 
рающему; употреблее Факеловъ при погребальныхъ обря- 
дахъ и возженіе евъчъ при поминкахъ—извфетны еъ глу- 
бочайшей древности '), 

По другому предетавленію, Смерть не погашаетъ животвор- 
наго огня жизни, а исторгаетъ его изъ тъла, которое поел» 
того обращаетея въ трупъ. Въ старинной иконописи сохрани- 
лось изображене, какъ пораженный ангелом ъ грЪшникъ 
испускаетъ свою душу въ пламени, очемъ разсказыва- 
ютъ и народныя легенды; въ раскольничей книг®, извЪетной 
подъ заглавіемъ «Исторія о отцъхъ и етрадальцъхъ соловец- 
кихъ», находимъ ел?дующее свидътельство; «видфша нВЦій отъ 
житель столпъ огненъ отъ земли до небеси сіяющь, 
и видъвше разум ша, яко пустынный отецъ ко Господу отыде». 

Во 2-хъ, душа представлялась звъздою, что имЪетъ 
самую близкую связь съ предетавленівмъ ея огнемъ; ибо звъз- 
ды первобытный человъкъ считалъ искрами огня, блистающи- 
ми въ высотахъ неба (Т, 177). Въ народныхъ преданіяхъ душа 
точно также еравнивается еъ звЪздою, какъ и съ пламенемъ; а 
смерть уподобляетея падающей звъзд%, которая, теряясь 
въ воздушныхъ пространетвахъ, какъ-бы погасаетъ. Таков 
уподобленіе, когда позабылась его первоначальная основа, и 
метафора стала пониматься въ ея буквальномъ емыелћ, послу- 
жило петочникомъ тому върованію, которое связало жизнь че- 
ловфческую съ небесными звъздами. Каждый человЪкъ полу- 
чилъ на небъ свою звъзду, съ паденіемъ которой прекра- 
щаетея его существованіе; если-же еъ одной стороны емерть 





Г) Черемисы, совершая поминки, за ‘каждаго покойника ставятъ 
по свъчъ; за дътей свъчи бываютъ маленькія — Записки о чувах 
шахъ и черемис., 194. 
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означалась паденіемъ звъзды, то съ другой — рожденіе младен- 
ца должно было означатьея появленіемъ пли возженіемъ но- 
вой звъзды, какъ зто и засвидътельствовано преданіями индо- 
европейекихъ народовъ. Въ пермской губ. поселяне убъждены, 
пто на небъ столько-же звъздъ, сколько на земл 
людей: когда нарождаетея младенецъ — на небЪ является но- 
вая звъздочка, а когда человъкъ умираетъ — принадлежащая 
ему зв?зда падаетъ и исчезаетъ ‘). Тоже самое утверждаютъ 
и чехи °). Вообще у славянъ существуетъ повърье, что, ука- 
зывая на звъзды пальцемъ, можно повредить живущимъ лю- 
дямъ *). Древность этого воззрънія несомиънна; уже римля- 
не, по свидЂтельетву Плинія, думали, что каждый чело- 
въКЪ имъетъ свою звъзду, которая вмъстЕ съ нимъ рож- 
дается, п смотря по тому: озарлетъ ли его земную жизнь 
блескъ счастія или омрачаютъ ее бтдетвія, — свфтитея то яр- 
ко, то сумрачно, а по смерти его упадаетъ съ небеснаго свода. 
Падающая звЪзда почитается въ русскомъ народЪ знакомъ 
чьей-либо смерти въ селъ или город; потому, увидя падение 
звЪзды, обыкновенно говорятъ: «кто-то умеръ!» «чья-то душа 
покатилась!» Повърье это распространено и между нъмцами *), 
Сверху? того, на Руси утверждаютъ, что палающая звЪзда озна- 
чаетъ слъдъ ангела, который летитъ за усопшею душею, или 
слъдъ праведной души, поспъшающей въ райскія обители; 
если үсптешь пожелать что-нибудь въ тотъ мигъ, пока еще не 
совсъмъ сокрылаеь звъзда, то желаше непремънно дойдетъ до 
Бога и будетъ имъ исполнено °). Народная пеня сравнива- 
етъ смерть царевича съ падучею звъздою: 


1) Этн. С6., ҮІ, библ; указат., 58; Трлескопъ 1833, УПГ, 504. — 
2) Громаннъ, 31. — 3) Ганушъ о Дъдъ и Бабв, 47. — % Са- 
харов., ІІ, 14; Маякъ, ҮП, 72; Статист. опис, саратов. губ., 58; 
Владим, Г. В. 1844, 52; Ол. Мие. Костомар., 55; 0. Му. 790, 
— °) Иллюстр. 1846, 263; Вейгасе тиг О. Му. І, 248. 
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Упадаетъ звъзда поднебесная, 
Угасаетъ свъча воска яраго — 
Не становится у насъ млада царевича !). 


Слово маньякъ принимается и въ значении падающихъ звЪздъ, 
и въ значени проклятыхъ душъ, блуждающихъ по смерти, 
Блудач!е огни, которые (какъ мы видъли) признаются душа- 
ми усопшихъ, въ нъкоторыхъ деревняхъ считаются за падшія 
съ неба звъзды °). Рядомъ съ предетавленівмъ, что звЪзда 
е1яетъ на небф, пока продолжается жизнь человћка, и угасаеть 
вмЪстъ съ его смертию, —было другое, по которому ду ша въ 
видъ пламенной звъзды нисходила изъ райекихъ 
странъ въ ребенка въ самую минуту его зачатія 
или рожденія, акогда челов $ка постигала смерть— 
покидала его тъло, уносилась съ свое прежнее оте- 
чество и начинала блистать на небесному евод%. 
Что таково было вћрованіе кельтовъ, за это евидфтельетвуеть 
ирландское сказаме о св. Айдан, отецъ котораго увидфлъ од- 
нажды въ сн, будто Въ открытыя уста его жены упала свер- 
ху звфзда; въ туже ночь былъ зачать Айданъ, почему многів 
и называли его сыномъ звфзды *). По еловамъ Ариетоте- 
ла, душа усопшаго превращается въ звъзду, и чмъ во 
время земной жизни бываетъ она пламеннће, возвышенн%е, д0- 
ступне для духовной дъятельности, тъмъ блистательнће го- 
ритъ она по смерти человфка *), Индусы вфряли, что души 
блаженныхъ предковъ сіяютъ на небъ звЪздами; славяне же и 
нЪмцы признаютъ звЪзды очами ангелов ъ-хранителей, въ 
чемъ очевидно емфшеше душъ святыхъ угодниковъ съ анге- 
лами; въ средше въка ангелы, наравнъ съ душами -усопшихъ 
предковъ, предетавлялись прекрасными малютками, подобными 


1) Сахаров., І, 253; Терещ., І, 97. — *) Сахаров. П, 63; 0. 
З. 1818, 68; Этн; 06; І, 215; Москв. 1853, ХХІІ, 67. — *) 
Гецзей. Гог О. М., І, 345. — 4%) Ѕоппе, Мопа и. Ѕ‹егпе, 270—1. 
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эльФамъ. Въ эпическихъ сказаніяхъ германцевъ упоминается 
о герояхъ, которымъ суждено по смерти блистать ка небъ яр- 
кими звфздами !). У насъ же есть преданіе о трехъ въщихъ 
сестрахъ, которымъ, послћ ихъ кончины, досталось весь въкъ 
горъть тремя звъздами возл $ млечнаго пути — на 
дорог, ведущей въ царство небесное; звЕзды эти называют- 
ся дфвичЬьи зори °). Гуцулы знаютъ летавицу — духа, 
который слетаетъ на землю падучей звъздою и принимаетъ на 
себя человъческій образъ — мужской или женекой, но всегда 
юный, прекрасный. съ длинными желтыми волосами ?). 

3. Какъ огонь сопровождается дымомъ, какъ молненоенов 
пламя возгарается въ дымчатыхъ, куращихея парами обла- 
кахъ, такъ и душа, по нЪкоторымъ указаніямъ, исходила изъ 
тла дымомъ и паромъ. Въ Софійскомъ временникъ *) о 
смерти в. кн. Василія Ивановича сказано: ‹и видъ Шигона 
духъ его отшедше, аки ды мецъ малъ». Санекр. @ й та дви- 
жущееся курево, греч. 00 ро, 9бос—куреше, Фиміамъ, лат. 
ѓоз иѕ (съ замфною Ч звукомъ Ё) слав. дымъ, лит. (таз, 
др.-нъм. (оиш, (аиш отъ енкр. ЧА п— агПаге, соштоуеге 
(— греч. Ў оо ). Отъ того-же корня образовались слова, указы- 
вающія на душевныя способности: гр. Ўор2с—душа и движеніе 
страсти, слав. дума, думать, лит. баша, Чишо (1, (иті). 
Слово пара *) [паритъ — дфлается душно передъ грозою и 


1) П4., 272. — 5) Сахарәв., Ш, 62—63; сходный разсказъ о 
женв и семи дочеряхъ хл®бника см. въ П. Му\й., 691—2. Въ ста- 
ринныхъ назидательныхъ словахъ св. отцы метафорически на- 
зываются звёздами и свЪтильниками; картина ·„ВЪнецъ Богома- 
тери“ представляетъ Пресв. Дъву, окруженную душами божіихъ 
угодниковъ — въ видъ звЪедъ. Москв. 1853, ХХІІ, 67: киргизы 
увърены, что души покойниковъ обитаютъ на звЪздахъ. — *) 
Пантеонъ 1855, Ү, 46. — %) 1, 333. — 5)Пикте, П, 242; Дифенбахъ, 
ІГ, 617—8. — 6) Обл. Сл., 152—3. 
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дождемъ, пр ть, парунъ— зной, духота | имфетъ слъдующія 
значения: паръ, духъ и душа; пара вонъ т. е. душа вонъ! 

4. Далће——душа понималась, какъ существо воздушное, по- 
добное дующему вътру. Языкъ еблизилъ оба эти понятия, 
что наглядно свидътельетвуетея слъдующими словами, пронсхо- 
дящими отъ одного корня: душа, дышать, воз (вз)-ды хать, 
д(ы)хнуть, духъ (вътръ), дуть, дунуть, духомъ—бые- 
тро, скоро, воз-духъ, воздыханіе, вз-дохт 1). Въдругихъ 
языкахъ также придаются душ% названія отъ воздуха, вЪтра, 
бури: отъ енкр. корня ап-—дуть образовались: апа, Апа—ду- 
новеніе и дыханіе жизни, ап! [а—вЪтръ, апи —человъкъ, т. е. 
живой, одушевленный, лат. ап! ша]! — животное, апі ш из, 
апіта, греч. уг рос —духъ, душа, ирл. апаі1 — дыханіе, 
дуновеніе, кимр. апа, армор. 6па1—дуновеніе, ирл. апаш, 
кимр. еп, епа1 4, епу, епег, епа үт, корн. епеѓ, армор. 
6 пб, іпеап—душа, жизнь, гот. сложное и 7-а па п—пепускать 
дыханіе, умирать, др-н%м. пп —буря, вьюга, еканд. апі 
зи из, 0 п01—душа, пере. а п — душевная способность, армян. 
апіѕп — умъ, душа *). Въ глубочайшей древноети върили, 
что вЪтры суть дыханіе божества (1, 285), и что Творецъ, 
создавая человћка, вдунулъ въ него живую душу. Вътрамъ 
присвоялаеь сила призывать мертвыхъ къ жизни, одухотво- 
рать трупы и кости *). Покидая тъло, душа возвращалаеь въ 





1) Отъ санскр. корня 10, Сравни переходу, звуковъ у и ы въ 
словахъ: слухъ — слыхъ, слышать (,слыхомъ не слыхалъ“). 
2) Пикте, ІІ, 540—2; О вл. христ. на сл. яз,, 67. Можно ука- 
зать еще на санскр. лі шап — дуновеніе и душа, атаѕа — вътръ 
и душа; англ. 50оиі — душа, готск, ѕаіуа1а, М. Мюллеръ (Лек- 
ци о язывв, 291) производитъ отъ кория $1, 8! у— колебаться; 
готск. за! уз— море, т. е, волнующаяся вода. — ?) Піе \Ушавон- 
һейеп Бет деп ш4осегтап. УбКего, уоп Н. Сепіће, 3—4: 50 хе 
еше Мицашг 4ез 2\убеп ЛайгВоо ег еіпег Іаіеіпіѕсһћеп Ве 
Вап@зевгиь хи Епапсеп іе Выериие дез Сереіпеѕ диге еп 
\Уша Неѕек, 37, 1 №5 10, Ъез, 9: «опа ег ѕргасі) хи іг: уеіѕѕаге 
тат Міле; ұуеіѕѕасе, би Мепѕеһепкіпаі, опа ѕргісћ 200 Міпде: 
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свое первобытное, стих ное состолнів. Когда вихрь сры- 
ваетъ съ деревьевъ листья, и они, колеблясь, несутся 
по воздуху, — виною этого, по словамъ черногорцевъ, бываютъ 
борющівся между собой въЪдогони 2 если въ трубъ гу- 
дётъ вътеръ, бълоруссы принимаютъ это за знакъ, что въ 
хату явилась душа, посланная на землю для покаявія *); въ 
завы ван1и вфтровъ моряки слышатъ плачь и стоны 
үтопленниковъ, души которыхъ осуждены пребывать на 
див моря. Такое предетавленіе души совершенно-соглаено съ 
тъмъ Физіологическимъ закономъ, по которому жизнь человъ- 
ка условливается вдыхапівмъ въ себя воздуха. Въ южной Си- 
бири грудь и легкія называются вздухи; простолюдины по- 
лагаютъ, что душа заключена въ дыхательномъ горлф, пере- 
ръзаніе котораго прекращаетъ жизнь *). Глаголы из-дыхать 
задушить, задохнуться означаютъ: умереть, т. е. по- 
терять. способность вдыхать въ себя воздухъ, безъ чего су- 
ществованіе дълаетея невозможнымъ. Объ умершемъ говорятъ; 
«онъ иепустилъ послъднее дыханіе» или «послъдній духъ!» 
Наоборотъ тлаголъ отдыхать (отдохнуть) употребляется 
въ народной р$чи въ емыел®: выздоровъть, возвратиться къ 
жизни. Чтобы придти къ подобнымъ заключешямъ, предкамъ 
нашимъ достаточно было простаго, для всъхъ равно-доступна- 
го наблюденія: въ ту минуту, когда человћкъ умиралъ, пер- 
вое, что должно было поражать окружающихъ его родичей, — 
это прекращене въ немъ дыхания; передъ ними лежалъ 
во врніећі @ег Негг Негг--Міпа Котт Беги ам деп уіег Міпйеп 
и14 Шаѕе Чезе Сеофееп ап, даѕѕ ѕіе млеЧег Іерепдір ұуегӣепэ, 
пет іп @іе Тоеп Іерепдісег Одет уоп Пеп уіег Міойеп Комі, 
усе іп деп ЕсКеп а1ѕ Мазепе Шапе Коріе апхебгае Е 519. 
Аепоайсв Маѕеп іп ешеш дег Міпеђепег ВПо\фек апбеббгео4ею 
ЕуапсеНагиия Фез ееп Забгбио4егз 41 уіег Міпйе ре йег Ашгег- 
5е ых Чег Тоеп ліз 2\уещейобгие Ыапе Кӧрѓге аиз деп \МоЩер. 


— 1) Путеш. въ Черногорію, 221. — *) Нар. сл. раз., 140. — 
3) Ж. М. Н. П. 1836, Х, стат. Максимовича, 464. 18" 
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усопший съ тфми-же тфлесными брганами, какъ у живыхъ, 
у него оставались еще глаза, уши, ротъ, руки и ноги, но уже 
исчезло дыханіе, а еъ нимъ вмъстъ исчезла и жизненная си- 
ла, которая управляла этими Органами. Отеюда возникло убъж- 
деніе, что душа, разлучаясь съ тъломъ, вылетаетъ въ 
открытыя уста, вмЂетъ еъ поелъднимъ вздохомъ 
умирающаго. По указано Краледворекой рукописи, душа 
исходитъ длинною гортанью и румяными устами (см. ниже 
стр. 219); чешская поговорка: «17 ша 0151 па јатуки!» озна- 
чаетъ: онъ еле дышитъ, умираетъ '). Слово о полку выражает- 
ся о кназв Изяслав, что онъ изронилъ свою душу изъ хра- 
браго тъла чрезъ злато ожерелье °); а народные руескіе 
стихи говорлтъ объ изъятіи души ангеломъ смерти «въ са- 
харныя уста» *), Обозвачая различныя душевныя свойства, 
мы сравниваемъ ихъ не только съ пламенемъ, но и вътромъ; 
въ языкъ нашемъ употребительны выраженія: бурное распо- 
ложеніе духа, вътреный человћкъ, буйная голова (срав- 
ни: «буйный в®теръ»), завихрилея — загулаялея, отбился 
отъ дЪла. У веъхъ индоевропейскихъ народовъ находимъ раз- 
сказы о мертвецахъ, блуждающихъ привидъніями, лег- 
кими какъ воздухъ, съ которымъ опи внезапно появля- 
ются и исчезаютъ, и также, какъ воздухъ, неуловимыми 
для осязанія. По смерти человъка, тъло его разлагается и 
обращается въ прахъ, и только въ сердцахъ родныхъ, знако- 
мыхъ и друзей живетъ воспоминане о покойник, его лиц, 
пріемахъ и привычкахъ: это тотъ безтълесный образъ, кото- 
рый творитъ сила воображенія для отсутетвующихъ и умер- 
шихъ и который съ течентемъ времени становится все блълнъе 
и блЕднфе. Образъ умершаго хранится въ нашей памяти, ко: 
торая можетъ вызывать его предъ наши внутреннія очи; но 





1) Обл. Сл., 146; Громаннъ, 194. — °) Рус. Дост., І, 180. — 
8). Ч. О. И. и Д., годъ 3, ІХ, 20. 
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образъ ‘этотъ не болфе, какъ тфнь нъкогда-живаго и близкаго 
намъ человъка. Вотъ основы древне-языческаго предетавле- 
нія усопшихъ безтълесными, воздушными видъніями, легкими 
призраками — тънями. Греки и римляне думали. что друзья 
и родственники, по смерти своей, являются къ постели близ- 
каго имъ человЪка, чтобы онъ въ сновидъніяхъ могъ прово- 
дить еъ ними время. Такъ Ахиллесу явилась во енЪ тЪНЬ 
Патрокла. Одиссей, посфтивши Аидъ, пожелалъ обнять тъпь 
своей матери; три раза простиралъ къ ней объятія, и трижды 
она проекользала между его руками, какъ воздуху !). Нашъ 
лЪтописецъ, разсказывая о полочанахъ, избиваемыхъ мертве- 
пами (навъе *), изображаетъ этихъ послфднихъ неулови- 
мыми дал взора призраками °). По русскому повърью, кто 
послъ трехъ-дневпаго поста отправится въ вочь, наканун% ро- 
дитель ской (поминальной) субботы, на кладбище. тотъ 
увидитъ т ни пе только усопшихъ, но и тёхъ, кому сужде- 
во умереть въ продолжении года *). Слово тънь (= безт%- 
лесный образъ) употребляется и въ смыслъ привидћънія, и въ 
емыслв того темнаго изображентя. какое отбрасывается тъла- 
ми и предметами, заблоняющими собою свътъ. Отсюда возник- 
ли примфты и повърья, связующія идею смерти съ тънью че- 
ловЪка и еъ отражешемъ его образа въ вод? или въ зеркал%. 
Если на сочельникъ, когда станутъ вкушать кутью, не бу- 
детъ замътно чьей-либо тъни, тотъ изъ домочадцевъ, навфрно. 
умретъ въ самое непродолжительное время °); ибо утра- 
тить тънь — все равно, что едълаться существомъ безтълес- 
нымъ, воздушнымъ. Въ числъ другихъ чародъйныхъ епосо- 
бовъ порчи извъстно и заклятіе на тЪънь. Если осиновымъ 


1) Иліада, ХХПІ; Одие., ХІ. — °%) Уже середній родъ этого 
слова указываетъ на что-то безличное, лишенное сущности чело- 
вћческой природы. — 23) П. С. Р. Л., І, 92. — *) Нар. са. раз., 
161. — °%) Быть подолянъ, 11, 19; Иллюстр. 1846, 262. 
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коломъ прибить къ земл? т нь, падающую отъ колдуна, вЪдь- 
мы или оборотня, то они потеряютъ свою силу и будутъ мо- 
лить о пощадв. Существуетъ преданіе о томъ, какъ нечистая 
сила завладъла тфнью одного человЪка и какъ много онъ:вы- 
страдалъ, пока не удалось ему возвратить своей тзни назадъ. 
Многіе еще теперь не ръшаютея снять свой силуэтъ, оено- 
вываясь на суевЪрной` примфт%, по которой спявшій съ себя 
такое изображеніе долженъ умереть въ течеши года; другіе 
запрещаютъ дътямъ емотръть на свою тънь и на свое отра- 
женіе въ зеркал%: иначе сонъ ребенка будетъ безпокоенъ 
и можетъ легко приключитьея какое-нибудь неечастие. Когда 
кто умретъ въ домЪ, то вет зеркала занавъшиваютея, чтобы 
покойникъ не могъ смотрътьея въ ихъ открытыя стёкла. Зер- 
кало отражаетъ образъ человЪка— также, какъ и гладкая по- 
верхноеть воды, а по сербскому повърью человъкъ, емотрясь 
въ воду, можетъ увидфть въ ней свой смертный чаеъ (см. вы- 
ше стр. 169); по мнънію раскольнаковъ, зеркало — вещь за- 
претная, созданная дьяволомъ *). 

5. Въ отдаленные вЪка язычества молніямъ придавалея ми- 
өнческій образъ червя, гусеницы, а вътрамъ — птицы; 
душа уеловъческая роднилась съ тЪми и другими стихійными 
явлевіями, и разставаясь еъ тъломъ, могла принимать тже 
образы, какіе давались грозовому пламени и дующимъ вътрам»ъ. 
Къ этому воззрънію примкнула еще слъдующая мысль: посл 
кончины человъка, душа его начинала новую жизнь; кром% 


!) Ворон. Г. В. 1851, 13; Иллюстр. 1845, 415; 1846, 341; Ар- 
хивъ ист.-юрид. свЪд., П, ст. Бусл., 10—14. Евреи въ день нова- 
го года идутъ къ рЪкЪ и смотрятъ въ воду; кто не увидитъ сво- 
его отраженія, тотъ вскор®ъ умретъ — Вевлян, 1865, 69. По суе- 
върному преданію, члены масонскихъ ложъ оставляли въ обществћ 
свои портреты; въ случав измъны своего товарища, масоны 
стръляли въ его портретъь—и онъ тотчасъ-же умираль, какъ-бы 
далеко не былъ. 
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естественнаго рожденія, когда человъкъ является на свътъ съ 
живою душою, эта поелфдняя, въ таинственную минуту его 
смерти, какъ-бы снова, въ другой разъ, нарождалась къ иной 
жизни — замогильной. Оставивъ тфлееную оболочку, она во- 
площалась въ новую Форму; съ нею, по мнЪнію наблюдатель- 
наго, но младенчески-неразвитаго язычника, должна была со- 
вершиться таже метаморфоза, какая замчается въ животномъ 
царетвъ. Фантазія воспользовалась двумя наглядными сравне- 
ніями: а) разъ-рожденная гусеница (червякъ), умирая, вновь 
воскресаетъ въ вид?ъ легкокрылой бабочки (мотылька) или 
другаго крылатаго насъкомаго; }) птица, рождаемая 
первоначально въ Форм яйца, потомъ, какъ-бы нарождаясь 
вторично, вылупливаетея изъ пего цыпленкомъ. Это обетоя- 
тельство послужило поводомъ, почему птица названа въ сан- 
скритв дважды-рожденною (4%107а '); тотъ-же взглядъ 
ветръчаемъ и въ нашихъ народныхъ загадкахъ: «двичи ро- 
дитея, а разъ помира» °) или ‘дважды родится, ни разу 
не кстится» (переяслав. уфзда ) — птица; «два раза родит: 
ся, ни разу не креститея, а чортъ его боится» (новгород. 
губ.) — пътухъ. Младенца же народная загадка называетъ 
метафорически яйцомтъ: «подъ дубомъ, подъ царекимъ, два 
орла орлуютъ, одно яичко балуютъ» — кумъ съ кумою вос- 
принимаютъ ребенка отъ купели °). И птица, и бабочка, и 
вообще крылатыя нас%комыя, образующіяся изъ. личинокъ, 
(муха, сверчокъ, пчелаи пр.) дали свои образы для оли- 
цетвореня души человъческой. НЪкоторыя изъ славянекихъ 
племенъ считаютъ свътящихся червячковъ — душами 
кающихея гръшниковъ 5); а чехи принимаютъ червячка, 
который точитъ деревянныя етъны дома, за душу покойнаго 

1) 0. 3. 1852, ХІ, критива, 36. — ?) Сементов., 29; Великорус. 
загадки Худяк., 41. — 2); 1Ы0., 99. — &%) Рус. В%ет.. 1842, 
Ү-ҮІ, 122. 
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предка (ем. т. П, етр. 113). Это — любопытные отголоски 
того стариннаго върованіл, по которому визведенная съ неба, 
пламенная душа обитала въ тълъ человъческомъ евфтящимся 
червемъ или личинкою (сравни стр. 75—74), а въ минуту 
смерти вылетала оттуда, какъ легкокрылая бабочка изъ свое- 
го кокона, Въ ярославской губ. мотылекъ называется душич- 
ка '). Въ херсонской губ. утверждаютъ, что если не будетъ 
роздана заупокойная милостина, то душа умершаго авляется 
къ свопмъ роднымъ въ вид ночной бабочки и вьзтея во- 
кругъ зажженной евъчки; почему на другой-же день послЪ 
такого посфщеня загробнаго гостя родственники, для успо- 
коенія его страждущей души, собираютъ и кормятъ ни- 
щихъ *). Бфаоруееы думаютъ, что мотылекъ, пролет%в- 
шій во время поминокъ (на дзяды ) мимо окна или надъ 06%- 
деннымъ етоломъ, есть посланецъ, отправленный покойника- 
ми за ихъ обръзанными ногтями (ем. І, 120 5). По чеш- 
скому повфрью, кто первую въ году бабочку увидитъ б лую, 
тотъ векорБ долженъ умереть *). Сербы разеказываютъ, что 
душа ввдьмы (вјештицы) излетаетъ изъ нея во время ена въ 
вид бабочки или птицы, и пока душа странетвуетъ —тђъло 
ея покоится, какъ мертвое; если въ это время перевернуть 
вЪдьму головою туда, гдъ были ея ноги, то возвратившаяся 
душа не найлетъ входа въ свою тълесную обитель (—откры- 
таго рта), и колдунья уже никогда не пробудится. Тоже самое 
разеказываютъ болгары о колдунахъ. Летающую ввечеру бабоч- 
ку сербы принимаютъ за душу въштицы, стараются поймать ее 
и подпалить ей крылья °). Словен. уеѕһа (вещая) означаетъ 


1) Обл. (л., 52. — *) Херсон. Г. В, 1852, 13. — 2°) Панте- 
онъ 1856, І, 28. — *) Громаннъ, 85. — 5) Сро. рјечник, 66—67: 
„Вјештица се зове жена, која, има у.себи некакая аволеки дух, 
који у сну из ње изиђе и-створи се у лепира, у кокош или у 
фурку“ (въ бабочку, курицу или индЪЁку). 
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колдунью, бабочку и блужлающій огонь ‘); Слово о полку при- 
даетъ душ% эпитетъ въ щей. Въ Англии сумеречныя бабочки, 
прилетающія на пламя свЪчки, называются зап 1еѕ ($0015), чтб 
вполнф соотвфтетвуетъ нашей душичк?. Въ Германи извъ- 
стенъ разсказъ о спящей дЪвицф, которую не могли разбудить 
никакія усилія—д0 тъхъ поръ, пока не прилетвлъь жукъ и не 
вползъ въ ея открытый ротъ. У словенцевъ Ивановский евътящій- 
ся жукъ —Кегепіса пользуется особенною любовьюзато, что 
леталъ по дому родителей Іоанна Предтечи и освъщалъ ко- 
лыбель святаго младенца. Вместо выражения: «когда яещене 
родился, нъмцы говорятъ: «когда я еще леталъ съ бабочка- 
ми или съ комарами» (161 105 посћ Пеп шскеп пасћ, 168 
Пос пос іб деп Гота 1 ќегп — «сате ќегіірреп °). Тоже 
предетавлене ветрЪчаемъ и у грековъ: слово оу ў употре- 
блялось въ двоякомъ смыелЪ: душа и мотылекъ. Пеихею они 
изображали бабочкою и даже въ человфческомъ олицетворе- 
він надфлали ее легкими и прозрачными крыльями этого на- 
съкомаго. Смерть греки представляли еъ погасшимъ Факе- 
ломъ и вънкомъ, на’ которомъ сидЪфла бабочка: Факелъ озна- 
чалъ угасшую жизнь, а бабочка — душу, покинувшую тъло. 
Въ древнія времена на гробницахъ изображалась бабочка, какъ 
эмблема воскресенія въ новую жизнь ?). По разсказамъ но- 
выхъ грековъ, души усопшихъ въ теченіи сорока дней поел ' 
Воскресепія Христова носятся надъ цвътущими лугами въ 
видЪ бабочекъ, пчелъ и другихъ летучихъ насъкомыхъ и 
утоляютъ свою жажду изъ благоухающихъ чашечекъ весен- 
нихъ цвфтовъ *). Припомномъ, что въ звъздахъ арійскія 


1) 0. Мугћ., 1036; Рус. Дост,, ПІ, 200. У насъ въЩИЦА—кОл- 
дунья и сорока (птица, въ которую любятъ превращаться въдь- 
мы). — *) бегт. Мушеп, 367, 370—1, 729—730; Рус. Бес. 1857, 
ПІ, 117. — 3) 0. Му., 789; Обворъ мнъвій древнихъ о смер- 
ти, судьбъ и жертвоприн., 9, 20. — *) Рус. прост. праздн., ІҮ, 3. 
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племена видъли съ одной стороны души блаженныхъ пред- 
ковъ, а съ другой— рой нгбееныхъ пчелъ (1, 385), и потому 
посмертный переходъ душъ въ пчелы долженъ былъ казать- 
ся для нихъ столь-же весомнъннымъ, какъ и переходъ въ 
звЪзды. Въ Малоросеи, возвращаясь съ кладбища послъ похо- 
ронъ, старухи садятся на цълую ночь караулить душу усоп- 
шаго и ставятъ на столъ сыту, т. е. медъ, разведенный во. 
дою; онв убЪждены, что душа непремфнно прилетитъ въ обра» 
3 мухи и станетъ пить приготовленный для нея напитокъ '). 
О въдьмахъ въ воронежекой губ разсказываютъ, что душа 
вылетаетъ изъ нихъ въ видъ мухи, — подобно тому, какъ по 
сербскому преданію, она вылетаетъ въ видъ бабочки °). По 
словамъ чаховъ, мара можетъ превращаться въ большую 
черную муху °). Въ Бфлорусеи существуетъ прим%та: 
если сверчокъ летаетъ по комнатъ, то надо ожидать въ 
семьв покойника *). 

6. Народный языкъ и преданіл говорятъ о душахъ, какъ о 
существахъ летающихъ, крылатыхъ. По миънію нашихъ 
поселянъ, душа усопшаго, поелъ разлуки: своей съ тъломъ, до 
шести недфль остается подъ родною кровлею, пьетъ, 07%, 
прислушивается къ заявленіямъ печали своихъ друзей и ро- 
дичей и потомъ улетаетъ на тотъ евътъ. Въ кевской губ. 
вфрятъ, что душа некрещенаго младенца — прежде, нежели 
превратится въ русалку, семь лътъ летаетъ надъ землею °). 
«Его душа отлетъла въ иной мръ» — обычное у насъ вы- 
раженте о всякомъ покойникъ. Краледворская рукопись сви- 
дЪтельетвуетъ, что, пока не будутъ сожжены трупы, души 
умершихъ порхаютъ по деревьямъ вмъстъ съ птицами: 

!) Этн. 05., І, 371. — °) Ворон. Бесъда, 193. — 3) Громаннъ, 
25. — %) Нар сл. раз., 166. Во владимірской губ. думаютъ: если 
въ домћ заведутся сверчки, то кто-нибудь въ семейств тяжко за- 


богветъ — Труды владим, статист. ком, ҮІ, 85. — 5) ев. Г. 
В. 1845, 15. 
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Ташо Гу! е!е (оз уЕеКа 
Уіето-ато ро геуеећ. 
Лей һојіб іе ріасіуо і ріасһу туіег, 
Јейпо &оуу первое ѕіе 1), 
Въ другомъ мъстт этого памятника читаемъ: «яътъ юноши! 
напалъ на него лютый врагъ, ударилъ въ грудь тяжелымъ 
молотомъЪ, 
Уугахї # јџшоѕе биби биѕіен! 
іе уу1е Це ріекпўт (аўт бг Тет, 
д гаа Кгазпуша гіо та 2). 


Тоже сказано и о сраженномъ Власлав%: 


Аї, а уу! Че дапќа х КуосеЕ ВуБу, 

ҮуІетіе па @гуо, а ро йПгуесћ 

Ѕіето-ато, 40117 мел пезсей 2). 
Подобные обороты и выражения донын® ветр®чаются въ мо- 
равскихъ и чешскихь пфеняхъ: суу|ес6|а Чизе 2 сбіа, 
ѕе@а па ВайёеК, па (ви хејепу ігаупібек 2; «2 (61а (душа) 
уу е (61а, па 2е@]епи ІоКки зе Та» *). Говоря о полет душъ, 
они намекаютъ на древнфйшее представленіе ихъ птицами. 
Такой намекъ получаетъ особенную силу при положительномъ 
свидфтельетв® другихъ сохранившихся у елаванъ повЪрий. 
Кашубы твердо убЪждены, что души усопшихъ, до погребенія 
оставленных ими ТЪлЪ, сидятъ въ ооразъ птицъ на дымо- 
выхъ трубахъ и что дътекія души бываютъ одфты нфжнымъ 


!) Переводъ: Тамъ много душъ носятся туда-сюда по деревьямъ. 
Боятея ихъ птицы и пугливый звЪрь, только совы не боятся. — 
2) Исторгъ изъ юноши душу: душеньку! она вылетъла прекрасною 
длинною гортанью, изъ гортани румяными устами. -— *) Вотъ и 
вышла душа изъ стеннщихъ устъ, валетЪъла на дерево и (порхала) 
по деревьямъ туда и сюда, пока не сожгли мертваго— Ж. М Н. П. 
1840, ХІІ, ст. Срезневек., 128, 133—5. — %) Часопись музея чеш- 
скаго 1863, І, стат. Иречка, 4—5; Чешск. пъсни Эрбена, 469. 
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пухомъ !). Въ ућздахъ мосальскомъ и жиздренскомъ въ 
течевіи шести недфль посл чьей-либо смерти етелютъ на 
окно ОЪлое полотенце, выпуская одинъ конецъ на улицу, а 
на полотенце кладутъ хлъбъ, и върятъ, что душа покой- 
ника есть та самая птица, которая станетъ прилетать 
къ окну и клевать положенный хлЪбъ “). Суевтріе это до по- 
ловины прошлаго етолтія раздълялось и лицами выешихъ 
слоевъ русскаго общества. Запметвуемъ слъдующую любопыт- 
ную замфтку изъ мемуаровъ того времени: въ апрълъ 1754 
года умеръ гохмейетеръ Чоглоковъ; въ открытое окно спальни 
его жены влетъла птица и сфла на карниз противъ постели; 
увидя птицу, Чоглокова сказала, что это прилетЪла душа ея 
мужа, и разубфдить ее въ этомъ не было никакой возможно- 
сти °). Г. Кулишъ записалъ прекрасный разсказъ о томъ, 
какъ обмирала одна старуха: «якъ прійшла вже мини година 
вмирати (передавала старуха), то Смерть и стала съ косою 
въ мене въ ногахъ. Якъ стала, то ноги такъ и похололи... 
Якъ замахне косою, то душа тилько пурхъ! такъ якъ 
пташка вилетила та-й полетила по хати, и сила въ 
кутку на образи, пидъ самою стелею. А грихи стали на 
порози та-й не пускають души съ хати. Отъ я бачу, що ни- 
куди війти; дивлюсь, ажъ викно о(т)чинене, Я —пурхъ у 
викно! и пишла, пишла полемъ. Легко та любо мини такъ, 
мовъ зАразъ па евитъ народилась» *). Въ похоронныхъ 
и надгробныхъ причитаніяхъ слышатея такія поэтическія 
обращенія къ милымъ родетвенвому сердцу покойникамъ: 
‹та прилизь же ты до мене, мій братику, хоть сивымъ го- 
лубемъ, хоть яенымъ соколомъ, хоть билымъ либи- 
демъ> °). —«Прилетай ко миъ хоть кукушечкой, проку- 


1) ҺКостеплуоіг ип. Косеепһипа, 29. — 2) Изъ матеріаловъ, со- 
бран. Русск. Геограхич. Обществомъ, — *) Мёешоігеѕ бе СаШе- 
гіпе П, 211. — %) Кулишъ, 1, 305 —6; Москв. 1846, ХІ—ХІІ, 152. 
— °) Ворон. Г. В. 1851, 2. 
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куй инт свою волюшку!» (тамбов. губ.) Невъета-спрота, обра- 
щаясь къ умершимъ родителямъ съ обычнымъ обрядовымъ 
причитаніемъ, голоситъ: «возстань, кормилецъ-батюшка, рас- 
печатай свои уста сахарныя, попроси у Господа Бога златы 
крылушки, прилети на свадебку, благослови!» (твер. губ.) 
Въ нашей старинной символик? райскія птицы Алконостъ и 
Спринъ неръдко означаютъ праведниковъ; въ этомъ значении, 
по словамъ гр. Уварова, встръчаемъ мы ту и другую птицу 
на изваяніяхъ Дмитріевскаго еобора во Владимірв на Клязь- 
мъ '). Наравн® съ прочими индоевроцейскими народами, еза- 
вяне сохранили много трогательныхъ разсказовъ о превраще- 
ніи усопшихъ въ легкокрылыхъ птицъ, въ видъ которыхъ они 
навъщаютъ евоихъ родичей. Какъ скоро душа покидаетъ тъло, 
она, емотря по характеру своей земной жизни, принимаетъ 
образъ той или другой птицы, преимущественно о лаго го- 
лубя или чернаг о ворона °). Малоросеіяне думаютъ, что 
душа покойника въ продолжене сорока дней летаетъ съ ан- 
геломъ въ невфдомомъ мірё, являясь каждую ночь въ свой 
домъ, гд она, въ видъ голубки, купаетея въ нарочно-по- 
ставленной вод? °). Когда діаконъ Өводоръ и трое его това- 
рищей-расколоучителей были сожжены въ 1681 году, то по 
сказан!ю старовъровъ — души ихъ взвились на небо въ видъ 
голубей *). На кровлъ бълнаго дома, повЪетвуетъ народная 
легенда, сидфло три голубя; проходилъ мимо путникъ: что та- 
кое, думаетъ, сидятъ на кровл? три голубя и порываются 
къ небесамъ порхнуть? Заходитъ въ домъ и узнаетъ, что 
несчастная мать, не имфя средетвъ прокормить трехъ ма- 
ленькихъ дътей, умертвила ихъ, а голуби— это три божь- 


1) Древности, труды Моск. Археолог. Общ., І, 20 (матеріалы для 
археол. словаря). — *) Апёепиншеп еіпеѕ Зузетз дег Муй., 
239—240. — 3) Ворон. Г. В, 1851, 2, — *) Правоса. Собес%д 
1859, УП, 325; Годъ на Оћверъ, соч. Максимова, 11, 61. 
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ихъ ангела, прилетъвше за душами младенцевъ, чтобы от- 
нести ихъ на небо *). Моравекія сказки свидфтельствуютъ, 
что душа вылетаетъ изъ устъ умирающаго и несется 
на небеса бЪлою голубкою °). Черногорцы душу называютъ 
голубицею; у западныхъ славянъ есть преданіе о сътую- 
щихъ на могил голубяхт. На древнихъ гробницахъ 
голубь изображался, какъ символъ отлет$вшей души; лонго- 
барды, въ память родетвенниковъ, умершихъ на чужбин® или 
павшихъ въ битв, ставили на церковныхъ дворахъ шесты съ 
деревяннымъ изображенемъ голубя и обращали голову пти- 
цы въ ту сторону, гдф лежалъ прахъ покойника °). Польскія 
преданія утверждаютъ, что каждый членъ рода Гербуртъ обра- 
щалея по смерти въ орла; а первородная дочь Пилецкихъ 
превращалась въ голубку, если умирала до брака, и въ со- 
ву, если умирала по замужствъ. По маънію чеховъ, въ сову 
превращается жена, невърная евоему мужу. Есть еще легенда: 
разбойникъ Мадей, терзаемый ужаеомъ градущаго наказания 
на томъ свЪфтЁ, обрекъ себя на покаяніе; онъ воткнулъЪ въ 
землю свою палицу и преклонилъ колфна съ обътомъ не ехо- 
дить еъ мфета, пока милосердие боже не отпуститъ ему грћ- 
ховъ. Долго оплакивалъ онъ свои злодфаня, много утекло 
времени — палица разрослась въ вЪтвиетое деревои стояла осы- 
панная яблоками. Въ одинъ день профзжалъ мимо епископъ; 
Мадей умолялъ святителя дать ему разръшеніе, и по мър% то- 
го, какъ онъ исповъдалъ свои гръхи и небо разрфшало ихъ, 
яблони одно за другимъ срывалиеь съ дерева невидимою си- 
лою, превращались въ бълыхъ голубей и улетали на небо: 
эти голуби были души убитыхъ разбойникомъ. Оставалось 
только одно яблоко: то была душа отца Мадеева, котораго за- 





1) Шаповъ, 13. — 2) Кульда, І, 551—3, — 2) р. Му:һ,, 788, 
1088; О вл. христ на сл. яз., 105; Бъст. Евр. 1827, ХІҮ, 148—9; 
Піе Міѕѕепесһаѓ: деѕ =1ауу, Муіћиѕ Гавуша, 319. 
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мучилъ онъ страшнымъ образомъ. Наконецъ и оно, посл вы- 
сказанной исповъди, превратилось въ сизаго голубя, кото- 
рый тотчасъ-же исчезъ въ слъдъ за другими '). Въ Подоліи из- 
вфетна пъеня — какъ изъ могильнаго холма выросло лубовое де- 
ревцо и какъ прилеталъ и садилея на его вътви бълоеиЪ ж- 
ный голубокъ °). По чешекимъ преданіямъ, невинная душа 
вылетаетъ изъ тБла бълымъ голубемъ, а грёшная— тем- 
ноцввтнымъ, или иною какою птицею °). Въ одной изъ мало- 
руескихъ пЪеень говорится, что душа убитаго мужа прилета- 
ла къ плачущей вдов въ образъ павлина *); а въ другой 
читаемъ елъдующіе стихи о душу убитаго казака: 

Прелитила пташка, коло мене впала: 

Таки очи, таки брови, якъ у мого пана; 

Прелитила пташка-мпалевяани крыльця: 

Таки очи, таки брови, якъ у мого Гриця! *) 


По евидътельству великорусекой сказки. душа неповинно- 
убитой дъвицы прилетаетъ къ доброму молодцу соловьемъ 
и поетъ про свое несчастіе, словно челов ческимъ голосомъ 
выговариваетъ *). О душахъ умершихъ дътей разсказываютъ 
на Волыни, что весною онъ елета ютъ съ неба, принимая 
видъ ласточки, конопляночки и другихъ пфвчихъ 
пташекъ, и садясь по деревьямъ возлъ отцовекихъ избъ, по- 
ютъ еладкозвучныя пфени, чтобы утъшить своихъ осирот?- 


1) Семеньск., 49, 145—8; Пов. и пред, 130—5; Шлейхеръ, 75 
—79; Громаннъ, 194; сравни Этн. С6., У (о кашубахъ), 93—95, 
134—6; Н. Р. Лег., № 27, 28 и стр. 177—8; Худяк., 101; Бытъ по- 
долянъ, ІІ, 59—65; Шоттъ, 15; Гальтрихъ, 28, 30; УоЖ$НеЧег дег 
\Уеп4еп, І, 285; П, 176—8. Въ иъмецкой редакц!и когда раскаяв- 
шійся гръшникъ былъ помилованъ и умеръ, то дума его воспа- 
рида на небо бълымъ голубемъ. О значеніи яблокъ см. выше, 
П, 507, — *) р. Муіһ., 788. — *) Иричекъ въ Часописи чешск. 
музен 1863, 1, 5. — *%) Костомар. Сл. Мие., 66—67. — °) Ма- 
лорус. литер. сборн., 225. — 8) Н. Р. Ск., УП, 29. 
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лыхъ родителей ‘). По нъмецкой сказкъ пасынокъ, убитый 
мачихою, оборачивается птичкою, прилетаетъ къ своему дому 
и поетъ: «меня мачиха убила, сестра схоронила — и я сталъ 
чудееною птичкой!» — слова, одинаковыя съ тфми, которыя 
въ русской сказкЪ наигрываются дудкою, сдъланною изъ трост- 
ника, что выросъ на могилъ убитаго мальчика *). Вмфет® съ 
другими подобными свидфтельетвами, касающимися герман- 
скихъ племенъ, Я. Гриммъ приводить вЪфрованте, что когда 
тонетъ разбитый корабль, то души потонувшихъ подымаютея 
изъ водъ и восходятъ на небо бълыми голубями. Роман- 
ская легенда также представляетъ душу голубкою ?). У 
литовцевъ есть прекрасное поэтическое предан!е: пъвецъ Дай- 
насъ страстно влюбился въ красавицу; напраено онъ утромъ 
и вечеромъ пълъ передъ ея окномъ плЪнительныя офени: су- 
ровая красавица не хотела отвъчать его страсти. Дайнасъ 
утопился, и боги превратили его въ соловья. Только тогда 
почувствовала она къ нему любовь, умерла съ горести и бы- 
ла превращена въ столиственную розу, которая начинаетъ 
цвъсти въ то время, когда перестаетъ пфть соловей. Суще- 
ствуетъ въ Шитв$ и другой разсказъ о томъ, какъ бъдный зе- 
мледфлецъ, любивший сопровождать свою трудную работу ве- 
селыми пфенями, былъ превращенъ по смерти въ жаворон- 
ка, который потому и въетея и поетъ надъ колосиетыми нива- 
ми *). Литовекое преданіе о Дайнаеф напоминаетъ ‹Цеиска 
и Гальціону> Овиділ; въ этомъ стихотворенін поэтъ сохра- 
нилъ намъ подобное-же преданіе древнихъ о превращеній въ 
птицъ двухъ любовниковъ, погибшихъ въ волнахъ коварнаго 


‘) Волын. Г. В. 1859, 18, — *) Сказ. Грим. 47; сравни поль- 
скую сказку въ сборникъ Глинск., П, 236—7. Арабы върили, что 
изъ крови убитаго зарождается птица, которая летаетъ близь м0- 
гилы и жалобно кричитъ, пока не будетъ отомщено убійство. — 
%) Ш. МУШ., 638, 640, 788. — \) Черты литов. нар., 73, 
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моря. «Одиссея» души умершихъ представляетъ летающими 
въ воздухъ стаями и сраввиваетъ ихъ съ летучими мыша- 
ши ‘). Вотъ почему птица, влетъвшая въ комнату, (воробей, 
голубь, ласточка) предвъщаетъ покойника; туже прим%ту от- 
носятъ и къ нетопырю. Крикъ ворона, филина и совы, при- 
лбтъ дятла, жолны или кукушки въ дому считаются такимъ- 
же печальнымъ предзнаменованіемъ чьей-либо смерти *). Ви- 
дЪть во сн, какъ улетфла со двора кукушка или поднялся съ 
руки соколъ, означаетъ: смерть близкаго, любимаго чело- 
вЪка °), 

Особенно-знаменательно представленіе души въ образ ку- 
кушки, которое можетъ навести на тмыслъ загадочнаго обря- 
да, извъстнаго на Руси подъ названіемъ крещенія куку- 
шекъ. Въ народныхъ малоросеійекихъ пъсняхъ кукушка при- 
летаетъ горевать надъ трупами умершихъ *); она— эмблема 
сильной сердечной печали по милымъ покойникамъ: у сербовъ 
и литовцевъ есть преданіе о превращени въ кукушку не- 
үтъшной еестры, которая долго и горько оплакивала емерть 
своего брата °). На деревянныхъ могильныхъ крестахъ въ 


') Пъснь ХХІҮ. Египтяне, раздълявшіе тоже воззрЪніе на ду- 
шу, изображали ее въ видъ птицы (копчика) съ человъческой го- 
ловою — Дейзей. гӣг О. М., ІҮ, 245; О. З 1858, УТ 442. — *) 
Иллюстр. 1846, 333; Статист. описаніе саратов. губ., 62; Абев., 
157; Нар. сл. раз., 164; 1-Й т. Поэт. Воззр., 511—2. — ®) Си. 
народныя пъени въ Въст. Евр. 1818, ХХІ, 50—52. — *) Никто, 
говоритъ пъсня, не погруститъ о погибшемъ на чужбинъ; только 
воронъ прилетитъ, сядетъ на трупъ, поклюетъ и перестанетт, да 
„прилетить зозуля да-й плакати стане“; къ умирающему казаку 
прилетали кукушки, „у головахъ сидали, якъ ридны сестры кова- 
ли^ — Ж. М. Н. П. 1837, т. ХП, 42; Пассека: Путев. Записки, 
Запорожск. Старина Срезневск., Т, кн. 2, 80. — °) Сри. рјечник, 
312; Черты литов. нар. 72. Сравни малорусское преданіе: «зозу- 
ан й дятелъ були перше людьми, а посли Богъ такъ давъ, що по- 
робились пгицями» — БВулишъ, 11, 36. 
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Сербін изображаютъ столько кукушекъ, сколько родетвенни- 
ковъ и особенно сестеръ грустатъ по усопшему, и до сихъ 
поръ дЪфвица, потерявшая брата, не можетъ удержаться отъ 
слезъ, какъ скоро заслышитъ голосъ кукушки *). На Руен в%- 
рятъ, что когда эта птица кукуетъ, то изъ глазъ ел капают? 
на древеепую вфтку слезы; за эти слезы принимаютъ лич- 
ки насфкомыхъ *), облипающия древесную вЪтку и называе- 
мыя у нъмцевъ КаКиКз-зрегсНе|, у сербовь кукавич]а 
суза, у насъ кукушкины слёзки °). Къ кукушкъ обра: 
щаютея съ вопросами о покойникахъ; такъ въ одномъ похорон- 
нохъ причитаніи надъ умершимъ отцомъ говорится: 


Мій же ты таточку! 

Якъ будуть садочки цвисты, 

И буде зозуленька куковаты, 

Я-жъ буду, мій таточку, 

Зозуленьку пытаты; 

Чи не бачила-жъ ты, зозуленько, 
Мого батьку риднаго? 


Въ свадебной п%енЕ невъста-спрота посылаетъ кукушку за 
своими умершими родственниками, чтобъ они пришли съ того 
свъта благословить ее на новое житье *). 

Обрядъ крещешя кукушекъ въ разныхъ мъетахъ совер- 
шается въ разное время — на третьей, четвертой, пятой или 
шестой недълв поел Пасхи, но преимущественно въ недлю 
Семицкую, когда поминаютъ усопшихъ, УКенщины и дъвицы 
себираютея въ лъеъ, дълаютъ изъ лоскутьевъ и цвӯтовъ чу- 
чело птицы и сажаютъ на вфтку, а подъ нею привъшиваютъ 
шейные кресты; иногда, вмБето того, отыскиваютъ тра- 


г) р. Муіћ., 4088. — *) Сісада ѕршпагіа, гіпееіѕріоппе, — 8) 
0. Муш., 646. — *) Ворон. Г. В. 1851, 2; Иллюстр. 1848, № 1, 
ОВаоруе. свадьба. 
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ву, называемую кукушкою (огећіѕ Іа ѓоа !), и вырвавъ ее 
съ корнемъ, одфваютъ въ сорочку, потомъ кладутъ на землю 
и ставятъ надъ нею крестообразно двъ дуги, покрывая ихъ 
платками и въшая съ двухъ "сторонъ по кресту. Въ орлов- 
ской и тульской губ. надъваютъ крестикъ на самое чу- 
чело кукушки и поютъ: «кумушки, голубушки! куми- 
теся, любитеся, даритеся!» Это называетея кетить (кре- 
стить) кукушку или кумиться. Дв дъвицы, поцловав. 
шиеь изЪ-подЪ дуги, мъняются крестами и называютея ку- 
мами. Въ праздникъ Семика поселяне приходятъ въ рощу, 
отыскиваютъ двъ плакучихъ березы, нагабаютъ и связываютъ 
ихъ вътви разноцвътными лентами, платками и полотенцами 
въ видф вънка; надъ вЪнкомъ кладутъ означенную траву или 
чучело кукушки, а по сторонамъ привфшиваютъ кресты, Дв 
дЪвицы, желающія покумиться, должны обойдти вокругъ 
этихъ березъ — одна на ветръчу другой, потомъ трижды по- 
цБловаться сквозь вънокъ, и сквозь вънокъ-же передать другъ 
дружкъ желтое яйцо. Хороводъ поет: 

Ты, кукушка ряба! 

Ты кому-же кума? 

Покумимся, кумушки 

Покумимся, голубушки! 
Названныя «кумушки» обмфниваютея крестами и кольцами; а 
кукушку раздъляютъ на части и хранятъ у себя на память 
кумовства. Затъмъ слъдуетъ пиршество, необходимою принад- 
лежностью котораго бываетъ яишница. Т2, которыя покуми- 
лись въ Семикъ, ходятъ на Троицынъ день развивать вънки 
или бросать ихъ въ воду, при чемъ поютъ: раскумимся, ку- 
мушки! раскумимея, голубушки! да 10, 10 — Семикъ да и Тро- 


1) Беременныя женщины выкапываютъ эту траву и гадаютъ по 
ней: если на кори будетъ два’ отростка—то родится дЪвочка, а 
если три —то мальчикъ (Въст. Р. Г. О. 1853, |, 59). 
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ица!» Есть игра, указывающая на тотъ-же обрадъ кумовства; 
дЪвицы избираютъ куму и садятея въ кружокъ, кума обхо- 
дитъ ихъ и спрашиваетъ: чье это дитя? — Твое и мое.— Кому 
его кетить? — Тебъ и мнъ. Поелъ того кума и та, которую 
она спрашивала, разбъгаютея въ разныя стороны, и объжавъ 
кругъ три раза, останавливаются. Вто прибфжитъ прежде, та 
садится, а другая идетъ спрашивать. Сходная съ этою игра 
извъетна и въ Литв® '). 

Обрядъ крещенія кукушекъ получить дая насъ болфе осаза- 
тельное значеніе, если мы еблизимъ его съ повфрьями о русал- 
кахъ и мавкахъ, въ образъ которыхъ (по народному повфрью) 
являются души младенцевъ мертворожденныхъ или 
умершихъ безъкрещенія °). Въ течеше семи лътъ, до 
превращения своего въ русалокъ, души эти (преимущественно 
на Зеленыя Святки) летаютъ по воздуху и жалобно 
просятъ, чтобъ ихъ окрестили; кто заелышитъ ихъ 
грустный, умоляющій голосъ, тотъ долженъ сказать: «крещаю 
тебя, Иванъ да Марья, во имя Отца и Сына и Святаго Ду- 
ха!» Посл этихъ еловъ он возносятел на небо, 
какъ-бы воспринявшія крещеніе. О русалкахъ и мавкахъ раз- 
сказываютъ, что наканунћ Троицына дня он® бъгаютъ по ко- 
лосистымъ нивамъ, хлопаютъ въ ладоши и приговариваютъ: 
«ухъ-ухъ, соломяный духъ! менематы породыла, нехре- 
щену положыла (или: сехоронила *). Любопытно, что въ 
`черниговской губ. обрядъ завиванія семицкихъ вънковъ назы- 
вается ветръчею русалокъ, а развиванье вънковъ (на 





1) Сахаров., І, 72—73; П, 86; Рус. прост. праздн., 1, 183; Ш, 
96—98; Въст. Евр, 1821, П, 195; Терещ., Ү, 42; УТ, 165, 191—2; 
Саратов. Г. В. 1844, 6. У румыновъ на Троицкой недълъЪ совер- 
шёется праздникъ кукушекъ — Телескопъ 1833, ҮШІ, 501—2. — 
*) Терещ, ҮЧ, 124, 176, 181; Рус, прост. праздн., Ш, 98, 1Ү, 10; 
Въст. Евр. 1821, 11, 195, — 1) Терещ., ҮІ, 125, 129; Рус, прост. 
праздн., ІҮ, 10. 
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Петровъ день)—проводами русалокъ. Если неокрещен- 
ныя души, летая по воздуху, испрашиваютъ себъ крещенія; 
если самое появленіе ихъ совпадаетъ со временемъ совершенія 
обряда, извъетнаго подъ именемъ «крещенія кукушекъ»; если 
наконецъ душа олицетворялась въ образ птицы и кукушка 
принималась эмблемою сиротетва: то, кажется, позволительна 
будетъ догадка, что подъ «крещеніемъ кукушекъ» должно по- 
нимать символическ!й обрядъ крещения младенцевъ, умершихъ 
безъ этого таинства и потому осужденныхъ блуждать по ев?- 
ту. Д®ти народному уму предетавляютея чистыми, невинны- 
ми, безгръшными; но умирая безъ крещенія — они не могутъ 
войдти въ царство блаженныхъ. Соетрадая ихъ безотралной 
вудьбЪ, простолюдинъ создалъ обрядъ посмертнаго крещения, 
чтобы такимъ образомъ открыть душамъ младенцевъ вЪрный 
путь въ небесныя обители '). Очевидно, что подобное воззр?- 
не могло родиться только въ эпоху христіанекую, но тъмъ 
не менфе оно перешло въ обрядъ подъ сильнымъ вліявіемъ 
языческихъ представлений, п по всему вЪроят!ю описанное на- 
ми ‹кумовство» есть не болће, какъ видоизмъненная Форма 
древняго «побратимства» или «дружичала». За это свидЪтель- 
ствуетъ сербекій обычай: на второй лень Пасхи поселяне идутъ 
на кладбище, раздаютъ милоетину и поминаютъ усопшихъ, а 
потомъ дружатся между собою (‹дружичају се») — парни 
съ парнями, а дъвицы съ дъвицами, т. е. плетутъ изъ вербы 
вёнки, цфлуютея сквозь нихъ и мъняютея красными яйца- 
ми и самыми вЪнками; послћ того, въ продолженіе цфлаго го- 
да, мущины называются побратими, а лъвицы—друге °). 

Предетавленіемъ души въ образ птицы легко объясняется, 
почему между нашими крестьянами донынъ соблюдается обык- 





') Припомнимъ лътописное свидътельство (подъ 1044 годомъ), 
что при Ярославъ „выгребоша два князя Ярополка и Ольга, сына 
Святославля, и крестиша кости ею, и полОовиша Я въ церкви 
святыя Богородица“ — П, С. Р. Д., І, 67. — *) Српо. рјечник, 142. 
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новеніе: въ продолжении шести недфль по смерти родственни- 
ка «кормить птицу небесную»; для этого каждое утро 
осыпаютъ могилу хлъбными зернами '). Въ астра- 
ханской губ., посфшая на праздникъ Пасхи кладбище, кро- 
шатъ на могилахъ для птицъ яйца; въ другихъ м%е- 
тахъ крошатъ дляних на могилы печеный хлъбъ, а 
въ Москвъ уцфафлъ трогательный обычай кормить въ извъст- 
ные дни года голубей, что совершаетея какою-нибудь ета- 
рухою на перекресткахъ улицъ и площадяхъ; деньги на кормъ 
собираются съ прохожихъ. Обычай этотъ соблюдается и у за- 
падныхъ народовъ, Я. Гриммъ сообщаетъ любопытное указа- 
ніе: «шап еше вісі ЧаЪег 4е$ узгиасВИн$5ез Гг іе %0- 
че-ацЕ Маегѕ уоп бег уозе]\уее стађѕіеіп, 4655еп га- 
те «соп раѕспа атіцт ацѕгіскі» °). 

7. Понимая душу, вакъ пламя и вътеръ, арійекое племя 
должно было ероднить ее съ стихійными существами, населя- 
ющими небо и воздухъ. Такое сродство засвидЪтельствовано 
языкомъ: душа и дүхъ=5еі5/ (отъ 5 15ан— дуть, вать), 
апіша и дузнос. По индфйекимъ вЕрованіямъ, толпы ети- 
хійныхъ духовъ, олицетворяющихь небесные лучи, моанш и 
вътры, (тих, реце, апоігавеп, шагиіѕ) начъмъ не разли- 
чалиеь отъ ріігі=раігеѕ, отцевъ, предвовъ, т. е. отъ усоп- 
шихъ, называемыхъ у славянъ родителями и дЪдами. Ве- 
лаическая релитія признаетъ небо и воздушный міръ за дв 
отдфльныя области. Въ безпредъльныхъ пространствахъ неба 
пребываетъ св ътъ, какъ вЪчная, творческая сила; между 
этою страною свъта и землею простираетеп царство воздуха, 
въ которомъ плаваютъ облака и түчи, носащія живую воду 
дождей и преграждающія путь лучамъ солнца. Души отцевъ 


1). Әтин. С6., Ү, о быть курск крестьян, 82. — 2) №0. Му. 
635. 
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населяютъ и ту, и другую области, и отеюда позднће, когда 
стали разеуждать о загробномъ возмездіи за земную жизнь 
челов? ка, развилось вЪроваше о двойственной судьбв усоп- 
шихъ: о душахъ блаженныхъ, насл д: ющихъ царство небес. 
ное, и отверженныхъ, осужденныхъ блуждать по воздуху и 
вращаться въ пекла % ггозовыхъ туч». Любопытно, что въ на- 
шихъ старивныхъь рукописяхъ греч. тор 02:50 (рай) пе- 
реводитея словомъ: по-рода, а үзёууд (адъ) словами: родъ 
и родство !). Высоко, по ту сторону облачныхъ водъ, ле- 
житъ блестящее небо (ѕтагоа), еъ котораго солнце, луна и 
звёзды посылаютъ свой евътъ на землю; тамъ-то, на отдален- 
ной границ вееленныя, живутъ отшедшіе изъ земной юдоли 
предки подъ влаетію Варуны, наслаждаясь вфчнымъ блажен- 
ствомъ и блистая очамъ смертныхъ яркими зв здами. Но 
чтобы достегнуть этихъ райскихъ селеній, они должны ше- 
ствовать черезъ воздушный океанъ, странетвовать посреди дож- 
девыхъ потоковъ и грозоваго пламени и принимать участ!е въ 
ихъ животворной или разрушительной дЪятельности. По еви- 
дфтельетву гимновъ, отцы носятся въ тучахъ, сверкаютъ въ 
молніяхъ, извлекаютъ изъ облаковъ дождь и проливаютъ его на 
поля ‘©воихъ потомковъ; они полагаютъ въ ночи тьму, а утромъ 
находятъ сокрытый свћтъ и призываютъ къ пробуждению пре- 
красную Зорю, т.е. нагонялчерныя тучи, омрачаютъ небо нсче- 
подебными покровами, а разсфевая ихъ въ грозв, выводятъ изъ 
мрака свЪтозарное солнце. Такимъ образомъ отжившіе предки 
смъшивались и отожлествлялись съ бурными и грозовыми ду- 
хами. Сонмъ вЪътровъ (марутъ), помиънію индусовъ, постоянно 
пополнялея душами усопшихъ. Духи рибу (г1рћих), етихійная 
природа которыхъ проявляется въ блескъ солнечныхъ лучей 





1) Описаніе славян. рукописей моск. синодал. библ,, отдъл. 2-00, 
І, 12; 1, 24, 27, 57, 114, 1:9, 261, 397—8, 428. 
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и сверкающихъ молній, признавались и за души блаженныхъ; 
они стояли въ такомъ-же близкомъ отношенія къ Индр%, какъ 
и маруты: участвовали въ полетахъ грозы, пли бурную п5е- 
ню, низводили съ неба потоки, помогали земному плодородію 
славились, какъ лекусные кузнецы. Тоже двоякое значеніе 
стихійныхъ духовъ и усопшихъ предковъ принадлежитъ и ан: 
гирасамъ, которые только тъмъ отличаются отъ молніеноесныхъ 
рибу, что сопутетвуютъ богу Агни и пея дћятельность ихъ 
ограничивается стихіей огня; но мы знаемъ, что Агни первона- 
чально былъ богомъ грозоваго пламени. Ангирасы признаны 
предками на тъхъ-же основаніяхъ, на какихтъ у вефхъ индо- 
европейскихъ народовъ домовые пенаты были ВМТ и пред. 
ставителями очага, и обожествленными дъдами (ем. П, 74— 
82). У германцевъ марутамъ соотвътетвуютъ духи неисто- 
ваго воинства и мары (шаӣгеп), а гіБһ и 5 — буквально тоже, 
что (евтлые) эльфы (ем. 11, 720 ). Маруты и мары (моры, 
марухи)—названія одного кория '); поеслъдтне равно извЪет- 
ны и нъмцамъ и славянамъ; съ одной стороны они принимались 
за темныхъ или ночныхъ эльФовъ, а съ другой — за 
души усопшихъ (11, 100-3; Ш, 79). Подымая в%ътры, маруты 
нагоняютъ на небесный сводъ мрачныя тучи и сбиваютъ ихъ 
кудрями и космами; отъ этихъ егущенныхъ и клубящихея обла- 
ковъ отецъ марутъ Рудра называлея косматымъ, чтд напо- 
минаетъ намъ спутанные волоса маръ— тагепоске *). Отею. 
да понятно, почему эльфы, мары и цверги емфшиваются на- 
родными преданіями съ тБнями умершихъ, и почему души 
предетавлялись нфмецко-славянскимъ племенемъ летающими 

1) Маннгардтъ указываетъ на санскр: корень тг, шаг — раз- 
дроблять, разбивать; мы же сближаемъ эти названія съ словами 
‘мракъ (мороквъ) и моръ (смерть), и видимъ въ нихъ: во 1-хъ, 
бурныхъ духовъ, омрачающихъ небо тучами, и во 2-хъ, усоп- 


шихъ (= души, какъ дыханіе твхъ-же вътровъ). — *) Сегтап. 
Мушеп, 41-47, 709, 721-733; Піе Сбиегуе! 51. 
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уалютками, эльФо-подобными карлами. ЭльФовъ считаютъ въ 
народ? за выхолцевъ еъ того свътга; твл0 у нихъ — не то, 
какое у живыхъ людей: его нельзя ни схватить, ни осязать! 
они всюду проникаютъ, не нуждаясь въ дверяхъ и отверет!- 
яхъ, и также быстро исчезаютъ, какъ дуновеніе вътра. Въ 
ночные часы эльфы собираются на церковныхъ дворахъ 
и кладбищахъ и пляшутъ на свъжихъ могилахъ, съ 
радостью и весельемъ встр чая новую душу, пришедшую 
къ нимъ изъ міра живущихъ. Усопше поступаютъ въ кругъ 
эльФовъ, и потому смерть человЪка празднуется ими, словно 
свадьба или прибыт!е дорогаго гоетя, музыкой и танцами. 
Финны върятъ, что, когда совершается погребальная церемо- 
нія, на кладбищ и по дорог$ къ нему летаютъ и кружатся 
маленькіе духи (Кеіјипсаіѕеќ), похожіе на бфлыя енф жин- 
ки, блестящіе лучи и куколки бабочекъ; они появля: 
ются въ домъ, гдф есть покойникъ, и наполняютъ комнаты 
трупнымъ запахомъ. Какъ существа, нъкогда сами причаст- 
НЫЯ людской жизни, эльфы стоятъ въ близкой, родственной 
связи съ семьями ихъ потомковъ, продолжающихъ населять 
землю. Веякой родъ, всякая семья имфетъ евоихъ собствен- 
НЫХЪ эльфовъ и питаетъ къ нимъ уваженіе и преданность, 
хакъ къ домовымъ охранительнымъ божествамъ (пенатамъ), и 
въ свой черёдъ пользуется отъ нихъ помощью и защитою въ 
нуждБ. Различныя парти эліФовъ враждуютъ и сражаются 
между собой въ ночное время на перекресткахъ, и только 
дневной разевътъ прекращаетъ ихъ борьбу; битвы эти часто 
вызываются споромъ, какой сторонф должна принадлежать 
душа усопшаго—-эльтамъ егоотца или эльФамъ его матери, и 
на какомъ церковномъ двор® должно быть совершено погребе- 
не *), Такимъ образомъ битвы стихійныхъ духовъ, созерцае- 





1) Ігіѕзеһе еМепиаагсв., ХИ—ХИЕ О. Муй, 798; Въст. Евр. 1828, 
ХИТ (Нъкот. обычаи, повърья и обряды финаяндцевъ), 8-9. 
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мыя древними племенами въ грозћ, подъ вліяніевмъ смЕшенія 
эльФическихъ сущестеъ съ душами человвчеекими, получили 
характеръ родовыхъ усобицъ за обладаніе ново-усопшими чае- 
нами. Какъ съ олицетворешемъ души, съ эльФомъ тЪсно соче- 
талея ея поэтический образъ бабочки: эльфы являются въ 
видф легковрылаго мотылька, шмеля или гусеницы, са- 
датея на стебли и цвъты раетевій и пьютъ росу; названія 
ѕећгӣі1еі и пасћ осте прилагаютея и къ марамъ, п 
къ бабочкамъ. Люди, у которыхъ срослись брови, могутъ въ 
елучаъ гнЪва посылать на своихъ враговъ эльфа (а!р), который 
вылетаетъ изъ-подъ ихъ бровей въ видъ маленькой б ълой ба- 
бочки, садится на грудь спящей жертвы и начинаетт, давить ее. 
Этотъ эльФъ — первоначально: разящая молния или тотъ 
сверкающій взоръ, который устремлаетея изъ-подъ гус» 
тыхъ, навиешихъ бровей облака (1, 170-2), и потомъ, въ при- 
мтненіи къ человъку: душа, воспламененная гнъвомъ; 
въ Ааргау бабочку называютъ ЧоппегКе!]. Такое выпусканіе 
эльФа-бабочки преимущественно приписывается коллунамъ и 
вфльмамъ, ради тфеной связи ихъ съ грозевыми явленіями 
природы ‘). Тоже въроваше распространено п между славя- 
нами: когда спитъ вфдьуа, изъ нел (по мнфню сербовъ и чер: 
ногорцевъ) пеходитъ злой духъ въ образ бабочки, летаетъ 
по избамъ, садится на сонныхъ людей и поражаетъ ихъ смер- 
тельно въ лъвую груль. На прибрежьяхъ Адріатическаго моря 
такіе зльФическіе духи называютея вједогоња (једогоња) 
и признаются за души, обитающія въ тълахъ людей и живот 
НЫХЪ, И ВЪ тоже время за домовыхъ геніевъ, оберегающихъ 
родовое имушеетво и жилище. Каждый человъкъ имфетъ свое- 
говъдогоня; когда онъ спитъ, въдогонь выходитъ изъ тъла 


1) Тазеве егептаӣгер., СУПГ Р. МуШ., 434; бегтап. Му! һер, 
372, 715. 5 | 
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и охраняетъ принадлежащее ему имущество отъ воровъ, а его 
самого отъ нападеня другихъ въдогоней и отъ волшебныхъ 
чаръ. Доселъ не позабыто гхъ етихійное зачете; срываетъ 
ли вътеръ древеснье листья и они, колеблясь, несутся по воз- 
духу —это (говорятъ) дерутся въдогони; въ полете разруши- 
тельной бури вЪдогони отторгаютъ отъ горъ большіе камни, 
вырываютъ въ лфеахъ деревья и бьютея ими между собою, 
вакъ враждующия рати. Адратическіе славяне увърены, что къ 
нимъ прилетаютъ въдогони съ итальянекаго берега и сражаются 
еъ туземными, и которые одолъютъ—тЪ уносятъ лътніе пл0- 
ды (урожай) на свою землю (т. е. собетвенно перегоняктъ дож- 
девыя тучи изъ одного края въ другой). Если въдогонь будетъ 
убитъ въ драк, точеловъкъ или животное. которому онъ при- 
надлежалъ, немедленно умираетъ во спъ. Поэтому если слу- 
чится воину умереть во сн. то разсказываютъ, будто въдогонь 
его лралея съ в?догонями враговъ и былъ убитъ ими ‘). Но 
чешскому повфрью, шига—душа злой чародЪйки; въ полночь, 
покидая тъло, она бросается на сонныхъ людей, давитъ ихъ и 
сосетъ изъ груди горячую кровь (сравни съ упырями — гл. 
ХХҮІ). У кого сроелпеь брови, въ томъ обитаетъ шага. У 
нфмцевъ существуютъ подобпые-же разеказы о марахъ, оби: 
Ттающихъ въ людяхъ: если маръ выйдет изъ тБла и не воро- 
титея назадъ, то человъкъ непремфнио умпраетъ *). Отож- 
дествляя эльФовЪ съ душами, народная Фантазія надфлила ихъ 
и ‘высшими духовными способностями: хитрымъ умомъ, изо- 
брфтательностно и предвфд®немъ. 

Что души у елавянъ представаялиеь существами эльФи- 
ческими, карликами, наиболЪе-важное тому свидЪтельство 
предлагаетъ древне-русское навъ, навье, Отъ енкр, пас — 
умирать произошли лат. пех— смерть, греч. уёхос, готек. 





') Сри, рјечник, 66-67, 251; Путешест. въ Черногорію, 220-1, 
— *“ Громаннъ, 23—25; Венге 2аг Р: Му. Ц, 268. 
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паоз (множ. патеі«), пау1 <— мертвый, патіѕіг—моги- 
ла, еканд. па — мертвое тло, трупъ, латыш, па уе — 
смерть, па һу 15$ — смертельный, ядовитый, пай ме — 
убивать; въ древне-чешекомъ язык ппамт(1 значило: загу- 
бить, умертвить («шаіет бугібһо цпау!»), а пат, пата 
— смерть, могила, жилище усопшихъ: «Кток 14е (0 пахі», 
Въ старинныхъ руескихъ памятникахъ, какъ и въ современ: 
ныхъ областныхъ говорахъ, навье—мертвецъ: «приведе Янка 
митрополита Іоанна скопьчину, его-же видЪвше людье вси реко- 
ша: се навье (по другому списку: мертвецъ) пришелъ; 
отъ года бо до года пребывъ умре» (Лаврент. л+ътоп.); «яко и 
навь изъ гроба исходящи» (Іоаннъ, экзархъ болгарек.) «въ 
нави зръти» — ожидать смерти (житіе муромек, князя Петра 
и Февроній ); въ древнихъ переводахъ библейскихъ книгъ 
навь употребляется въ смыслъ ада, тартара, какъ царетва 
мертвыхъ; наконецъ Радуница (вторникъ Өоминой нед®ли), 
когда совершаются поминки по усопшимъ, называется въ на- 
родћ навій (—мертвецкій) день и навъи проводы. (Олово 
навъ, навье етоитъ въ еродетвъ съ скандин. паг (паӣіг, 
паіпп)—мрачный карликъ, цвергъ '). ЛЪтописецъ, раз- 
сказывая о явленіи въ 1092 году незримыхъ духовъ, кото: 
рые рыекали на конахъ ипоражали смертию полочанъ (ем. вы- 
ше стр. 80), прибаваяетъ, что въ то время говорили: «яко 
нав ье бьють полочаны», т. е. мертвецы караютъ народъ чум- 
ными етрълами (молниями). Въ переяславскомъ списк% на- 
ходимъ любопытный варіантъ: «они-жъ (люди) рша: изъ 
навеи дъти насъ емлютъ» *)., По мнънію украинцевъ, 
младенцы, умершіе некрещеными, являютея въ літній по л- 


1) О вліян. христ. на сл. яз., 63—64; Мысли объ истор. рус. 
яз., 147-8; Матер. для исторіи письменъ, стат. Буслаев., 55; Ар- 
хивъ ист.-юрид. евъд., П, полов. 2, 102; Иричекъ въ Часописи 
1863, І, 16; Обл. Сл., 120. — *) Лътописецъ Переясл., 51. 
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день въ глухихъ чащахъ лфеовъ и около озеръ, играютъ на 
солнышк® и прячутся вмъстъ съ его закатомъ. Они такте «ма- 
люсинькіе», что четверо могутъ усЪсться на крылъ мухи '). 
Бълорусеы блуждающіе огоньки, признаваемые за души усоп- 
шихъ, предетавляютъ свбъ одноглазыми малютками, Въ 
етаринной иконной живописи душа изображается въ видъ мла- 
денца, который исходитъ изъ устъ покойника, вмъЪстъ съ 
его послфднимъ дыханіемъ, и улетаетъ на небо, или возносит- 
ея туда ангелами. Подобныя изображенія ветръчлемъ и въ 
миніатюрахъ, украшающихъ древшя рукописи *), и въ пе- 
чатномъ изданіи Патерика Печерскаго, и на лубочныхъ кар- 
тинахъ °). Замфчательно, что въ полтавекой и другихъ юж-' 
ныхъ губерніяхъ мертворожденныхь лътей закапываютъ подъ 
порогомъ избы — тамъ, гдъ народное преданіе полагаетъ 
обиталище эльфовъ; теперь крестьяне объяеняютъ этотъ обы- 
чай въ христіанекомъ духъ: они говорятъ, что священникъ, 
идя со крестомъ, переступаетъ порогъ и тъмъ самымъ с00б- 
щаетъ освящене душт некрещенаго младенца. Для того, что- 
бы благословене умершаго почило надъ жилищемъ его роди- 
чей, чехи, при выносф покойника, трижды —во имя св. Трой- 
цы — прикасаются гробомъ о домашній порогъ *). Народныя п0- 
вЪрья доселЪ связываютъ съ душами усопшихъ атиовферныя 
нвленія, указывая тБмъ самымъ на ихъ етихійный характеръ, 
Когда зимою, послф трескучихъ морозовъ, станетъ вдругъ от- 
тепель, русекіе поселяне выражаются объ этомъ такъ: родите- 
ли вздохнули, т. е. мертвые повЪяли (дохнули) теплымъ вът- 
ромъ. По мнънію полфшуковъ, усопшіе родители. въ день свадв- 
бы своихъ дфтей сходятъ на землю дождевой тучею, чтобы бла- 
гословить молодую чету; вотъ что гласитъ свадебная пфеня: 


7 


1) Степныя сказки Данилевскаго, 125-6. — 1) Си. рисунки въ 
Истор. очеркахъ Буслаева, І, 435; П, 153. — 3) Таковы карти- 
ны: „Смерть гръшника“, „Молитва св. Сидору блаженному“ и др. 
— ^) Громаннъ, 189. 
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Матинька передъ Богомъ стоитъ, 

У Бога ся проситъ: 

Спусти мене, Боже, 

Надъ село хмарою, 

У село дробкымъ дождичкомт, 
Ясвымъ сонцемъ-оконцем ъ; 
Нехай-же я ся подываю 

Чи красно дитя убрано? 


Въ бфлоруеской пфенф усопшая мать проситея у Бога погля- 
дъть на свадьбу своей дочери въ слфдующахъ выражентяхъ: 


Боже, Боже! 
Пусци мяне з’ неба даловь 
Дробвымъ дождчемъ, 
У поли мыглицою (мглою), 
У травъ раенцою (росою!) 


Болгары думаютъ, что Илья-пророкъ заставляетъ умершихъ 
цыганъ дЪлать изъ енфгу градъ и пускать его лътомъ на 
поля и нивы гръшниковъ °?). Ильн-пророкъ зам бияетъ здЪеь 
Перуна, а умершіе цыганы — темныхъ эльфовъ, злыхъ маръ. 
Налагая на етаринныя преданія этнограхическя и бытовыя 
черты, Фантазія, подъ вліявіемъ народной непріязни къ цы- 
ганамъ и ради ихъ смуглаго цвъта, сочетала съ этимъ племе- 
немъ предетавленія, относимыя нфкогда къ демоническимъ еи- 
ламъ природы. Въ народныхъ сказкахъ—тамъ, гд въ болће 
древнихъ редакціяхъ выводитея злая вфдьма, въ позднфйшихь 
передълкахъ уже стоитъ цыганка. Литовцы върятъ, что души 
усопшихъ носятся верхомъ на коняхъ, съ копьями въ рукахъ, 
около своего прежняго жилища; по ихъ еловамъ, если поетро- 
вть домъ на той дорогћ, которою привыкли Фздить мертвецы; 
то въ немъ — не житье: постоянно будетъ слышаться 


') Ёіевлянинъ 1865, 52; Сборн. памятниковъ народн. творчества, 
І, 277, — *) Каравел., 240. 
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шумтъ, въ теръ станетъ срывать кровлю, и домъ скоро 
разрушится *). 

Нъмецкимъ эльФамъ ·. соотвЪтетвуюгъ у славявъ вилы и 
русалки —облачныя, грозовыя дъвы, въ которыхъ, сверхъ 
того, видятъ и существа загробиаго міра. Такимъ образомъ 
душа, согласно съ грамматическихъ родомъ этого слова (чеш. 
йи$е, литов Чибита, греч. Фоут, лат. и итал. апіта, 
фран. й ше, пеп. аша, нъм. зес1е), олицетворязась по пре- 
имуществу въ женекомъ пол, и это было до такой степени 
сильно, что у литовцевъ находимъ сіъдующее преданіе: въ 
1279 году были замучены крестоносцами два упорныхъ языч- 
ника; одного изъ нихъ они разорвали съ помощію дерева, а 
другаго привязали къ коню и размыкали по полю. Душа пер 
ваго прилетала потомъ птичкою, а душа послфдняго являлась 
въ образ дъвы, возефлающей на коп °). Колляръ указыва- 
етъ на повфрье (1п Ттепіхіпег сотіѓа!, іп дег сесен@ топ 
УШешв=Ита), что души невъстъ, умершихъ 1021$ помолвки, 
блуждаютъ по почамъ, водятъ хоров ды, поютъ офени и назы- 
ваютея вилами (\Пу °). Повфрье это наводитъ на связь 
слова вила съ литов. \68!6;— души умершихъ и съ латышек. 
\е13 — богъ усопшихъ и потомъ чортъ, властитель ада °). 
Отеюда’ объяеняетея, почему въ нъкоторыхъ мЪстностяхъ 
вилы, не смотря на свою неземную красоту, представаяются 
безносыми °): черта, сближающая пхъ съ могильными при: 
видфшями и самою Смертію, пзображаемыми въ вид скеле- 
товъ (см. выше стр. 43), Какъ у насъ уцфаЪло преданіе о 
душахъ трехъ вфдьмъ, которыя горятъ на небъ «дфвичьнми 
зорями» (— звЪздами), такъ у хорватовъ есть подобнее-же 
предание о созвЪзди Плеядъ (1 1а%:ќе, Волосожары, Бабье со- 


1!) Руе. Сл. 1860, Ү, ст. Костомар., 42-13. — *) Цидет. — ° 
Маг, "хріеуапку, І, 412—3, — *) О ваяв. христ. ва сл. нз., 21. — 


5) Иличь, 278. 
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звъздів): тамъ, говорятъ, обитаютъ семь вилъ; давно, при 
начал® свЪта, ходили эти вилы по землћ, пъли и водили хоро: 
воды, а потомъ покинули земной міръ и водворились на звЪз. 
дахъ Плеядъ, гдЪ и донынъ каждую ночь водятъ коло '). 
Въ сербской пен% дЪвица молитъ поеестриму-зв№зду надф- 
лить ее красотою, и велфдъ затфиъ мольба ея исполняетея- 
вилою *). На связь вилы съ бабочкою указываетъ на- 
званіе этой послЪдней вилинымъ конемъ (виленеки ко): 
какъ малютка-зльфъ или усопшая душа, вила летаетъ на 
крыльяхъ мотылька, ъЪздитъ на немъ по воздушнымъ простран- 
ствамъ *). У болгаръ существуетъ повърье, что дъти мерт: 
ворожденныя или умершія безъ крещенія поступаютъ въ сооб- 
щество воздушныхъ духовъ: мальчики дфлаютея навяками 
(—навами), а дъвочки—самодивами; навяки обыкновенно 
принимаютъ видъ лебедей, и въ шумъ колосистыхъ нивъ 
поселянамъ слышится ихъ неутфшный плачь *). 

Русскіе поселяне убъждены, что русалки суть души мла- 
денцевъ, умершихъ некрещеными, а также утопленицъ, удав- 
леницъ и вообще женщинъ и дъвицъ, самопроизвольно лишив- 
шихъ себя жизни, слБдовательно души неудостоенныхъ по- 
гребенія. Но когда веф были язычники и не знали ни креще- 
нія, ни христіанекаго погребеня, тогда всякая душа сопри 
числялась къ русалкамъ. Это древнее вЪроване удержано на- 
родною памятью за дътьми и утопленицами— во первыхъ пото- 
му, что самыя души олицетворялись малютками, а во вторыхъ 
потому, что русалки признавались обитательницами водъ. ДЪви- 
цы, бросающіяся съ горя и отчаянія въ воду, подхватываются 
русалками и поступаютъ въ среду этихъ водяныхъ нимФъ, по- 
добно тому, какъ у литовцевъ такія утопленицы превращают: 


1) Агкіу ға роуёзииеи јироѕіауепѕки, І, ст, Вукулевача, 88. — 
*) Сро, н, шесые, І, 150. — ?) Орои. рјечник, 62. — *) Сообще- 
но г. Каравезовымъ. 
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ея въ ундинъ *). Младенцевъ мертворожденныхъ или екон. 
чавшихея безъ крещенія русалки похищаютъ изъ могильныхъ 
амъ и уносятъ въ свои воды; онъ крадутъ ихъ даже изъ-подъ 
порога избы. Въ теченіи семи л®тъ въ Трояцынъ и Духовъ 
дни души этихъ младенцевъ летаютъ по воздуху и выпрашива- 
ютъ себъ крещенія, Думаютъ, что ихъ можно спасти произ- 
несеніемъ словъ: «крещаю тебя во имя Отца и Сына и Св. 
Духа!» и ежегодными панихидами въ первый понедфльникъ 
Петровки. Если же въ семилътній ерокъ он% не булутъ искуп- 
лены молитвами и не услышатъ ни отъ кого приведенной Фор- 
мулы, то навсегда остаются въ обществ русалокъ. Таже 
судьба ожидаетъ и тъхъ несчастныхъ младенцевъ, которыхъ 
проклинаютъ матери еще въ утроб?ъ или до совершевія надъ 
ними таинства крещенія; они исчезаютъ Изъ дому и становят- 
ся русалками. Эта порода русалокъ-дфтей предетавляетея 
народной Фантазіи въ вид дъвочекъ-семилћтокъ съ ру- 
сыми, кудрявыми волосами, въбълыхъ сорочкахъ — безъ пояса, 
Въ Малороссіи и Галиціи называютъ ихъ мавками (малка- 
ми, майками). По миънію вашихъ изелфдователей, мавка— 
тоже, что навка (уменьшительное отъ навь), т. е. мертвуш- 
ка. Какъ ни соблазнительно такое объясненіе, но мы не ръшаем- 
ся принять его, потому чтомалоруссы доселъ употребляютъ сло- 
ва навы, навь екій, не допуская измЪненія начальнаго звука. 
Справедливъе производить это названіе отъ малъ, малый; 
въ областныхъ говорахъ малко— ребенокъ (мальчик ъ, ма- 
лыш?ъ), малка—малорослая женщина или корова *); звукъ 
л въ малорусскомъ нарЪчіи переходитъ въ в, какъ и во мно- 
гихъ другихъ ръченіяхъ: русавка вмЪето русалка, вовкъ 
—п0олкъ, мовчать — молчать, и т. дал. Такимъ образомъ 
мавка означаетъ малютку, карлика существо, подобное лу- 


`) Черты литов, нар., 89. — °) Обл, Сх., 110; Доп. обл. аи 


109: 
: 16 
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жацкимъ людкамъ. Мавки сопутствуютъ русалкамъ и ста. 
раютея метить живымъ людямъ за то, что допустили ихъ уме- 
реть некрещеными и лишили небеснаго царства. Въ л6тнее 
время онъ плаваютъ въ ночные часы на поверхности р%къ, 
петочниковъ и озеръ и плещутея водою, а въ Зеленую или ру- 
сальную недълю бъгаютъ по полямъ и вивамъ, съ печальнымъ 
возгласомъ: «мене маты породыла, нехрещену схороныла!» 
Тв изъ нихъ, которыя тотчасъ посл рожденія были потоп- 
лены своими невънчанными матерями (дфвицами), любятъ ко. 
лыхаться на березахъ, причитывая: 


Новыи бильця, 

Нове барыльце; *) 

Мене маты не колыхала, °) 
Да въ воду пускала! 


Тамъ, гдВ танцуютъ мавки, трава ростетъ зеленфе и гуще — 
точно также, какъ и на м5етахъ Хороводовъ, водимыхъ эль?тд- 
ми °). Есть повърье, что скорлупу отъ выъденнаго яйца не 
должно бросать въ воду, не раздавивши напередъ; а то русал- 
ки построятъ себъ изъ этой скорлупы корабликъ и будутъ 
на немъ плавать *): любопытный отголосокъ древняго преда- 
нія о переправ усопшихъ въ надземный міръ — по волнамъ 
воздушнаго океана; русалки, какъ эльФы-души, предетавля- 
ются здфеь такими малютками, что яичная скорлупа можетъ 
служить для нихъ кораблемъ. Олицетворяя собою души, ли- 





!) Било— колотушка, барило— боченокъ. — %} Не баюкала 
въ колыбели. — *) Рус. Бес. 1856, ПТ ст. Максимовича, 96 —97; 
Кіев. Г. В. 1845, 15; Ворон. Г. В. 1850, 16; Шафарикъ въ стать о 
русалкахъ — вт, Часописи чешен. музея, 271; Терещ., УТ, 124—5; Пас- 
секъ, ПІ, 189. По разсказамъ гуцуловъ, майки— прекрасны, строй- 
ны и рЪзвы, носятъ тонкія, прозрачныя платья и убираютъ свои 
длинныя, распущенныя по плечахъ косы несенними цеЪтами. Он® 
заботятся о благосостояніи полей и стадъ, и какъ только растатютъ 
снзга—являются въ горы и долины, засћъваютъ травы и дарують 
урожай. Онъ воруютъ по ночамъ ленъ, прядутъ кудели, ткутъ и 
бълятъ полотна, п вьютъ вънки —Пантеонъ 1855, Ү, 49.— *) Терещ., 
ҮІ, 126; Иллюстр. 1846, 171. , 
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шенныя доступа въ райскія обители и потому осужденныя в$ч- 
но блуждать, эльфы съ тоскливымъ чувствомъ сомн%нія ожи- 
даютъ помилования на страшномъ суд? и спрашиваютъ у ветръч- 
ныхъ: могутъ ли они надъяться на спасеніе при кончин® міра? 
Подобно тому въ астраханской губ. разеказываютъ о морекихъ 
русалкахъ, что онъ выплываютъ на поверхность водъ и допраши- 
ваютъ мореходцевъ: скоро ли будетъ св топреставле- 
ніе? *) Сверхъ того, и многія другія черты указываютъ на отож- 
дествленіе русалокъ съ душами уеопшихъ. Одна изъ пъсень, 
которую поютъ на Троицкой недълъ, называетъ ихъ земля- 
ночками, т. е. обитательницами подземнаго міра мертвыхъ: 
Русалочкы, земляночкы, 
На дубъ лъзли, кору грызли, 
Звалилися, забилися °). 
Мы знаемъ, что душа носится по смерти блуждающимъ огонь- 
комъ; въ приднъпровской Руси о блуждающих ъ огняхъ, 
особенно о тъхъ, которые свътятся по ночамъ на могилахъ и 
курганахъ, утверждаютъ, будто они разводятся русалка- 
ми съ цёлю приманить къ себъ путника °). Приношеня, дъла- 
емыя русалкамъ, напоминаютъ покормы мертвыхъ, Какъ душа 
покойника, до удаленія своего изъ-подъ роднаго крова, питает- 
ся паромъ помянальныхъ блиновъ; такъ для русалокъ кладутъ 
на окна горячійхлъбъ, думая, чтоонЪ насыщаются его па- 
ромъ *). На русальной недълЂ, поминая утоплениковъ и удав- 
лениковъ, родичи, за упокой души этихъ несчастныхъ, бьютъ 
на ихъ могилахъ красныя яйца и призываютъ русалку: 
Русалка-дарица, а 
Красная дзвица! 
Не загуби душки, 


Не дай удавитца; 
А мы тебБ кланяемся, 





') Совр. 4852, І, 123. — =) Руе. Бес. 1856, ПІ, 100. — ?) 
Терещ., ҮІ, 129; Пассекъ, ПТ, 190. — *) Терещ., ҮІ, 126. 
16* 
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Часть поминальныхъ блиновъ оставляется на могил въ 
жертву русалк% !). Кто на русальной недъл?ъ забываетъ 
о своихъ покойникахъ и не дълаетъ имъ приношеній, тому 
метятъ русалки °). При отправленін обрядовыхъ прово 
довъ русалокъ, женщины произносятъ похоронныя причитания 
и, распуетивъ свои косы, съ плачемъ припадаютъ къ земл%, 
«какъ-бы къ могиламъ» °). . 

Въ бурномъ полетъ тучъ, разбрасывающихъ молніеносныя 
стрфаы и какъ-бы погоняющихъ одна другую, древтіе герман- 
цы видъли битвы непетоваго воинства или дикую охоту гро. 
зовыхъ духовъ. Въ этихъ битвахъ и охот принимаютъ уча- 
спе и души усопшихъ; разставаясь съ земною жизнію, он% 
возвращаются къ стилійнымъ элементамъ, и какъ въяніе в%т- 
ра (—дыхане) и летучее пламя (нъкогда согръвавшее тъло вну: 
треннею теплотою) несутся въ гроз, устремляясь въ бла» 
женное царство свъта. Въ разныхъ мъстностяхъ Германии не- 
истовое воинство извъетно подъ наяваніями: пас пёуо1 К. (0- 
{ еп(ЕоЧеп)уо]1К, іоїепѕслаг, Въ Валлис появленіе его 
ечитаетея предвъстіемъ чьей-либо близящейея кончины. Въ 
его быстромъ воздушномъ пофздф, при звукахъ грозовой пфени 
(зигы Пе), съ шумомъ мчатся тени умершихъ веъхъ состоя» 
ній, половъ и возрастовъ, и сама костлявая Смерть выступаетъ 
впереди со скрипкою въ рукахъ, или, сидя на совћ, она заклю: 
чаетъ шествте. Воданъ, предводитель дикаго сборища, также 
представляется чародфинымъ музыкантомъ, который игрою 
своею приманиваетъ къ себф дътей (— души, олицетворяе- 
мыя малютками, карлами), побуждаетъ веъхъ къ оживленной 
пляскъ, и потомъ, вмъстъ съ увлеченными дфтьми и со всею 
свитою, скрывается въ горы и озера, т. е. въ дождевыя облака, 
Какъ дикой охотникъ, онъ гонитея за душами усопшихъ, за- 


7) 1ЬШ., 134; Рус. прост. праздн., ІҮ, 13; Моск. Въстн. 1827, 
УТ, 358. — *) Сахаров., П, 83. — 3) 14., 94. 
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хватываетъ ихъ, какъ свою добычу, и въ этомъ смыслъ отож- 
дествляется съ адскимъ ловчимъ — сатаною (іпѓегпа1іѕ тепа- 
(от), который въ сопровожденіи чертей охотится за христіан- 
скими душами. Сага разсказываетъ о двухъ дътяхъ, которыя 
лежали на перекрестк?; одно изъ нихъ покоилось връпкимъ 
сномъ. Вдругъ послышалея шумъ приближающейся толпы: это 
быль пас ГуоК. «Надо разбудить ребенка!» кричалъ одинъ 
голосъ. — Итъ! отвчаль другой голосъ, онъ и такъ скоро 
за нами послъдуетъ. И дъйетвительно дитя векор% умерло. Въ 
Норвегіи предводителемъ неистоваго воинства является Торъ. 
Подобно тому, по индъйскимъ върованіямъ, души усопшихъ 
участвовали въ воздушныхъ пофздахъ Рудры и Индры; по ска- 
занію же древнихъ грековъ, онъ сопровождались чрезъ воздуш- 
ныя пространства Гермесомъ, и еще нынъ народное грече- 
ское повърье заставляетъ Харона вести тъни умершихъ въ п0- 
летф облаковъ. Блаженные герои, поступающіе по смерти въ 
сообщество Одина, продолжаютъ въ небесной валгаллъ воин- 
ственныя игры. Они состязаютея въ битвахъ и поражаютъ 
другъ друга; падшихъ воскрешаетъ валькирія НИЧиг, и они 
снова ветупаютъ въ борьбу, и такъ должны они сражаться во 
ве дни до разрушения вселенной. Въ Турингіи есть народная 
сага о битвъ между кроатами и шведами: однажды въ году въ 
полночь пробуждаютея отъ смертнаго сна нЪкогда-убитые и по: 
гребенные ратники и сражаются до тъхъ поръ, пока не пробьетъ 
чаеъ; еъ ударомъ колокола они погружаютея въ пъдра земли 
и цВлый годъ лежатъ въ невозмутимомъ покоъ. Донын® сол- 
даты, вмЂето: «умереть», говорятъ: иг сгоззец агшее 
хенен. Въ Литвъ существуетъ много разсказовъ, что на тъхъ 
мфетахъ, гдф въ старину происходили кровавыя побоища, въ 
нынфшнее время показываются вооруженные всадники, выћз- 
жающіе на коняхъ изъ своихъ въковыхъ могилъ. У леттовъ 
привидфн!я, загробные духи (]оНаГ и шиго!) изображаются 
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пристрастными къ битвамъ; увидя сфверное сіяніе, говоратъ; 
Тона: Кап] аб ѕ—духи дерутея, Кагги 1аизсВц меб 5е- 
]ез Кап] айз— души падшихъ воиновъ еражаютея '). Сл. 
ды тъхъ-же представленій находниъ и у славянъ, Въ малорус- 
ской пъенъ ветръчается слфдующее знаменательное указаніе: 
То ни хмары по небу громомъ выгремляютъ, 
То не святыхъ (— блаженныя души) воны до Бога 
провожаютъ. 
Въ етихъ о страшномъ суд еказано: «веъ праведные вза- 
ты будутъ на облацы небесныя» *). По мннію че- 
ховъ, еели при погребевіи блеститъ молнія и гремитъ 
громъ — это душв усопшаго отворяютея небесныя врата; а 
если идетъ дожд ь— это знакъ, что ей простятся веб гръхи, 
что она омоетея (очиститея ) отъ всякой неправды °?). Въодинъ 
изъ актовъ 1240 года занесено, что языческіе жрецы помо- 
рянъ показывали народу, будто они видятъ, какъ душа благо- 
честиваго человъка возносится на небо, сопровождаемая 
многочисленною дружиною *). Изъ приведенныхъ выше 
свидътельствъ (стр. 236-8 ) несомнънно, что и славяне и литов- 
цы представляли мертвецовъ рыскающими на коняхъ и воору- 
женными стрълами или копьями. По древне-языческому воззрђ- 
нію, въ воздушныхъ поъздахъ участвовали ве усопше — и 


1 О. Му., 892—3, 897, 900; Піе ббиегуе, 57, 116, 123—5, 
155; бемпап. Му еп, 44—47, 709—710; Пег `Огзреиое бег МУ, ; 
126; Вейгӣде хиг №0. Му, П, 157; Рус. Сл. 1860, Ү, 43. — 3 
Украин. нар. пони, 22; КалЪки Пер., \, 200. Въ жити замучен- 
наго Евстратія повзствуется, что душа его по смерти вознеслась 
на небо въ огненной колесниц и на огненныхъ конях ъ, 
на которыхъ, какъ мы знаемъ, разъъзжалъ богъ-громовникъ — *) 
Громаннъ, 189. — *) Мацъевскаго: Очеркъ истор!и письменности и 
обравованія славянъ—въ Ч. О. И. и Д., годъ 2, И, 55. По сви- 
дЪтельству Осбана, твни убитыхъ героевъ обитали въ облакахъ, 
управляли бурными вихрями, одъвали солнце тучами, сражались 
между собой въ воздух%ъ и охотились за небесными вепрями и оле- 
нями —Оссіанъ, бардъ 1-го въка, пер. Кострова, 
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добрые, и злые; первые являлись спутниками боговъ и попол- 
няли толпы сопровождающихъ ихъ духовъ (рибу и марутъ), 
а послъдніе примыкали къ полчищамъ етихійныхъ демоновъ 
(великановъ, драконовъ, цверговъ) и вмъстъ съ ними творили 
ночную тьму, посылали стужу, непогоду, градъ, разрушитель- 
ныя бури и отымали у земли плодородте, Такъ и благодатныя, 
и вредоносныя силы природы приписывались дзятельноети 
_ блуждающихь душъ *). Позднфе, преимущественно уже въ 
эпоху хриетіанетва, участіе въ неистовомъ воинствЪ было 
ограничено душами некрещеныхъ младенцевъ и нераскаянныхъ 
грёшниковъ: опойцевъ, самоубійцъ, притъенителей, 
забіякъ, завистниковъ и лжецовъ. Некрещеныя дЪти 
ветупаютъ сюда, какъ неосвященныя хриетанекимъ таин- 
ствомъ и потому оетающтяся подъ властью языческихъ боровъ; 
самоубійды, грабители, охотники до ссоръ и дракъ стоятъ въ 
связи съ предетавленіемъ бурныхъ и грозовыхъ духовъ суще- 
ствами буйными, неистовыми, склонными ко всегдашнимъ бит- 
вамъ и насилямъ, — точно также, какъ опойцы намекаютъ на 
ту жадность, съ какою эти духи опиваются небеснымъ виномъ 
—дождевою влагою. Въ разныхъ мъетахъ Гермаши существу- 
ютъ повфрья: если три дня еряду дуютъ сильные, безпрерыв- 
ные вътры — это върный знакъ, что кто-нибудь повесился; 
какъ скоро пов ъеятъ преступника, тотчасъ-же возетаетъ бу- 
ря, т. е. душа-вътръ, исторгнутая изъ тфла чрезъ задушеніе, 
устремляется въ бурномъ полетъ въ небесныя пространства. 
Әтотъ родъ смерти былъ посвященъ Одину: кто въшалея, тотъ 
по собственному произволу предавалъ себя Одину, поступалъ 
въ его воздушную свиту *). Русскіе поееляне и чехи утверж- 
даютъ, что велъдъ за тъмъ, какъ человъкъ повъсится, 
удушится или утопится, начинаются гроза, вихри и не- 





1) бегтап. МуШеп, 167, 719, 727,— *). №4. 270; ріе Мірй- 
зоипенеп реі іш Посегтап. УбЖего, 5. 
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погода; самоуййцЪ нътъ покоя въ могил, онъ осужденъ но" 
ситьея въ бур? и терпъть муки отъ злыхъ демоновъ '). Когда 
возникало много дълъ по преступленіямъ, которыя карались 
смертію, галлы (по свидътельству Страбона) были убъждены, 
что земля даетъ богатый урожай; это потому, что значитель- 
ное чисдо казней увеличивало свиту бога Тейтота (—кельт- 
скаго Одина), которая составлялась изъ тфней усопшихъ, и 
летая въ грозовыхъ тучахъ, орошала землю дождями *). Дантъ 
въ своей «Божественной комеди» заставляетъ злодфевъ вра- 
щатьея въ бурномъ, стремительномъ вихръ. По нъмецкимъ 
саѓамъ, въ дикой охот осуждены носиться души тъхъ, кото- 
рые во время земной своей жизни охотились въ воскресные 
дни и въ бъшеномъ удовольетви не щадили ни засъанныхъ 
полей, ни имущества поселянъ. У чеховъ употребительна клят- 
ва: «апр у 1108 рокоје 11111 перийе!» =). Вообще мертвецы 
у всъхъ индоевропейскихъ народовъ представляются блуж- 
дающими ночными привидъЪніями, которыя съ такою- 
же быстротою и легкостью появляются, какъ и исчезаютъ. 
На Руси много преданій о мертвецахъ-полунощникахъ; 
ночью, когда все покоится крЪпкимъ еномъ, они ветаютъ изъ 
могилъ, и свободно проникая сквозь затворенныя двери, пое%- 
щаютъ свои прежнія жилища, показываютея своимъ неутш- 
нымъ вдовамъ и невфетамъ *), распоряжаются въ домахъ, слов- 
но хозяева, и становятся въ двоякія отношенія къ живымъ лю- 
дямъ: съ одной стороны они и за гробомъ сочувствуютъ и по. 
могаютъ интересамъ своихъ родичей, а съ другой завидуютъ 
ихъ наелажденіямъ, пугаютъ запоздалыхъ путниковъ и вре- 
дятъ домашнему хозяйству. Въ опустълыхъ комнатахъ помъ- 
щичьихъЪ домовъ слышится шарканье усопшихъ владъльцевъ. 
Разсказываются трогательныя повфети, какъ умершія матери 





1) Громаннъ, 35—36. — °).Галлы, соч. Георгіввскаго, 109. — 
3) Иричекъ въ Часописи чешскаго музея 1863, |, 6.—*) Казан. Г. В. 
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приходили по ночамъ къ своимъ осиротълымъ дътамъ, мыли 
и чесали имъ головы, перемфняли бЪлье и кормили ихъ 
грудью *). Замогильные выходцы могутъ оставаться въ семъ 
м!р$ только до предразсв  тнаго крика пътуховъ, а 
какъ скоро онъ раздаетея — тотчаеъ-же исчезаютъ и прачутся 
въ гробахъ. Ръдкій креетьянинъ согласитея пойдти на кладби- 
ще послъ солнечнаго заката. Такому тревожному блужданію 
предаются мертвецы особенно въ тъхъ случаяхъ, когда безза- 
ботные потомки не совершаютъ посмертныхъ тризнъ (поми- 
нокъ), необходимыхъ для поддержанія ихъ стихійнаго суще- 
ствованія (см. т. 11, стр. 77), или когда усоппие бываютъ ли- 
шены погребальныхъ обрядовъ, долженствующихъ напутетво- 
вать ихъ въ страну блаженнаго успокоенія. Греки и римляне 
вфрили, что мертвецы, лишенные погребенія или жертвенныхъ 
приношеній, екитаются въ видъ призраковъ (ларвъ) и наказы- 
ваютъ своихъ потомковъ неурожаями и болъзнями; въ ноч- 
ной тишинъ можно слышать ихъ страдальческіе вопли“). Въ ка: 
честв? грозовылъ духовъ, эльфы, цверги и мары выступаютъ 
въ то время, когда наплывающія на небесный сводъ облака и ту- 
чи превращаютъ свътлый день въ непроглядную ночь. Мракъ, 
производимый егущенными облаками, еближалея съ ночью; 
а эта послфдняя была отождествляема съ понятіемъ Смерти, 
увлекающей души въ темныя области подземнаго (—облачна- 
го) аида. Отеюда объяеняетея: во первыхъ — смёшеше мерт- 
вецовъ съ нечистою силою мрака, и во вторыхъ —в%рованіе, 
что ночь ееть обычная ‘пора ихъ странствованій; вмъетъ съ 
этимъ и луна, какъ «царица ночи», окруженная частыми зв%з- 


1859, 7; Семеньск. 36—37. — 1!) Русск. Преданія, 1, 79; Н Р, 
Ск. ҮІ, 65, Г; ЕКіевднн. 1865, 52. По мнЪнію чеховъ, мать, 
умершая послЪ родовъ, въ продолжев1и шести недъль прихо- 
дитъ въ полночь и кормитъ грудью своего ребенка — Громанвъ, 
116.—*) Куланжъ, 13, 22. 
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дами (въ которыхъ предки наши видъли души усопшихъ), при- 
знана была за свфтило, озаряющее загробный м!ръ, 
Греки считали Гекату (луну) богиней аида, и давали ей эпи- 
тетъ подземной (уђоуќх). По русскому народному выражению, 
мъсяцъ есть солнце русалокъ и утоплениковъ; выходя ночью 
изъ глубокихъ водъ, они гръютъ свои прозябнувше члены при 
помощи его блфлныхъ лучей; дневное-же свЪтило елишкомъ 
для нихъ жарко '). Эльфы, никеы и русалки любятъ ноч- 
ную тишину и безмолв1е кладбищ, и охотно танцуютъ 
при лунном свфт3; первыхъ называютъ зе уо]1Е 
(сравни наше: покойники). Въ томской губ. существуетъ по- 
върье, что на мъсяцъ не слЪдуетъ смотръть долго; не то —онъ 
утащитъ къ себ?, т. е. человъка постигнетъ смерть *). По 
мнънію чеховъ, если мъеяцъ свътитъ на спящаго, то сдЪла- 
ётъ его лунатикомъ, т. е. бродячимъ въ лунныя ночи при- 
видъніемъ, или увлечет его на тотъ свфтъ, при лунномъ 
затмћній кто нибудь увлекается въ загробный міръ. Зв$зда, 
уемотрънная около мћелца, и на Руси (въ кольекомъ у$здф) 
и въ Богеми принимается за предвъстіе чьей-либо смерти °): 
примфта, указывающая на водвореніе новой души въ томъ за- 
гробномъ царетв%, гдЪ влаетвуетъ Геката. Индусы были убъж- 
дены, что вм ст$ съ лучами м $ еяца изв здЪ загляды- 
ваютъ въ ихъ окна блаженные ‘предки. Въ пятнахъ луны на- 
родная Фантазія видитъ тЪни святыхъ или гръшниковъ, увле- 
ченныхъ этимъ евътиломъ въ свой таинственный міръ. Древ- 
не скандинавекое преданіе свидътельствуетъ, что Міпі (м%- 
сяцъ), примътивъ на земл двухъ дътей (ВИ и Ніџкі), ко» 
торыя несли на шест ведро воды, взялъ ихъ къ себъ, и что 
они-то и видны на мъсяцъ. Шведы до сихъ поръ узнаютъ въ 





1) Шафарикъ въ Часописи чешск. музея 1833, Ш, 271; Под- 
сивжникъ, альканахъ 1829 г. 92. — 3) Әти, 060., ҮІ, 119. — 
3) Громаннъ, 31, 


251 


лунныхЪ пятнахъ двӯ человъческія Фигуры, несущія на палк® 
большое ведро '). Въ Германи разсказываютъ, что въ мфеяц$ 
видънъ воръ, который на Свътлое Воскресенье рубилъ въ чу- 
жомъ лфеу дрова, и въ наказаше за это нечестивое дъло п0- 
палъ на луну. гдЪ и донын?; стоитъ еъ топоромъ за спиною и 
съ вязанкою хворосту въ рукахъ; въ другихъ м5етностяхъ, 
вмъето вора, усматриваютъ тамъ челов ка, который въ воскрес- 
ный день вязалъ вЪфники или раскидывалъ навозъ: въ первомъ 
случа его представляютъ съ въникомъ, а въ послЪднемъ — съ 
лопатою. Сюда примъшиваютея и библейскія сказанія: въ пат- 
нахъ луны видятъ Каина съ вязанкою терновника за плечами, 
которую онъ несъ Богу, какъ самый худш!Й даръ отъ своего 
поля, или Исаака, обреченнаго на закланіе и несущаго беремя 
дровъ для собетвеннаго жертвеннаго костра *). По еловамъ 
чеховъ, на мъеяцъ сидитъ святой Давидъ, играющій на гуе- 
ляхъ, или человъкъ съ охапкою хворосту. украденнаго нака- 
нунъ Святокъ, или наконецъ воръ, выходившій въ лунную ночь 
похищать горохъ °). Русскіе поселяне думаютъ, что на лун? 
видЪнъ Каинъ, осужденный за убійство Авеля стоять тамъ до 
скончанія вка и трястись надъ его неповинною кровію, или 
по другому разсказу: было нъкогда два брата; «старшій братъ 
на Великъ день, коли ще добри люде на утрени стояли, пошовъ 
цидкинуть волаюъ сина, та замиець сина проткнувъ вилами 
меньшого брата; такъ ихъ Богъ такъ и поставивъ укупци на 
мисяци — на видъ усему хрищеному міру, щобъ бачили, що и 
скотини трихъ јиети у такій великій празникъ, поки пасокъ 


') О. Му., 679—680. Подобное-же преданіе встрЪчаемъ въ За- 
пискахъ Венаминова объ алеутахъ и колошахъ (стр. 86): разъ 
двое дЪтей, идучи за водою съ ведрами, отзывались съ неуваже- 
ніемъ о лун%; луна разгн®валась, сошль долу и схватида ихъ, от- 
чего и видны на ней пятна, — °) р. Мућ., 680—3; Оіе Обиет- 
ме, 105. — 3) Громаннъ, 28—29. 
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не посвятять.» Разеказъ этотъ варшруетея и такъ: братья, 
отправившись за съномъ, поссорились между собою, и одинъ 
изъ нихъ поднялъ лругаго на -вилы '). Болгары въ пятнахъ 
луны различаютъ черты лица недавно-скончавшагося на селћ 
старика *). Въроятно, подъ вліяніемъ указаннаго воззр?ънія на 
луну, какъ на свфтило темныхъ странъ аида, посвященный 
ей день — понедъльникъ (41ез |ипае, мапепдасћ, 
шоп{а=) стали считать тяжелымъ, несчастливымъ °), тогда 
какъ наоборотъ воекресенье — день, посвященный ‘дневному 
свЪтилу, признается легкимъ и ечастливымъ, 

Кром Одина, во главЪ неистоваго воинетва носятся, по на- 
роднымъ еказаніямъ, облачныя богини Гольда и Берта ( Вегећ- 
іа, Регаћіг): и та, и другая представляются окруженными 
душами нерожденныхъ или усопшихъ людей, Гора, 
внутри которой —въ ярко-блистающей пещер обитаетъ Голь- 
да съ своимъ воинетвомъ и малютками-душами, есть метаФо- 
ра грозоваго облака. Другое поэтическое предетавленіе ея жи- 
лища — колодецъ (источникъ, прудъ или озеро —- дождевая 
туча), подъ водами котораго ова владфетъ чудеснымъ садомъ, 
усъяннымъ роскошными цвътами, преисполненнымъ еочныхъ 
и вкуевыхъ плодовъ. По свидътельству нъмецкой сказки, ко- 
лодедъ Гольды ведетъ вверхъ — на небо, а не внизъ; когда 
черезъ этотъ колодецъ явилась къ ней дъвица и Гольда за- 





1) Статист. описаніе саратов. губ., І, 57; Ж. М. Н. П. 1851, Х, 
3; Маякъ, ХП, 21; Иллюстр. 1846, 345; Основа 1862, ІХ, 26 („На- 
заръ Стодоля“). Ипатьевскан лътопись, описывая лунное затмъніе 
1161 года (П. С, Р. Л., ІГ, 90), говоритъ: „идяше бо луна... и 
посредВ ея яко два ратьнаясъкущеся мечема, и одиному яко 
кровь идяше изъ главы, а другому бћло акы млеко течаше.» — 
=) Миладин., 525. —*) Въ понедъльникъ не должно начинать д%- 
ла и выЪзжать въ дорогу, „Посъй въ понедъльникъ, будешь без- 
хлъбникъ!& говорятъ крестьяне — Рязан. Г. В. 1847, 48; О. Му!ћ., 
1092. 
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ставила ве перетряхать свою постель, то вмЪфето перьевъ по- 
выпался на землю снЪгъ. Подводный садъ есть вЪчно-цв%- 
тущій, пресвътлый рай — весеннее голубое небо, лежащее за 
дождевыми источниками ( 6111111, лев Иапа, ЕпоеНап@, сказоч- 
ный С|азреге '), страна, гдъ растутъ облачныя деревья, 
цвЪътутъ розы зори и яркіе цвъты молній, и зръютъ 3040. 
тыя, моложавыя яблоки. У грековъ—это элизій (ем. т. 11, 
стр. 140), у индусовъ — блестящее небо Индры, въ которомъ 
возвышался его царекій зАмокъ (= валгалла) и цвълъ неувя- 
даемый садъ; тамъ, подъ сънію деревьевъ, пребываютъ души 
блаженныхъ, питаясь живительной амритою; тамъ сіяетъ 
евътъ безъ конца, тамъ невъдомы ни зима, ни печали, а жи- 
ветъ вфчная радость и ечаетіе, и всякое желаніе находить 
немедленное удовлетвореніе. Вмфето сада упоминается и одно 
большое, густолиственное дерево, подъ которымъ (по свид%- 
тельству Ведъ ) возсъдаетъ Таша съ усопшими предками; царь 
блаженныхъ, онъ отождествляетея въ гимнахъ съ богомъ 
Агни или Индрою и есть прародитель человъческаго рода 
(см. П, 471). Смертные не иначе достигаютъ въ райскія се- 
ленія Гольды, какъ черезъ глубокій колодецъ; сюда прини- 
маетъ она души усопшихъ и отеюда-же посылаетъ на землю 
младенческія души вновь-нарождающимся дътямъ. Въ этихъ 
мивическихъ предетавленяхъ кроетея основа върованія, что 
души новорожденныхъ приносятся изъ родниковъ и ко- 
лодцевъ. Почти въ каждой леревиъ въ Германи указыва- 
ютъ Кіпдегітгиппеп, изъ котораго являютея въ семьи ма- 
ленькіе братцы и сестрицы. Замфчательны названія, даваемыя 
этимъ источникамъ: Но епіеісћ, ргиппеп йет брі а- 


) Епее Пава = Еп=ап@, А 1 оп—страна альбовъ (эльФовь), 
въ позднЪйшемъ, полновленномъ смыслћ: ангеловъ; сравни преданы 
объ островз Буянв и разсказъ о перевоз» душъ на островъ 
Вгиа (Т, 575). 
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о 11е (—$рииЧе!-Но!Ча '), біісһепіеіесћ '); во Фленебур: 
гъ думаютъ, что младенцы. до появленія своего на свЪтЪ б0- 
жій, плаваютъ въ колодцахъ какъ маленькія рыбки. 
Въ Ольденбург и Фрисландъ увърлютъ, что дъти приносятся 
изъ прудовъ, болотъи моря. Такъ какъ души предетавля- 
лись птицами и бабочкамӣ, то естественно было возникнуть 
убъжденію, что именно при посредетвъ птицъ или бабочекъ 
прилетаютъ оп? изъ вебесныхъ странъ и вееляются въ тЪфла 
новорожденныхъ, а покончивъ земную жизнь— на ихъ-же лег- 
кихъ крыльяхъ возносятся въ свое прежнее отечество. НЪм- 
цы ечитаютъ приносителями младенческихъ душъ: во 1-хЪ, 
бълаго мотылька (ті1ег-ша1ег) и во 2-хъ, аиста, 
какъ птицу, поставленную въ самую близкую связь съ ми- 
оомъ о низведени съ неба грозоваго пламени (1, 494). Сво- 
имЪ длиннымъ клювомъ аистъ достаетъ изъ колодца малютку- 
душу и приносить ее въ домъ, гдъ долженъ народитьея мла- 
денецъ. По разеказамъ чеховъ, новорожденныхъ младенцевъ 
приносятъ аистъ, ворона, сорока и коршунъ (Іойак); 
если ворона летаетъ возлЪ оћконъЪ, ато принимается за пред- 
вфете, что въ скоромъ времени въ дом? будетъ беременная 
женщина; этой-же птиц приписывается и похищение малень- 
кихъ дътей. Вмфето глагола «умереть» чехи употребляютъ 
выражение: «ѕүёі =з Яускуш Визашг В Пай». На Руси 
үтверждаютъ, что душа убитаго ребенка возноситея на небо 
голубями. Въ нъмецкой миеолог!и обязанность сопровождать 
въ валгаллу души убитыхъ героевъ возлагается на лебеди- 
пыхъ дфвъ— валькир!й, и самый лебедь изображается въ 
народныхъ сказашяхъ — то какъ приноситель дътей, то какъ 
проводникъ усопшихъ на тотъ евЪтъ; такъ въ одномъ етарин- 
номъ романф онъ влечетъ ладью съ мертвымъ рыца- 
ремъ. Сходно съ этимъ, поляки разсказываютъ о прекрасной 


:) СтиеВен, сйеіеі==риоіеп, һоійеп. 
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дъвъ-канв (коршун*), которая является по вечерамъ въ 
сёла, приманиваетъ дътей лакомствами, одъваетъ ихъ 
облакомъ и увлекаетъ еъ собою. Кромъ птицъ, роль душе- 
приносителей исполняютъ у чеховъ лисица, а у пъмцевъ 
заяцъ —зооморфическя олицетворенія грозовыхъ силъ при- 
роды. Эльфы и кобольды нер®дко появляются въ вилъ трех- 
ногихъ зайцевъ, еъ блестящими, огненными глазами. Въ 
Обергарц® указь ваютъ Наѕепіеіс), въ водахъ котораго еи- 
дятъ нерожденныя дЪти; а въ Швайи увъряютъ, что дъти до- 
стаютея изъ заачьихъ гяъздъ. Рядомъ еъ этими данными, 
заяцъ принимается за воплощеніе духа, предвъщающаго смерть, 
и въ народныхъ причитаніяхъ выступаетъ, какъ путеводитель 
въ блаженное царство Епое! ап 4’а. Другія пъмецкія пре- 
данія говорятъ о цвфтущихъ лугахъ и садахъ внутри 
горы, тдф играютъ и ръзвятея нерожденныя души, питаясь 
медомъ изъ чашечекъ цвЪтовъ и сплетая для себя прекрасные 
вфнки; оттуда, въ минуту разръшеншя родильницы, выноситъ 
избранвую душу повивальная бабушка ( — богиня родовъ и 
судьбы —ем. гл. ХХУ), и туда-же возвращаетъ ее, какъ ско- 
ро человћка постигаетъ смерть. Въ различныхь мЪъетностяхъ 
Германи — на вопросы дЪтей, откуда ғвились ихъ новорож- 
денные братцы и сестрицы? — принято отвТчать, что они при- 
несены изъ дупла стараго дерева (Кіпеграшти), у корней ко- 
тораго бьетъ свЪтлый ключь, если приложить тамъ ухо къ 
землъ, то можно услышать радостные клики дЪтей, обитаю- 
щихъ въ подземномъ мір. На Руси, въ елучаЪ подобныхъ-же 
распросовъ, говорятъ, что ребенка сняли съ дерева, словно со- 
зрёвший на пемъ плодъ. Въ памятникъ ХҮІ вЪка упоми- 
наетея «гацу НоПеп Бап». Это дерево, ‘служащее м%- 
стопребыванівмъ душъ, веть Иггдразилль, а бьющій возлћ не- 
го источникъ— От@ВатЬтипоет. Объ эльФахъ известно, что 
они живутъ не только въ горахъ и подземельях, но и въ 
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стволахъ деревьевъ, и выглядываютъ сквозь ихъ дуплистыя 
отверст!я, т. е. зоркими молніями и солнечными лучами про. 
ръзываютъ мракъ облачныхъ лЪеовъ. Въ царств подземныхъ 
карликовъ ееть большой прекрасный садъ, гдъ солнце еіяетъ 
еще ярче, чъмъ на этомъ свътъ, а деревья даютъ золотые 
цвъты и золотые плоды; это — тотъ-же небесный садъ, что 
раететъ на (1аѕһего в и состоитъ изъ золотыхъ и ееребре- 
ныхъ деревьевъ. У одной женщины, говоритъ нъмецкая сказ- 
ка, были дочь да падчерица; первая —злая, вторая — кроткая 
и услужливая. Разъ падчерица, работая у колодца, уронила 
въ него веретено; по приказу мачихи, она бросилась за вере- 
теномъ въ колодецъ—и очутилась подъ водою на цвътущемъ 
лугу, пришла къ гаи Ное и поступила къ ней въ уелу- 
женіе. Богиня помфстила ее къ золото-пряхамъ (2011- 
ріппегіппеп ), вмъетъ съ ними давала ей ъсть жареную 
свинину, лоила пивомъ и медомъ, а когда отпускала 
отъ себя — вывела ее въ золотыя ворота (бо іѓіог) и 
оросила дождемъ, такъ что она воротилась домой вся 030- 
лоченная, блестящая. Велъдъ за тъмъ и завистливая дочь ма- 
чихи спустилась на дно колодца, но за свой злобный нравъ 
была помфщена вмфет$ съ змвями и жабами, не пила 
тамъ, не ла и не знала покоя ни днемъ, ни ночью; отпуская 
ее черезъ емоляныя ворота (Ресћќог), Гольда вылила 
нанее котелт смолы и еъры, и мачихина дочь стала 
йгескісеѕ тайсһеп. Основа сказки— та, что въ загробное цар- 
ство Гольды, лежащее за дождевыми источниками, являются 
двъ души добрая и злая: первая водворяетея въ блаженной 
области свЪфта (рай — яеное, весеннее небо) и становитен 
золотою—ое1янною солнечнымъ блескомъ, а послфдняя поету- 
паетъ въ туманное жилище демоническихь змъевъ (№ е]- 
жоһпипо—адъ) и осуждается пребывать среди постоянной 
мглы и ненастья. Свинина — яства блаженныхъ геро- 
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евъ, обитающихъ въ валгаллъ, а медъ — ихъ беземертный 
напитокъ; золотыя прлхи — въщія норны, дъвы судьбы. Варі: 
анты приведенной сказки вмфето золотыхъ воротъ ставятъ 
прямо небо, а вмфето смоляныхъ воротъ—адъ или пекло; 
у доброй сеетры (точно также, какъ у самой богини Зори) 
падаютъ изо рта куски золота, слезы катятея перлами, а 
подъ стопами ея выростаютъ евъжія розы, т. е. блаженная 
душа вселяетея въ ту райскую обитель, откуда восходитъ 
Солнце, и сливается съ его золотистыми лучами и розовыми 
красками дневнаго разевћта; слезы - перлы означаютъ утрен- 
нюю росу. Напомнимъ, что и 101010" есть не болће, какъ 
поэтическая метафора солнечнаго восхода: это —т% небееныя 
врата, которыя каждый день отворяетъ на восток? богиня 30- 
ря и въ которыя выъзжаетъ евЪтозарная колесница Солнца. 
Напротивъ у злой сестры падаютъ изо рта зићи и жабы, т. е. 
градъ, снъгъ и дождь (сравни гл. ХХУТ). Такимъ образомъ и 
за гробомъ души удерживаютъ присущій имт характеръ: доб. 
рый: или злой, и смъшиваясь съ стихійными силами природы, 
заявляютъ себя то какъ существа божественныя, свътлыя, то 
какъ темные демоны. ПоздяЂе, подъ вліяніемъ нраветвенпыхъ 
началъ, это предетавленіе породило въру, что души усопшихъ 
въ царствъ Гольды получаютъ награду и наказавіе за свою 
земную жизнь. Виет? съ тъмъ, и сама Гольла стала изобра- 
жаться съ двойетвеннымъ характеромъ: то какъ дружелюбная 
богиня, дарующая счастте и блаженство, то какъ злая, караю- 
щая въдьма (Смерть); она увлехаетъ къ себф живыхъ людей, 
и преимущественно добычею ея становатея дъти (—малютки- 
души). Позади колодца Гольды тфни усопшихъ ищутъ въчно- 
цвътущихъ луговъ и вфчно-зеленаго сада, но достигаютъ туда 
только одни добродътельные. Этотъ небесный садъ ( — рай) 
пренеполненъ роскошными цвътами и плодами даже въ ту по- 
ру, когда на землЪ бываетъ вебмертвящая, холодная зима. 
17 


258 


Народная сага разеказываетъ, какъ однажды зимою пофхали 
крестьяне въ лъеъ за дровами и взяли съ собой ребенка; по- 
кончивъ работу, они примфтили, что дитя куда-то екрылось, 
п долго не могли найдти его; наконецъ ребеновъ. прибъжалъ 
къ нимъ, неся въ рукахъ цвъты и ягоды, которые дала ему 
бфлая дЪфва изъ своего чудеснаго сада, чтб стоялъ въ пол- 
помъ цвъту, не смотря на суровое время года. Съ той поры 
ребенокъ томился непрестаннымъ желаніемъ постать б%- 
лую дъву и вскоре умеръ. Другая сага упоминаетъ о мате- 
ри, которая, отыскивая евоего ребенка, вошла въ пещеру, 
гдъ блисталъ яркой свътъ и было множество дътей; 
посреди ихъ сидъла прекрасная бълая жена, она держала 
на колфнахъ потеряннаго мальчика, и возвращая его матери, 
дала ему цфлую гореть вишень, Всегда-зеленБющіе и цвфту- 
щіе луга, по свидътельству Эдды, находятея возлв Аегарда; 
въ Швеци донынъ разеказываютъ о зачарованныхъ садахъ 
эльФовъ: сорокъ лътъ жизни, проведенной въ этихъ садахъ, 
кажутся не болъе часа. Соотвътетвенно тому, у кельтовъ на- 
ходимъ предате о «етранћ въчной юности», проживая въ ко- 
торой никто не старћется; эта страна ( — царство блажен: 
ныхъ) населена эльфичеекими духами и лежитъ подъ в0- 
дою; тамъ вфчно сіяетъ солнце, в®чно зеленфютъ и цвътутъ 
луга и деревья; оттуда приносятея весною растительныя с?- 
мена на землю и тамъ еберегаются они во все продолженіе 
зимы. Люди, которые попадали съ страну юности и пребыва- 
ли тамъ многіе годы, думаютъ, что они насладились счаетли- 
вою жизнию не болъе быетролётнаго мгновенія; триста лътъ 
проходатъ тамъ, какъ единый день. При восходъ солнца, от- 
туда прилетаютъ сильхы (души) а оляшутъ на поверхно- 
сти водъ, которыя остаются недвижимыми подъ ихъ легкими 
ногами. Души некрещеныхъ младенцевъ, по народному п0- 
върью, возвращаются къ Гольдъ, а въ полетъ неиетоваго воин- 
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ства ее сопровождаютъ тъни уеопшихъ —не только дътей, во 
и взрослыхъ. Норвежекія и датскія саги знаютъ лфеную или 
торную жену Ни 11а, Ни[@га, которая является иногда юною 
п прекраеною, а иногда етарою и безобразною, съ длиннымъ 
звоетомъ, т. ё. принимаетъ демоническій типъ Смерти или 
злобной, враждебной всему живому въдьмы: она забираетъ и 
упоситъ пекрещеныхъ дътей, и неръдко выступаетъ, какъ ко- 
ролева горныхъ духовъ (— подземных эльФовъ), называемыхъ 
Ни] йтеѓо1к (исланд. Наи 01, Ни июетт). Въ Норвегіи 
думаютъ, что души людей, несовершившихъ наетолько добра- 
го, чтобы удостоиться рая, и настолько злаго, чтобы попасть 
въ адъ, осуждены до конца міра носиться по воздуху, 
и во главъ ихъ Ъдетъ бигогуззе или Кеіѕагота (опто, 
гиггі, сканд, = і (т—великанка), съ длиннымъ хвостомъ. Съ 
Гольдой родетвенна РегаШа, кроткая царица карликовъ — 
кӧвіеіп Чег Пеішеһеп. Въ то время, когда люди начина- 
ютъ пахать землю сверху, она пашетъ ее своимъ плугомъ 
сънеподу, т. е. занимается тою-же благословенною работою 
ВЪ своемъ подземном ъЪ царств, ИЛИ проще: СЪ возвра- 
томъ веены она бороздитъ громовымъ плугомъ облачныя под- 
земелья. Когда поееляне заетваютъ поля, Перата разсыпаетъ 
ва землю лучшія сЪмена, т. е. орошаетъ землю съменемъ дож- 
дя и возвращаетъ ей тъ плодоносныя зерна, которыя въ тече- 
ши зимы хранятся въ садахъ рая. По ея приказу, карлики 
(пеітеһеп) увлажаютъ поля и нивы, при засухЪ изводятъ 
изъ-подъ корней деревьевъ журчащіе ключи и даютъ плодоро- 
де; они же куютъ подъ землею серебро и золото, 
и отъ жара ихъ кузнечныхъ горновъ выростаютъ и зръютъ 
на земной поверхности роскошные золотистые колосья, т. е. 
урожай хлфба есть плодъ весеннихъ грозъ, въ пламени кото- 
рыхъ древній человъкъ уематривалъ ковку небесныхъ метал- 
ловъ. Съ улаленіемъ цверговъ (зимою или во время засухъ) 
а 
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хлъбъ не родитея; но гдъ только покажутся они, согръют»ъ 
землю подземнымъ огнемъ и откроютъ ея водныт 
жилы —тамъ почва становится урожайною. Ператв достаюто 
АЪти, умершя безъ крещенія; она шествуетъ окруженная плз. 
чущими малютками и перевозить ихъ съ собою въ ладьб 
иной міръ '). Пъкогда у молодой женщины умерло единетвев- 
ное дитя; глубокое горе овладъло сердцемъ матери, каждую 
ночь она приходила на могилу и такъ горько плакала, что ка 
залось — самые камни могли бы тронутьея ея печалью. В; 
ночь передъ праздникомъ Трехъ королей она увидфла ше 
ствующую съ дътьми Перату; одинъ ребенокъ былъ въ мок 
рой сорочк% и нёеъ въ рукахъ полную кружку воды 
усталый, онъ пе въ силахъ былъ поепфвать за прочими, и не 
вольно остановился у ограды, черезъ которую направила евой 
путь Перата. Мать узнала въ немъ собетвенное дВтище, по: 
спЪшила къ нему на помощь, подняла и пересадила его ні 
другую сторону. «Алъ, какъ жарки материнскія объятія! вос 
кликнулъ ребенокъ °); но прошу тебя —не плачь такъ много 
я долженъ собирать твои слезы въ мою кружку, ви 
дишь —— какая она полная и тажелая, да и рубашка на ина 
вся смочена твоими слезами!» ?}. Въ южной Росен 
разеказываютъ о бъдної матери, которая, схоронивъ своегі 





0) Р. МуШ., 246—254, 260, 252, 872, 884 —5, $97—8; іе 00. 
егууе і , 280 —290:; Сегтан. Му:һеп, 238—9, 321—343, 406—472, 
667—670, 728—733; ВейгАте тиг р. Муц., 1, 163—7, 171; Громанат, 
234; Ч. О. И. и Д. 1865, ТП, 96 -99. 107; Н. Р. Св., УТ, 56; 510%, 
ропа., 250—262. — *) Бъ загробномъ мірћ, у цверговъ, его ва: 
сались только холодныя руки мертвецовъ. — 2%) Въ сказкахъ, 
собранныхъ братьями Гриммами, ветръчаемь одну (,, Пах оепрениі- 
сһет <) слвдующаго содержанін: умеръ прекрасный, семилћтній 
мадьчикъ; опечаленнан мать плакала по немъ дни и ночи, и воть 
Въ ночное время явился онъ въ бъломъ саванћ и сказалъ ей: :ахъ, 
мама! перестань плакать; мой саванъ не высыхаетъ отъ твоих» 
слезъ, и я не знаю покоя въ могидћь. 
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любимаго сына, долго убивалась по немъ и неутъшно плакала; 
въ полночь увидала ова толпу мертвецовъ, шедшихъ съ клад- 
бища; между ними былъ и ея сынъ: мальчикъ несъ полное 
ведро слезъ, наплаканныхъ его матерью. «Синови, по мя%- 
нію лоселянъ, тяжко, якъ мати по ёму тужить; а матери ве- 
село лежать, якъ дити плачуть по јій» '). Въ другихъ мъст: 
ностяхъ русекаго царства утверждаютъ, что ни въ какомъ 
случаћ не слъдуетъ много плакать по мертвому; иначе зато- 
пишь его слезами и ему тяжело будетъ на томъ евЪте. 
Чехи убъждены, что слезы, роняемыя надъ усопшимъ, 
жгутъ его; сколько упадетъ на покойника слезъ, столько- 
же прольетея на пего капель кипучаго масла, когда онъ явит- 
ся въ пекло. Однажды, когда вдова пришла на могилу своего 
мужа, онъ провъщалъ ей изъ-подъ земли: «ступай домой и 
прикажи дътямъ не плакать по миъ; пусть не дълаютъ миъ 
тяготы!» *) На древнъйшемъ метаторическомъ языкъ дождь 
уподоблалея горючим слезамъ п кипятку, приготовля- 
емому на грозовомъ пламени. Если во время похорон идетъ 
дождь — это, по словамъ чеховъ, ангелы плачутъ о кончини? 
человъка *). Поступая по смерти въ число стихійныхъ ду- 
ховъ, вращаясь вмъетв еъ ними въ вертепахъ дожденосныхъ, 
громовыхъ тучъ ( — въ пеклЂ), тъни усопшихъ облекаютея 
въ мокрые облачные покровы, безпокойно блуждаютъ среди 
мглы и тумановъ и обливаются кипучими слезами дождя. Эа. 
гробныя етраданія, испытуемыя усониимы отъ падешя этихъ 
небесныхъ елезъ, позднзе— при забвени смысла старинныхъ 
метафоръ -— стали объясняться, какъ поелъдствіе неутъшнаго 
плача осиротълыхъ родичей; рядомъ съ этимъ сосуды, изъ к0- 
торыхъ грозовые духи проливаютъ на землю потоки дождя, 
получили значеніе погребальныхъ елезницъ. 


') Вудишъь, Ш, 42—44. — *) Громаннъ, 192; Иричекъ въ Ча- 
сописи чешск. муз, 1863, Г, 8; сравви Вейгаце хиг 0. Му., 1, 
215. — 1) Громаннъ, 189. 
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Тъже предания о загробномъ царствъ душъ и ихъ свЪтдой 
цариц? ветръчаемъ и у племенъ славянскихъ. Въ слов Ки. 
рияла Туровскаго сказано, что Христосъ, освободя души усоп. 
шихъ изъ ада, водворилъ ихъ въ странахъ эдемскихъ: «веъдъ 
же языкъ душа(и) въ своемь евътъ на водахъ покойныхҳтъ 
усели» !), что соотвЪтетвуетъ блаженному царетву Гольды, 
лежащему за облачнымъ колодцемъ. Чехи разсказываютъ о 
колодц%, гдъ непремънно каждый годъ топитея хотя одна 
дЪвица, которую призываетъ къ саба била пани; эта бъЪлаа 
пани показывается взрослымъ женщинамъ передъ ихъ кончи: 
ною °). Сверхъ того, души утоплениковъ (по мнфнио чеховъ) 
поступаютъ къ водяному, который держитъ ихъ подъ во. 
дою въ опрокинутыхъ горшкахъ (—дождевыхъ урнахъ ); ког- 
да душа ускользнетъ изъ заключенія — она, какъ существо 
воздушное, выходитъ изъ воды въ вид$ пузыря. И по нъмецко- 
му пов®рью, души заключены въ горшкахъ въ жилищ \уаз. 
зегташга. Въ Гамбург, сидя подъ мостомъ, водяной таска. 
етъ мотыкою дътей въ воду и сажаетъ ихъ подъ старые 
горшки. Только по субботамъ, отъ двфнадцати до часу, могутъ 
выходить эти малютки и играть на берегу, но водяной зорко 
сторожитъ ихъ и снова гонитъ въ темницу. (Оказанія о завла- 
тыхъ или осужденныхъ духахъ (эльфахъ, кобольдахъ ), зато- 
чепныхъ въ сосудахъ, откуда раздаются ихъ жалобные голоса, 
известны почти у веълъ индоевропейекихъ народовъ *). Ибнъ- 
Фоцланъ упоминаедъ о колодезномъ сруб, заглядывая 
въ который дЪвица, ръшившаяся раздЪлить съ умершимъ кня- 
земъ его погребальное ложе, видъла по ея словамъ прекрас- 
ный зеленый рай, а въ раю своихъ покойныхъ предковъ; 
въ ихъ средъ видфла она и недавно-скончавшагося князя, к0- 
торый призывалъ ее къ себ? *). По чешскимъ преданіямъ 


7) Полат. ХИ в. 66—67.— °) Ч. 0, И. и Д. 1865, ШІ, 148, 
3) Громаннъ, 12; Веім'йде тог 0. Муй., И, 293, 297. — 4%) Стр. 17. 
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пау— страна усопшихъ есть ле1епа |оцКа; этотъ «зеленой 
лугъ» въ моравскихъ пЪеняхъ представляется, какъ обиталище 
добродътельныхъ душъ. Враги народа были въ тоже время и 
врагами его національныхъ боговъ; поэтому они, а равно и ве 
злые люди, нарушившіе евятость семейныхъ узъ, не прини- 
мались въ райскіе луга, а шли въ черную ночь, т. е. въ 
адскіе вертепы черныхъ тучъ, облегающихъ свътлое небо '). 
По свидътельетву народныхъ легендъ, мЪета будущей жизни, 
пріуготованныя для добродътельныхъ и гръшныхъ, находятея 
у колодцевъ. Для посмертнаго пребывания первыхъ предна- 
значены студенцы съ чистой ключевой водою, при которыхь 
растутъ благоухающе цвъты, зреютъ на деревьяхъ вкусные 
плоды и поютъ райскія птицы; а грнники будутъ ввержены 
въ колодцы, наполненные змъями, жабами, лягушками и дру- 
гими гадами. Итакъ одинъ и тотъ-же поэтическій образъ, толь- 
ко съ различною обетановкою, прилагается и къ раю вирію, 
и къ аду пеклу °). Праведныхъ ожидаетъ у райскихъ источ- 
никовъ такое полное блаженство, что время для нихъ какъ-бы 
перестанетъ существовать: годъ будетъ пролетать, какъ еди: 
ный неуловимый мигъ, а триста лЪтъ покажутся за три сча- 
стливыя минуты. Такую нечувствительность къ полету вре- 
мени, по указанію валахекой сказки, испытываетъ дъвочка, 
водворенная въ раю у пресв. Богородицы °). На одну 
71) Громаннъ, 195. — =) Н. Р. Лег. 3, 21 и стр. 124, 128. Рай- 
скому колодцу соотвътствуетъ 1гОћагргоппеп, адскому — Нуегое|- 
тіг (беги. Муйь., 550). По словамъ гуцуловъ, мавки обитаютъ въ 
пещерахт, ГД журчатъ прозрачные источники и растутъ чудные 
сады и виноградники—Пант, 1855, Ү, 49. — ?) Св. Дъва взяла 
съ собой дћъвочку и спрашиваетъ ее однажды: гдъ ты была! — Я 
пробыла одинъ день въ раю, отвћчала ДЪвочка. „Не одинъ день, 8 
цълый годъ!“ возразила Богородица. Въ другой разъ повторяетъ 
свой вопросъ Св. Дъва: гдз ты была? —Я пробыла одинъ часъ въ 


раю. „Не часъ, а три человъческихъ жизни!“ Въ третій разъ на 
слова дъвочки: „я на одно мгновеніе побывала на небъ“ — Пресв, 
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‘изъ лубочныхъ картинъ занесено предаше о старц?, который 
‘молилъ Бога, чтобы даровалъ ему извъдать еладость будуща- 
го блаженства; Богъ исполнилъ его желане: разъ старецъ за- 
слушалея пънія райской птички, слушалъ-слушалъ, и три- 
ста лЪтъ пронеслись для него, кахъ три часа '). Наобороть 
муки адскія такъ ужасны, что грфшнику, который имъ под- 
вергаетея, “одинъ день казни кажетея цълымъ тысячел%- 
тіемъ °). Преданія •0 древней богин%, парицъ малютокъ-душъ, 
въ среднія въка были перенесены на Пречистую ДЪву, а души 
блаженныхъ (свТтлые эльфы) стали предетавлятьея ангельчи- 
ками. Божія Матерь собираетъ къ себф души нерожденных», 
которыя въ видъ дфтей возефдаютъ на ея колънахъ, и души 
усопшихъ, которыя елъдуютъ за нею въ царство небесное, въ 
вфчно-зеленые сады рая. Въ Кельн? разсказывають, что но- 
ворожденныхъ младенцевъ приносятъ изъ колодца, находяща- 
гося у церкви св. Куниберты; тамъ, до своего рожденія, си- 
дятъ они вокругъ Богоматери, которая кормитъ ихъ кашею и 
забавляетъ играми; въ этомъ колодцъ св$тло, какъ въ ясный 
день *). Чехи убъждены, что когда умретъ некрещеное дитя — 
его принимаетъ Пречистая ДЪва и уноситъ въ свою небесную 
обитель, что на томъ свътћ — въ райскихъ садахъ она раз- 
даетъ усопшимъ дътямъ яблоки, вишни и землянику. Если 
оставшаяся въ живыхъ мать вкушаетъ эти плоды до Иванова 
(или Успеньева) дня, то Богородица обдфляетъ ея умершихъ 
дътей *). Тоже повърье извЪстно и нмцамъ: на Ивановъ день 
Богородица ведетъ усопшихъ дъточекъ въ рай угощать земля- 
никою, а тъмъ, чья мать уже вкусила ягодъ, приказываеть: 
Дъва замъчаетъ; ошибаешься, дитя! не рен а ПолЕЋЧНО- 
сти провелаты въ жилищ блаженныхъ“, Оличи Оро. припов., 113—4. 
—!) У народовъ романскихъ есть такое-же преданіе о пустынник?%, 
который заслушавшись въ лћсу соловья, впалъ въ сладкое забытье 
на цълыя сто лЪтъ, и когда очнулся —все въ этомъ м6 было для 


него ново и незнакомо. — *) Пам, стар. руе. литер., Т, 109, — 
3) іе Сӧиегуе Е, 280. — *) Громаннъ, 106, 113; День 4864, 43. 
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«воротитесь назадъ! ваша доля уже съфдена вашей лакомой ма- 
терью.» !) По руескому повърью, младенцы, какъ совершенно- 
безгръшные, идутъ по смерти въ рай, и въ простомъ народё 
существуетъ убъжденіе, что души ихъ гуляютъ по небес- 
нымъ вертоградамъ и питаются грозд1 ями епълаго 
винограда изолотыми яблоками; неслъдуеттъ, говорятъ, 
хоронить умершихъ дЪтей неподпоясанными, чтобы они могли 
собирать за пазуху райскіе плоды °). Мать, у которой умеръ 
ребенокъ, не должна Теть яблокъ до втораго Спаса; не то Бо- 
городица не даетт ея ребенку золотаго яблочка, какими даритъ 
она на Спасовъ день вефхъ водворенныхъ въ раю малютокъ. 
Въ дополненіе къ выше-приведенной сказкъ о двухъ сестрахъ 
лойрой и злой и ихъ пребыванін въ царетвъ Гольды, должно 
указать на елъдующую, въ выешей степени любопытную варіа- 
цію того-же мива. Была мать, говорить словацкая сказка ?); 
ү ней было дв лочери: одна — родная, а другая — падчери- 
ца. Собетвенную дочь она очень любила, а падчерицу проето 
не могла видЪть. потому что послЪдняя, Марушка, была го- 
раздо красиве, чїмъ ея Голена. Добрая Марушка не знала о 
своей красот и не могла объяснить себЪ, почему мачиха такъ 
злилась, какъ скоро она попадалась ей на глаза. Она должна 
была отправлять ве работы: убирать комнаты, варить, шить, 
прасть, ткать, приносить траву и заботиться о коров; а Го- 
лена только наряжалась и оставалась постоянно къ праздно- 
сти. Марушка трудилась охотно, п териъливо, словно овечка, 
переносила ругательства и проклятія мачихи и сестры. Но 
это не помогало; день ото дня онъ становилиеь злфе, потому 
что чфмъ далъе, тъмъ Марушка дфлалась прекраен%е, а Голе- 
на дурнЪе. Вздухалось матери: «зачъмъ я должна терофть въ 





1) бегшаш. .МуіБев, 428. — 2) Иллюетр. 1846, 332. — 93 
\'е5151. Магеһ., 20—26; 510ү, роһай., 296—306; сравни у Эрбена, 
293; въ сборн. Вазявца, 221—2. 
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моемъ дом? красивую падчерицу, если моя родная дочь далеко 
не красавица? Прійдутъ парни свататьея, Марушка станетъ 
имъ нравиться, и они не захотятъ Голены». Съ той минуты 
мачиха съ дочкою искали случая, какъ-бы извести бъдную Ма- 
рушку; мучили ее голодомъ, били ее, но она все тероЪла и 
день ото дня становилась прекраснћъе, Однажды — это было въ 
срединъ зимы — захотфлось Голенъ им%ть Фіалки: «ету. 
пай, Марушка, правеси мн% йзъ лъсу пучокъ Фіалокъ! я хочу 
заткнуть цвъты за поясъ и обонять ихъ запахъ.> —Ахъ, Боже! 
что тебъ вздумалось, милая сестрица? я никогда не слыхала, 
чтобы Фіалки росли между снъгами, отвъзала бъдная дЪвушка. 
«Ты смфешь спорить, негодная тварь, жаба! когда я приказы- 
ваю. Если ты не пойдешь въ лфеъ и не принесешь Фіалокъ, то 
я убью тебя до смерти!» угрожала Голена. Мачиха схватила 
Марушку, вытолкнула ее вонъ и заперла за нею двери. Горь- 
ко плача, пошла д®вица въ лъеъ. Онъгъ лежалъ глубокой, 
нигд не видать было сафдовъ ноги. Долго блуждала бЪдная; 
она чувствовала и холодъ и гололъ, и молила Бога, чтобы онъ 
взялъ ее лучше со свЪта. ЗамЪтивъ вдали огонь, она пошла на 
его блескъ и поднялась на вершину горы. На гор% пы лалъ 
большой костёръ, а кругомъ огня на двънадцати камняхъ 
сидфли двАнадцать мужей: трое — старые, съ еъдыми борода- 
ми, трое— немного помоложе, еще трое-—возмужалыхъ лвтъ, 
и наконецъ трое — самые юные и красивые. Они молчали и 
тихо смотръли на огонь. Это были двфнадцать Мъеяцевъ. 
Ледяной Мфеяцъ (Ледень — генварь) сидълъ вефхъ выше на 
первомъ мтћет?; волосы и борода его были ӧ%лы, какъ снъгъ; 
въ рукахъ держалъ онъ жезлъ—символъ власти. Нъеколько 
времени Марушка стояла въ изумлени, но потомъ собралась 
съ духомъ, приблизилась п стала просить: «добрые люди! по- 
звольте мнъ обогръться у огня; я вея дрожу отъ холоду!» Ле- 
дяной Мъеяцъ кивнулъ головою и ёпросилъ: «какъ ты, дъвица, 
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еюла зашла? и чего ищешь?» —Я ищу «іалокъ, отвфчала Ма. 
рушка. • Теперь не время искать фіалокъ! вездъ енъгъ лежитъ», 
сказалъ „Ледяной Мъсяцъ.— Я сама это хогошо знаю, отвъча- 
за печально Марушка; но моя мачиха и сестра Голена прика- 
зали мнъ принести лћъеныхъ члалокъ; если я не принесу, онъ 
убьютъ меня до смерти. Государи пастухи! умоляю васъ, ука- 
жите — не могу ли я гдъ-нибудь отыскать Фіалокъ? Тогда 
Ледяной М№?сяцъ поднялся съ камня, подошелъ къ самому юно- 
му Мъеяцу, отдалъ ему жезлъ въ руки и сказалъ: «братецъ 
Мартъ! сядь ва первое м%ето.> Мъсяцъ Мартъ занялъ мъсто 
выше веъхъ и махнулъ жезломъ поверхъ огня: въ тотъ-же 
мигъ огонь запылалъ сильнћЂе, енъгъ началъ таять, на 
вЪткахъ стали показываться почки, подъ деревьями зазелен ла 
трава, цвЪты пустили свои ростки — и вотъ наступила весна. 
Межъ кустарвиковъ зацвъли Фіалки — ихЪ было такъ много, 
такъ много, еловно кто голубой ковёръ разостлалъ. «Скоръе 
рви!» еказалъ Мъеяцъ Мартъ МарушкЪ. Она съ радостью на- 
брала большой букет, поблагодарила двънадцать Мъсяцевъ и 
поспъшила домой. Какъ удивились Голена и мачиха, когда 
увидъли, что Марушка несетъ имъ букетъ Фіалокъ; отворили 
ей двери — она вошла и запахъ разлился по всему дому. «ГдЪ 
ты ихъ набрала?» спросила сердито Голена. — На высокой 
гор; тамъ ихъ много растетъ подъ кустами. Голена взяла 
цвъты, заткнула за поясъ, нюхала сама и матери давала вю- 
хать, а сестрв ни разу не промолвила: «понюхай в ты!» Послћ 
того Голена и мачиха выгнали Марушку за зеуляникой, 
Падчерица опять приходить къ М%есяцамъ и ветръчаетъ у 
нихъ тотъ-же радушный премъ. Узнавши—вЪ чемъ дъло, Ле- 
дяной Мъсяцъ веталъ съ камня, подошелъ къ тому Мъсяцу, 
что сидълъ какъ разъ противъ него, отдалъ ему жезлъ въ руки 
и сказалъ: «братецъ іюнь! сядь на первое мъсто.» Прекрасный 
юнь евлъ выше веъхъ и махнулъ жезломъ поверхъ огня: въ 
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тотъ-же мигъ пламя поднялось высоко, енъгъ быстро 
растаялт, земля одфлась травою, деревья листьями, птицы 
начали свои пфени, разнообразные цвЪты запестръли въ аЪеу, 
и вотъ наступило лъто. Въ трав замелькали бъленькія 38%3- 
дочки, какъ-будто ихъ нарочно ваетяли; быстро, на глазахъ, 
эти ОЪлыя звЪздочки переходятъ въ землянику и тотчаеъ-же 
созрфваютъ ягоды. Не уепъла Марушка оглянуться, какъ ихЪ 
много-много выеынало на зеленом лугу, словно кто обагрилъ 
его каплями крови. Марушка набрала земланики и отнесла 
Голен$; та кушала ягоды и матери давала полакомиться, во 
ни разу не сказала Марушк®: ‹покушай и ты, сеетрица!" Въ 
третій разъ захоттлось Голен® красныхъ яблочекъ. и она 
послала за нами Марушку. По глубокому енЪгу пришла 0$д- 
няжка къ МВсяцамъ, Ледяной Мъсяцъ передалъ свою власть 
брату Септлбрю. Сентябрь сфлъ на первое мъсто, махнулъ 
жезломъ поверхъ костра — огонь запылалъ ярче, енъгъ 
пропалъ, и векоръ природа приняла грустный осенній видъ; 
листья падали еъ деревьевъ одинъ за другимъ, и свъжій в%- 
теръ гналъ ихъ туда и сюда по сухой, пожелттлой трав?. Ма- 
рушва уже не видтла разнообразныхъ цвтътовъ, за то нашла 
яблоню еъ сочными плодами; пот ряела ев — упало одно краеное 
яблочко, потрясла еще—упало другое. «Теперь скорфе домой!» 
сказалъ Мъеяцъ Сентябрь; лъвушка послушалась и принесла 
домой два яблока. Удивилась Голена, удивилаеь и мачиха. 
«Гд® ты сорвала яблоки?» — На высокой гор%; тамъ еще много 
ихъ осталось. «Зачъмъ-же ты не прицесла больше? закричала 
со злобой Голена; върно, сама пофла дорогою?» —Ахъ, милая 
сестрица! я ни одного яблочка не попробовала, Я потрясла де- 
рево разъ — упало одно яблочко, потрясла еще — упало дру- 
гое; а больше трусить миъ не позволили, приказали домой 
идти. «Чтобъ тебя громомъ убило!» кляла Марушку Голена и 
хотфла ее бить. Бъдняжка заплакала и убЪжала на кухню. 
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Голена принялась за яблоко, которое показалось ей необыкно- 
венно-вкуспымъ; съфла, и говоритъ матери: ‹дай-ка мою шубу, 
я сама пойду въ лъсъ; а то эта негодная тварь пожалуй опять 
все съветъ лорогою. Я обтрясу вев яблоки-- хоть позволятъ 
мав, хоть нътЪ!> Накинула шубу, платокъ ва голову, и пошла 
изъ дому. СнЪгъ лежалъ глубокой, нигдЪ не видно было сл$- 
довъ ноги человфческой. Долго она блуждала, наконецъ при- 
шла къ Мфелцамъ; не спрашивая позволенія, Голена прямо по- 
дошла къ костру и стала гръть свои руки. «Чего ты ищешь? 
зачЪмъ сюда пришла?» етрого епросилъ Ледяной М%сяцъ. — 
А ты что за спросъ, старый дуракъ! зач мъ тебъ знать, куда 
я иду? отвъчала Голена и повернула въ лъеъ. Ледяной Мъсяцъ 
наморщилъ лобъ и подиялъ жезлъ надъ головою: въ тотъ- же 
мигъ огонь сталъ горъть слабЪфе, небо помрачилось, 
енфгъ повалилъ такими хлопьями, словно кто перину вытря- 
салъ; по лЪеу засвисталъ ръзкій, всбоцћпеняющій вЪтеръ. На 
одинъ шагъ передъ собою уже Голена ни зги не видала; она 
вязла въ снъгу, проклинала Марушку и чувствовала, что чле- 
ны ея котенъютъ. Поджидая ее домой, мать смотра въ окно, 
выб%гала за ворота; но часы проходили одинъ за другимъ, а 
Голены не было. «ВҰрно, яблоки ей такъ понравились, что 
она отстать отъ нихъ не можетъ, подумала мать; пойду-ка я 
сама посмотрю.» Тотчасъ надъла шубу и пустилась пекать доч- 
ку. Между тъмъ время шло да шло; Марушка приготовила ку- 
шанье, убрала корову, а мачиха и Голена не ворочались. «Гд% 
онъ остаются такъ долго?» думала Марушка и усфлась за прал- 
ку. Уже пряжа готова, на двор; емерклось, а ихъ все пътъ. 
«Ахъ, Боже мой! что съ ними приключилоса?» сказала доб- 
рая дъвушка; посмотрфла въ окно —небо сіяло звъздами, земля 
блистала снъгомъ, но изъ людей никого не было видно. На 
другой день ждала ихъ Марушка къ завтраку, ждала къ обвлу, 
но понапрасну —объ онъ замерзли въ лъсу. Такъ глубо- 
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ко проникнута жизнію природы чистая, неподдфльная народная 
поэзія! она слышитъ, какъ прозябаютъ травы, какъ шелестятъ 
лепестки распускающихся цвътовъ, и сочувственно отзывается 
на каждое, повидимому незам ђтное п едва уловимое, проявле- 
не жизненныхъ силъ. Другая сказка ') разсказываетъ о бъд- 
няк, который отъ зимняго холода вздумалъ идти на етекля- 
ную гору, гд® всегда огонь горитъ, и тамъ согръть 
свои прозябшіе члены. На гор пылалъ костёръ (таіта), а 
вокругъ него сидъли двфнадцать мужей — 510һоуе Кга]е пай 
савеш (слуги, подвластные царю времени); въ течении года они 
двънадцать разъ мЪнялись своими мъстами по порядку, такъ 
что по окончаши голичнаго періода каждый изъ нихъ занималъ 
свое первоначальное мъсто. Стекляная гора (С1аѕреге ) ееть 
свътлое небо — Аегардъ, а костеръ, около котораго возет- 
даютъ М%сяцы, — метахора солнца, которое свътитъ то ярче 
 (лътомъ ), то олъднъе (зимою), и вмфеть еъ тъмъ то живо- 
творнфе, то елабе влілетъ на производительность земли. На 
зто верховное евфтило указываетъ и возженіе костровъ на 
празаникахъ солнечныхъ поворотовъ. Марушка и Голена—дв® 
души добрая и злая — ищутъ на небесной горъ въчно-цвћъту- 
щаго, плодоноснаго сада, скрытаго за енфжными, зимними обла- 
ками; первая проттеняется еквозь ихъ туманное царетво и 
обрътаетъ райские цвъты и плоды. а послъдняя погибаетъ на 
пути отъ суровой стужи № ћеітг'а, т. е. дЪлается добычею 
ада (ем. выше стр. 25 — 28). Въ Скандинавии и Германи сохра- 
няется вЪрован!е. что души уеопшихъ обитаютъ на гор Б, вм+- 
ств съ громовникомъ Торомъ, и выраженіе: «іп деп Бего се- 
реп» до сихъ поръ употребляетея въ смыслЪ: умереть °). Что 
цвфтущя подъ снЪъгами Фіалки и зръющія въ зимнюю пору 
яблоки и земляника принадлежать небесному царетву правед- 
ныхъ, замкнутому отовсюду демонами зимы, — осязательное 


'} 510ү. роһай., 19-28, — *) бегтап. Мушеп, 240. 
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доказательство тому находимъ въ старинной сагъ у Саксона: 
одинъ король пожелалъ узнать, гдъ лежитъ та благословенная 
страна, въ которой даже зимою растенія красуются евъжею, 
неувядаемою зеленью. п обрълъ ее тамъ, куда по смерти долж- 
на будетъ явиться его собетвенная душа '). По свидътельетву 
Краледворской рукописи: души усопшихъ порхаютъ по де- 
ревьямъ, а по словамъ русской обрядовой пфени: «русалочки- 
земляночки на дубъ лфзли, кору грызлио. т. е. пролагая 
себъ путь въ царетво блаженныхъ, онъ грызутъ облачныя де- 
ревья острымъ зубомъ молнит. Яено, что всъ эти предания го- 
ворятъ собственно о цеЗтущемъ раз — вирши или островъ Бу- 
вав, откуда при началЪ весны приносятся на землю разнооб- 
разныя растительныя семена (11, 137—141). Выше было ука- 
зано на свазь имени Буяна съ мъстами загробнаго упокоенія 
умершихъ; на этотъ святой островъ устремлялись души, по 
пеходъ ихъ изъ тълесной оболочки, и потому, вмбетъ съ твор- 
ческими силами природы, тамъ возеЪдала и грозная птица- 
Смерть (1, 528). Вкушая въ райскихъ садахъ золотыя—м0л0- 
жавыя яблоки и гроздія винограда (-—вино-нектаръ), блаженные 
обрътаютъ неувядаемую молодость и живутъ, не вфдая ни ета- 
рости, ни болфзней; тфми-же благами надъляетъ ихъ и живая 
вода небесныхъ иеточниковъ (јппебгаппеп). Преданіе остран® 
вфчной юности сохранилось и между славянами. Замъчатель- 
ная малоруеская сказка о человъкъ, пекавтемъ •«беземертной 
земли», °) повъствуетъ, что онъ пришелъ къ волку, который 
«пиляе °) хвостомъ дуби». «Куды ты, чоловиче, йдешъ? 
питае вовкъ. — Иду, каже, такой земли шукати, щобъ не ста- 
ритьця и не умпраты. — Оставайсь зо мною! —А ты-жъ 
покы будешъ жать, вовче’ —Поты буду жить, покы еёго дуба 





хвостомъ не перепиляю. — А потымъ умрешъ?— Умру.» Че- 
‚ 1) 154., 440—1. — 2) Игъ непечатныхъ матеріаловъ, собранныхъ 


редакціей журнала „Основа“, — 5) Сваливаетт. 
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ловъкъ отправился дальше: «иде, колы бачыть—ажъ стоить 
хатка, а въ тій хатци панночки сидять и передъ ными 
скрыньки повнисеньки голокъ. — Живи у насъ! —А 
вы-жъ покы будете жить? — Поты будемъ жить, покы уси 
голки въ викахъ поломаемо» '). Человъкъ пошелъ къ МЪъсяцу; 
«а ты долго ли проживешь?» спрашиваетъ его. — «И, каже, 
такъ: якъ мисяць у неби старый, то и я старый, а якъ винъ 
молодый. то и я молодый.» Остался человъкъ у Мъеяца, 
прожилъ лътъ сто и больше, «а тымъ часомъ Смерть 
усе шукае чоловика», пришла еъ запросами сперва къ волку, 
потомъ къ паннозкамъ, и добралась наконецъ до Мъеяца. «Ҷо. 
го ты прійшла? питаетця Мъеяць. — За своею душою. — То не 
твоя душа! — Ни, моя! — и, не твоя! Возьми, каже Миеяць, 
ты сёго чоловика за ноги, а я за голову, тай розвихаймо: 
колы у гбру полетыть—мій, а колы вниз, то твій! 
Узялы и розвихалы, такъ винъ у гору и полетивъ, даи 
ставъ зиркою, що коло мисяця у неби видно» (сравни 
выше стр. 250). Варіантъ этой сказки, напечатанный въ м0- 
емъ сборникЪ *), сообщаетъ нфеколько другихъ, не менфе 
важныхъ подробностей: спасаясь отъ зубастой въдьмы, 
пожирающей живой людъ, Иванъ-царевичъ пріъзжаетъ 
къ старымъ швеямъ и проситъ у нихъ пристанища. «Рады 
бы принять тебя, отвъчали старухи, да намъ самимъ недолго 
жить; вотъ доломаемъ сундукъ иголокъ да изошьемъ сундукъ 
нитокъ —тотчасъ и смерть прійдетъ!» Заплакалъ царевичъ и 
поъхадъ дальше; на дорог? минуетъ онъ Вертодуба и Вер: 
тогора: первый долженъ умереть, какъ скоро повыдергиваетъ 
веъ дубы съ кореньями, а послъдній — когда перевернетъ вс? 
горы. Наконецъ, посл лолгаго странствованя, пріъзжаетъ 
царевичъ къ Солнцевой сестр ?; она его приняла, кормила: 


‹) Пока поломпемъ вс иголки въ корзинахъ. — °) Н. Р. Ск, 
Т. 51. 
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поила, давала ему моложавыя яблоки, Сгрустнулось однажды 
царевичу, захотћлось побывать дома; прибылъ онъ ва родину, 
но тамъ уже все было съћдено —оставалиеь однъ голыя етфны 
а злая вЪдьма точила на него свои острые зубы. Иванъ-царе- 
вичъ обратился въ бъгетво, На пути старыя швеи подарили 
ему хусточку, и какъ только царевичъ махнулъ ею— по- 
зади его стало широкое озеро; а когда проћхалъ онъ ми- 
мо Вертодуба и Вертогора, эти богатыри заложили дорогу 
грудами віковыхъ дубовъ и высокими горами. Въдьма пере- 
плыла озеро, продралась черезъ лћса и горы, и уже стала на- 
гонять царевича, какъ онъ приёкакалъ къ теремамъ Солн- 
цевой сестры и закричалъ: Солнце, Солнце! отвори 
оконце.» Солнцева сестра отворила оконце, и царевичъ веко- 
чилъ въ него вмъстъ съ конемъ. Въдьма требуетъ выдачи ца- 
ревича и ветупаетъ въ споръ съ Солнцевой сестрою. «Пуеть- 
же, говоритъ она, Иванъ-царевичъ идетъ со мной на вЪсы; 
кто кого перетяветт.! » Пошли на въеы; на одной сторонћ сталъ 
царевичъ, а на другую полъзла вфдьма: только ступила ногой, 
такъ Ивана-царевича вверхъ и подбросило, да съ такою силою, 
что онъ прямо попалъ на небо, къ Солнцевой сестръ въ тере- 
ма; авфдьма-змфя осталась на земл '), Вертодубъ или 
миеичесый волкъ, пиляющій хвостомъ дубы, и Вертогоръ— 
великаны, рушители облачныхъ лтсовъ и горъ; старыя швеи — 
вебесныл пряхи, дъвы судьбы, которыя обитаютъ при источ- 
никахЪ райскаго древа и ткутъ облачные покровы; подаренная 
ими хустка—туча, проливающая дождевое озеро. Въ страну 
безсмертя, въ этотъ пресвътлый рай или царетво Солнца, ду- 
ша человъка несется черезъ воздушных пространства, занятыя 
облаками и тучами; а за нею гонитея пофдучая въдьма-Смерть, 


1) Сходная сказка есть у греговъ (Ганъ, 65); здъсь въдьма при- 
дотаетъ въ вид облака и душитъ лошадей; но преданіе значи- 
тельно сокращено и лишено старинныхъ красоЕъ. 
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царица мрачнаго ада (— Гелла), стараясь захватить ее и увлечь 
въ свои вертепы. Еели душа обременена тажкими престу- 
пленіями и гр$хами— ей не избъгвуть плъна; праведная же 
‘`достигаетъ небесныхъ теремовъ (Аегарда), гд® властву- 
етъ богиня утренней зори и всеобновляющей, въчно-юной вес- 
ны (Солнцева сестра — Фрея, Гольда, Лада; отворяемое ею 
окно— метафора дневйаго разевъта, б01010г—ем. І, 158-162), 
и вселяясь въ царетво блаженныхъ, блеститъ оттуда яркою 
звъздою. Вфеы указываютъ на загробный судъ, ожидающій 
человъка по смерти, когда взвъшиваются его добрыя и 
глыя дъла, и емотря по тому, какан сторона перетянетъ, душа 
его идетъ или въ рай, или въ пекло (ем. гл. ХХУ). По ука- 
занной выше связи царства усопшихъ съ ночью и мЪеяцемъ, 
богиня, управляющая этимъ:царетвомъ, представляется воз- 
съдающею на лун; а какъ создательница облачныхъ п 
ночныхъ покрововъ, помрачающихъ небесный сводъ, она при- 
знается пряхою (см. выше етр. 129—0 Фрев-пряхъ). Въ н?- 
‘мецкихъ земляхъ крестьяне усматриваютъ въ нятнахъ луны 
изображеніе пряхи съ веретеномъ въ рукахъ, которая попала 
туда за то, что пряла въ воскресенье при лунномъ сіянін; иные 
же отождествляютъ луну съ ликомъ Марін Магдалины (вм%- 
ето Пречистой Д%вы) и въ пятнахъ этого евфтила узваютъ 
слды ея покаянныхъ слезъ. Въ Альтмарк® думаютъ, что 
Магіепѓа еп (зошшегГадеп— летучая осенняя паутина— 
пряжа, изготовляемая эльхами) выдфлываются искусными пря- 
хами, обитающими на мфеяцЪ; въ другихъ-же мъстностяхъ 
ихъ считаютъ за остатки гробоваго савана, который сбро- 
сила съ себя Божія Матерь при своемъ вознесени на небо. Въ 
періодъ Бабьего лъта, при ясномъ сіянін солнца, шеству- 
етъ по горамъ и лугамъ Св. Марія (= Гольда, Фрея), въ со- 
провожденіи многочисленныхъ дъвъ-эльФовъ (т. е. душъ уеоп- 
шихъ); впереди каждой дъвы летитъ ангелъ еъ золотою 
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прялкою, тянетъ серебрието-шелковыя нити и разстилаетъ 
надъ землею небесную пряжу ‘). Тоже преданіе уцъл%ло у лю- 
небургскихъ славянъ; по ихъ словамъ, на мфеяцв сидитъ пря- 
ха, вертитъ колесо и прядетъ тонкія бълоснъжныя нити, ко- 
торыя при самомъ концъ лъта падаютъ „на землю легкою 
паутиною; праху эту можно видфть во время полнолунія *). 
Облака-ткани приготовляются боғинею загробнаго (—небес- 
наго) царетва и сопровождающими ее грозовыми геніями; какъ 
существа стихійныя, какъ дверги и мары, души усопшихъ при- 
нимаютъ участіе въ этой работЂ и сами облекаютея въ изготов- 
ленныя ткани. Длинныя, бълыя, развивающіяся по вътру сороч- 
ки небесныхъ дъвъ#и эльФовъ — ничто иное, какъ метафора об- 
лачныхъ одфянй, озаренныхъ лътнимъ солнцемъ. Въ примъне- 
ни къ тБънямъ блуждающихъ мертвецовъ одћянія эти получи- 
ли значеніе гробовыхъ савановъ. Наши русалки, показы- 
ваяеь на Троицкой недфлЪ, выпрашиваютъ себв при ветръчЪ 
съ бабами и дъвками бълыхъ рубахъ и намитокъ, и донын% 
крестьянки въшаютъ для нихъ по деревьямъ мотки нитокъ, 
полотенца и сорочки. Едва ли не подъ вліяніемъ этихъ воззр?- 
ній возникъ обычай окутывать усопшихъ длинными бълыми 
саванами, поетилать внутри гроба бълую пелену и самаго по- 
койника обматывать холстомъ (сравни въ гл. ХХҮ — еказа- 
нія о сорочкъ, которую прядутъ и ткутъ парки для каждаго 
человъка и которая приносится покойникомъ на тотъ евътъ, 
какъ исторія его земной жизни, предетавляемая на судъ бо- 
говъ). Сродство. усопшихъ съ эльфами и богиней-пряхою сви- 
дЪтельствуется еще елФфдующими повърьями: въ воронежекой 
губ. считаютъ за гръхъ мыкать мычки и пряеть ку- 
дели въ пятницу, ибо чрезъ это оскорбляютея покой- 
ные родители, такъ какъ шелуха и кострика легко могутъ 





т) Сегтао. МуШеп, 40; Пе Соцеглуей, 304. — *) Гануша: 
Дъдъ и Баба, 48. 
18" 
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засорить ихъ евътлыя очи !); въ курской губ. крееть- 
янки ничего не шьютъ въ поминальные дни: по ихъ 
мнънію, кто шьетъ въ эти дни, тотъ своею иглою колетъ 
покойникамъ глаза *). Означенныя повърья первоначаль- 
но относились кЪ тъмъ облачнымъ тканямъ, изготовленіе ко - 
торыхъ помрачаетъ ясныя звЪзды — эти очи блаженныхь 
предковъ, кротко-взирающихъ на землю изъ свопхъ небесныхъ 
обителей. Тфже домашнія работы (прасть, ткать и шить) 
воспрещаются по пятницамъ, чтобы не исколоть иглами и ве- 
ретенами мпоической Пятницы и не запорошить ея пречи- 
стыхъ глазъ; Пятница же соотвътствуетъ Фре? (1, 226-242) 
и Гольдъ, богинямъ, въ свитЪ которыхъ тъни усопшихъ ше- 
ствуютъ въ загробный міръ. Облачная ткань (покровъ, одћя- 
ніе, коверъ-самолётъ) есть именно та пелена, на которой душа, 
по смерти человъка, возноситея въ царство блаженныхъ. По 
свидътельству народныхъ стиховъ, ангелы, являясь за пра- 
| ведною душою, принимаютъ ее на нелену и несутъ на небо 
(см. стр. 55); подблюдная святочная птеня: «по городу хо- 
жу, полотенцемъ стелю» предвъщаетъ смерть ?), т. е. 
үказываетъ на путь въ загробное царство, такъ какъ всякая 
дорога, ведущая въ дальнюю сторону, на метафорическомъ 
языкъ еравнивалась съ разостланнымъ полотном (см. |, 
40). Моравскія пЪсни приписываютъ вознесеніе праведныхъ 
душъ на небо Пречистой Богородицъ или св. Аня; явля- 
ясь къ одру умирающаго, оп изрекаютъ: «ћу зе, 1080, шећо 
рІа5ба, рїјіешу рѓей Рала Кгіѕіа», или: «ћу 56, 105, ше" 
Покі 1а (крыло—по кровъ), ро1е(іше у гајѕке ѕійа» *). 
Въ тверской губ. каждому покойнику даютъ въ руки 


1) Этн. С6., І, 215; Послов. Далл, 1031. — *) Этн. Сб. Ү, 82. = 
%) Ворон.. Г. В. 1850, 17. — *) Гануша: Дъдъ и Баба, 48. Пе- 
реводъ: Ухватись, душа, за мой плащъ (за мое крыло), пойдемъ 
нередъ Господа Христа, или полетимъ въ райскія селен. 
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полотенце; въ другихъ мъетностяхъ когда везутъ умершаго 
въ церковь, то гробъ его покрывается бфлою пеленою, а 
дуга, возжи и повода обвиваются холетомъ. Гробъ 
принято опускать въ могилу на холетахъ или ручни- 
кахъ, которые потомъ достаются священнику и дьякону; къ 
могильному кресту прикрфилаютъ кусокъ полотна или б %- 
лый платъ; тотчаеъ по кончинъ кого-либо изъ членовъ ее- 
мейства поселяне вывфшиваютъ полотенце изъ окна избы 
на улицу, которое и остается здЪеь до истеченія шести не. 
дъль, т. е. до того времени, пока душа не отлетитъ изъ сего 
міра на тотъ свЪтъ; послћ шести - недъльнаго срока полотенце 
это отдаютъ нищимъ. Богда еовершаютея годовые поминки въ 
честь вефхъ усопшихъ родичей, незримо-присутетвующихъ 
при этомъ обряд, — хозяинъ, по окончаніи трапезы, откры- 
ваетъ окно, распускае?%тъ на улицу холетъ и пригла- 
шаётъ покойниковъ возвратиться въ свои загробныя жилища 
по разостланному полотну: «ступайте съ Богомъ! вотъ тутъ 
будетъ вамъ помягче!» Въ день годовщины усопшаго, при с0- 
вершеній литіп, могилу его покрываютъ хоястиною '). 
Выше объяснено (1, 182; П, 134—141). что востокъ, какъ 
страва воскресающаго солнца, былъ признапъ за блаженное . 
царство весны, и что именно тамъ арійекое-племя полагало 
въчно-цвътущій, преесвътлый рай — обиталище всещедрыхъ бо- 
говъ и блаженныхъ предковъ. По литовскому преданію, въ 
этомъ солнечномъ царствъ, на восток, пребываютъ души, по- 
ка не будутъ посланы на землю въ тфла новорожденныхъ мла- 
денцевъ, и потомъ, по окончаніп земной жизни, снова возвра- 
щаютея въ свое первобытное отечество *). По свидътельству 
малорусской сказки, душа добродътельнаго, пришедшая въ «без- 


') Черниг. Г, В. 1842, 37; Сынъ Отеч. 1839, ҮШІ, 85; Ввст. Р, 
Г. О. 1853, П, 92; 11, 5; Ворон. Г. В. 1851, 2; Записки Авдћев., 
122; Этн, 06., І, 266. — *) Черты литов. нар., 75. 
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смертную страну», прівмлетея въ окно терема (Соляцевой 
сестры, т. е. въ то свътлое окно небеснаго чертога, которое 
раннимъ утромъ отворяетея на восток? богиней Зорею; этимъ- 
же путемъ ниеходитъ душа усопшей матери на свадьбу своей 
милой дочери (см. выше стр. 238). Въ Галищи сохраняется 
предаше, что далеко на восход? солнца, за черными 
морями (т. е. дожденосными тучами ), обитаетъ счастливый 
народъ рахмане; они ведутъ святую жизнь, содержать по- 
етоянный строг постъ *) и только однажды въ году разр? - 
шаютъ на мясо — на Великъ день рахманскій, который 
приходится тогда, когда скорлупа освященнаго крас- 
наго яйца доплываетъ къ нимъ 0тъ насъ черезъ широ- 
кое море. Въ южной Руси народъ этотъ называютъ навы, а 
празднуемый ими Великъ день — навьскій или русаль- 
ный. На Святой недъл% малоруесы бросаютъ въ воду 
скорлупу отъ крашеныхъ яиицт, чтобы она донесла по- 
койникамъ радостную вфеть о наступившемъ праздникЪ Вос- 
кресенія Христова °). Въ Польш® обращаются къ солнцу съ 
такою пфенею: 

Ѕҳүіес, зе 5Топесхко! 

Пат еі јајес2 Ко, 

Јак Кигес Ка 2ез1е 

Ма Черолует Іевїе, 

\\Мехште јајо Чо гаји, 

\УзлузИе Чизе гафц]а °). 
Слово рахманый (рахманный) доселф употребительно въ 
народныхъ говорахъ — въ слъдующихъ зпаченіяхъ: а) веселый, 
щедрый, хлъбосольный, угостительный, №) тихій, кроткій, 
воздержный, с) вялый, слабоумный, скучный —точно также, 


) Существуетъ поговорка: „постимо, якъ рахмане“. — 2) Ма- 
якъ, ҮШІ, 24; ХІ, 19; Рус. Ист. С6., ПІ, ст. Ходаковск,, 146—7; 
УП, 370. — 3) Письмо про, Буслаева —въ Истор. Россіи 0Со- 
ловьева, П, 21 
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какъ слово блаженный (кром общеизвфетнаго своего емы- 
сла) употребляется еще въ значенш: полоумный, разелаблен- 
ный, драхлый, блажной; блажь — дурь, юродетво *). Такимъ 
образомъ съ этими эпитетами сочетались различныя понятия, 
съ одной стороны указывающія на призванныхъ къ вЪчному 
довольству и покою, а съ другой — на людей, отифченныхъ ру- 
кою Смерти: болфзненныхъ, разелабленныхъ, тоекливыхъ, 
безумныхъ, словомъ— подобныхъ тъмъ, которыми овладъваютъ 
эльфы (ем. выше стр. 77 — 78). Въ костромекой губ. о челов?- 
къ, убитомъ горемъ, иехудавшемъ, дурно-одътомъ и нече- 
санномъ отзываются: «онъ ходитъ, какъ рахманый!» (0б- 
ственно рахма не суть «брахманы» (брамины), о ечастливой, 
безмятежной жизни которыхъ на Макарійскихъ оетровахъ, 
подъ самымъ востокомъ солнца, извъстно суевЪрное сказане, 
занесенное въ рукописные сборники средневфковой литерату- 
ры *); но сказаше это, перейдя черезъ посредство означен- 
ныхъ памятниковъ къ славянамъ, связалось съ ихъ нащюналь- 
ными в%рованіями въ навовъ, и вмъстъ съ тъмъ слово «рах- 
мапый» получило въ устахъ нашихъ поселянъ т самыя зна- 
ченія, на какія наводили ихъ старинныя предетавленя о ду- 
шахъ усопшихъ. 

Когда человЪкъ умираетъ, душ его предетоитъ далекое и 
многотрудное странствован1е; чтобы достигнуть свфтлаго 
неба (біті) и водворитьея тамъ въ блаженныхъ селеніяхт, 
она должна перенестись черезъ широкія, необозримыя про- 
странетва воздушной области, которая отдъляетъ міръ людей 
отъ царства боговъ и гредковъ (рі(гіѕ). По скандинавекимъ 
преданіямъ, Одинъ и подвластныя ему валькиріи являлись на 
свошхъ быетрыхъ коняхъ на поле битвы, забирали души пад- 
шихъ героевъ, увозили ихъ въ валгаллу и зачисляли въ сонмъ 


= 





) Обл. Сл., 10, 190; Доп. обл. сл. 230. — °) Очеркъ литер. 
исторіи старин. повЪстей и сказокъ, А. Пыпина, 49, 
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небееныхъ ратниковъ, подобно тому, какъ, по мнфипо инду- 
совъ, души ераженныхъ воиновъ шли въ небо Индры. Обще- 
извфетныя на еъвер®% выраженія: 20 (О йһіпп Ѓаһтеп, ће} 
ОЧн1шш ғи раѕі веі, Одһіла еітѕиеһеп озвачаютъ; 
умереть; въ христанекую эпоху выражения эти частію обра- 
тились въ проклятія: Гаг р (11 Ойһіпв! Ойһіпр 6151 
рік! частію стали замфняться другими: 20 011 зерен, 21 
(соё Нетш Кеһгеп '). Вмъсто глагола «умереть» чехи упо- 
требляютъ выраженіе: па @а1еки сеѕіц зе зёго 1 *), а" 
на Руси говорятъ: отойдти къ Богу, къ отцамъ или 
предкамъ, и даже просто: отойдти, что указываетъ на 
тотъ дальній путь, въ который пускаетея усопшій; канону, 
читаемый надъ умирающимъ, называютъ отходною. Если 
больному придутъ на мыель лошади, если къ дому его бу- 
детъ протоптана новая дорожка— то и другое принимаетея 
нашими простолюдинами за предвЪст1е его скорой кончины °)}; 
если первою ветръчею на пути будетъ бълый конь, чехи 
видятъ въ этомъ предзнаменоване смерти *): примфта, наме- 
кающая на бълаго коня, на которомъ Ъздитъ Одинъ. Согласно 
съ предетавлешемъ воздушной области веесвътнымъ моремъ 
или р%кою, обтекающею со веъхъ еторонъ землю, души усоп- 
шихъ должны были переправляться на тотъ евфтъ черезъ 
обширныя и глубокія воды °); такая переправа совершалась 
на корабл или лаль%, какъ древнъйшей метатор? ходячаго по 
воздушному океану облака (І, 574—9). Для ушаты за этотъ 
перевозъ, греки, германцы и славяне давали покойнику н%: 
сколько мелкихъ монетъ. Какъ громеносный Индра обладалъ 
кораблемъ и плавалъ по воздушному океану вмъстъ съ мару- 


') О. Мучһ.,/ 132. — 2°) Гануша: Двдъ и Баба, 63. — 3) Сл. 
нар. раз., 137, 151. *) Громаннъ, 53. — 5) Подобное взрова- 


н1е встръчаёемъ и у племенъ ъ; ©вверавжериканокижь— Рег Огзргийв 
дег Муш., 275, 
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тами; такъ объ Один% сохранилось предавіе, что онъ отвозилъ , 
души усопшихъ въ валгаллу на золотомъ кораблъ '). По свидћ- 
тельству Льва-діакова, руесы, погребая убитыхъ воиновъ, за- 
_душали въ волнахъ ръки пътуховъ и младенцев ъ, 
какъ жертвы, обреченный сопутствовать умершимъ въ ихъ 
загробномъ странетвованш. До сихъ поръ стружки, оставшія- 
ся отъ подълки гроба, принято на Руси пускать въ проточ- 
ную воду; туда-же пускаютъ и скорлупу красныхъ яицъ, 
чтобы извфетить навовъ о праздник Пасхи, а по другому по- 
върью: скорлупа яйца, брошенная въ потокъ, служитъ ко- 
раблемъ, ва которомъ русалки уплываютъ въ свое 
подводное (—заоблачное, небесное) царство. Сербы раз- 
давливаютъ яичныя скорлупы, «да се не би вјештице (вЪдь- 
мы-эльФы, души-мотыльки ) у њима могле возити преко во- 
да» *). Въ Германи разеказываютъ, что эльфы, мары и 
вЪдъьмы плаваютъ въ челнок тъ или яичной скорлуп въ 
блаженную страну душъ (Епее апі, Ерепгеісћ). На- 
родная загадка, означающая яй цо, выражается о немъ такъ: 
«65 Кошии еіп =сһіГаоѕ Епее апі, һа Кеш Бе] ипа 
Кеш Бапи, ш Пос) луеіегіеі лег» ( — бълокъ и желтокъ). 
Гладкое, искусно - созданное яйцо, безъ швовъ и связей, такъ 
что въ немъ не видно ни начала, ни конца, разематривалось, 
какъ хитрая работа кузнецовъ- эльтовъ °). На страшномъ су- 
дъ души — прежде, чїмъ вселятея въ райскія обители, долж: 
ны будутъ перейдти черезъ огненную ръку( — объятыя гро- 
зовымъ пламенемъ тучи) и очиститься отъ своихъ прошлыхъ 
грфховъ въ ея бурпыхъ, клокочущихъ волнахъ (см. стр, 22). 


`) бегш. МуШеп, 147—8, 356.—°) Срп, рјечник, 67, 367; въ за- 
говор противъ моры высказывается желаніе, чтобъ она „ушла 
У јајску л(ъ)уску, утопила се у морску пучину“, — %) Сем. 
Му{һеп, 346, 415-8, Вейгӣсе лиг 0. Му, 1, 273. 
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Млечный путь и мостъ-радута въ поэтическихъ ска- 
запіяхъ индоевропейских народовъ предетавлялись священ- 
ными дорогами. по которымъ боги сходили съ высокаго не- 
ба на землю; теми: же дорогами слћдовали и души усопших», 
устремлаясь въ преевътлый рай. Въ ведаическихъ пфеняхъ 
перъдко упоминается о дорог, шествуя которою — боги нае- _ 
ходятъ къ воспринятію приносимыхъ имъ жертвъ; въ Ригъ- 
Вед возглашатель гимна обращается къ божественнымъ ма- 
рутамъ еъ мольбою не допустить его странствовать по пути 
Ямы, т. е. не обрекать его смерти, а если уже такая судьба 
неизбъжна, то защитить отъ владычицы ада — МигИ. «Иди, 
возглашалось усопшему, по тому пути, какимъ прежде ше- 
ствовали паши предки; ты долженъ узръть высокихъ влаети- 
телей Яму и Варуну». Путь Ямы раздлялея надвое: одна до- 
рога вела внизъ—въ адскіе вертепы (въ мрачныя пещеры 
тучъ), а другая вверхъ — въ евфтлое небо. ДвЪ четырехъ- 
глазыя собаки оберегаютъ дорогу, ведущую къ жилищу Ямы, 
гдф души праведныхъ успоколваютея отъ своего блуждания: 
сходно съ этимъ греческий аидъ охранялея трехглавымъ Цер- 
беромъ. По указанию другихъ гимновъ, собака, какъ воплоще- 
ніе вихря или грозоваго облака, сопповождаетъ души въ цар- 
ство блаженныхъ предковъ; отсюда объясняется и елфдующй 
суевфрный обрядъ, къ которому донын® прибъгаютъ на Руси: 
когда умирающій страдаетъ отъ долгой агоніи, крестьяне на- 
ши —съ цълію ускорить исходъ души изъ тЪла, разбираютъ 
надъ его головою потолокъ и крышу и сквозь сдъланное отвер- 
сте протаекиваютъ изъ хаты на дворъ черную собаку. 
Сверхъ того, индусы вЪрили, что душа, шествующая въ цар- 
ство отдевъ, перевозится черезъ бурный потокъ (УаНагап!) 
и мостъ смерти облачною коровою. Такое върованіе опред%- 
лило самую обетановку похороннаго обряда: корова влекла 
трупъ усопшаго къ костру; позади печальной колесницы до 
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иста погребевія вели черную корову, которая потомъ 
была убиваема; мясо ея возлагалось на костеръ вмфет® ст 
покойникомъ, покрывазось снятою кожею, и все это предава- 
10сь огню. Думали, что убитая и сожженная корова явится 
на томъ свЪтЪ, что усоппий ехватится за ея хвостъ и что 
животное это перенесетъ его черезъ глубокій потокъ. Тоже 
‘значене придавалось первоначально и сожженю съ трупомъ 
мертвеца коней, собакъ и кошекъ — обычай, соблюдае- 
мый нъкогда и славянами (ем. гл. ХХІХ). Путь Ямы, эта 
«божья дорога и тропа блаженныхъ», есть путь млечный, 
который у разныхъ народовъ получилъ названіе «дороги» — 
по тому впечатлънію, какое производитъ на глазъ зрителя 
его длинная, тянущаяся по веему небесному своду полоса. 
У германцевъ извъетны для млечнаго пути слЪдующія назва- 
вія:а) Ігіпдеѕ \ёс или ѕігала (17іпоѕуес, Ігіпоѕігаѕле, 
Еигіповѕітавле, Егтіпозігае!). Ігіпе, 1гтіп (древ- 
нъйшая Форма должна быть: Ігішо или Атіто) признавался 
божественнымъ героемъ, родоначальникомъ нъмецкаго пле- 
мени. Въ Ведахъ млечный путь называется дорогою Аріа- 
мы (Агуатпаһ шавай раіћа), кроткаго властителя въ стра- 
п усопшихъ предковъ, съ именемъ котораго въ несомнънномъ 
родствъ стоитъ національное· прозвате ар1евъ. Какъ въ сан- 
скрит агуа, въ зенлъ аігуа означаетъ: лучшій, почетный, 
господинъ, такъ въ ирл. ег—герой, великій, благородный, 
въ армян. агі—храбрый '). }) Не] үес —путь, ведущій въ 
загробное царство Геллы, и е) нижненъм. Капраѓ, Ки. 
р!а4—енкр. обо ра{ћ а—коровій путь, т. е. дорога, по кото. 
рой умершіе слъдуютъ за небесной коровою. Этимъ послъд- 





') „"Ріе Кенеп (замвчаеть Маннгардтъ) һађеп іп аЦег тей 4еп- 
зеБеп зманиисом отиег дет пашеп Егішоп, Бігішоп уегеһ, 
паећ Шо гаре Чаз стопе Егіп (14апд) опа Фаѕ уоЖ дег Ігеп 
Пеп патеп,“ 
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нимъ названемъ поясняется и словенское маута, мауг1 та 
(пестрая, съ черными пятнами корова) —елово, употребляе- 
мое для обозначеня млечнаго пути и радуги; у чеховъ есть 
поговорка: «бегпа Ктауа ши па поћи З!ара» !). Як. Гриммъ 
приводитъ указанія, свидфтельствующия, что въ млечномъ 
пути видъли дорогу Одина: М поѓапеѕ тес, \Уцогатез 
{тата °); созвъздіе Большой Медвъдицы, въ которомъ из- 
древле усматривали кольсницу, называлось Іг тіпеѕзтасеп и 
У оопѕ уасһеп (М оепѕуасһеп — уасеп ез Мап), а 
въ Голландіп оно елыветъ Не уасһеп (масел (е (0\ет- 
геісһѕ): ясное доказательство, что на это созвъздіе было пе: 
ренесепо старинное предан!е о небесной колесниц, на кото- 
рой души усопшихъ перевозились въ царетво Одина °). Ли 
товцы называютъ млечный путь рацК $771 К1е| 8х, т. е. 
птичья дорога (тоже означаетъ и Финнекое іп пиптаќа); 
потому что души, возносящіяся по этой дорог? на небо, пред- 
ставлялись легкокрылыми птицами >), Еще до сихъ поръ ли: 
товцы, когда умретъ кто-нибудь въ семействъ, увъряютъ, что 
они видфли покойника — какъ онъ пронееся на бборзомъ коп? 
по птичьей дорогъ (млечному пути), съ тремя звЪздами 
въ рукЪ, и ветупилъ въ ееленія въчнаго блаженства °). Въ 
нашихъ облаетныхъ говорахъ млечному пути даются названія: 
а) въ нижегородской губ. мышйны тропки (мышиная тро: 
па), что указываетъ на древнъйшее предетавленіе душъ мы: 


1) Леизев Гаг уегоТеіспеп. Эргаеогзевиие 1852, ІҮ, 911; ' 
Піе: СоЦегууеЦ, 34, 52, 59, 70, 265—7; Сегт. Му!ен, 737—4; Р. 
Му!1., 330—5, 695, 899; Апфеш. еіпеѕ Ѕуѕіетѕ (ег Му., 239 — 
240; Пикте, І, 583—4; Гануша: Дъдъ и Баба, 6, 60 — 2) р. 
МуШ., 138, 263. — 2) Піе Сонемуе\, 132. — % 0, Му:Ь,, 331; 
Піе Міѕѕеп=сһағі деѕ =1аууіѕсһ. Муиѕ, 272; Черты литов. нар.» 
69. — 5) Ж. М. Н. П. 1844, ІҮ, ст. Боричевск, 36. У киргизовъ 
млечный путь также называется птичьей дорогою — Москв, 
1853, ХХІІ, 73. 
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шами (см. ниже стр. 299); 0) въ тульской губ. станови- 
ще — мето для отдыха дорожныхъ людей, етрапниковъ; е) 
въ пермекой губ. путь въ [ерусалимъ, и во многихъ дру- 
гихъ мЪетностяхъ поселяне убъждены, что бЪлВющая поло- 
са млечнаго пути указываетъ дорогу въ этотъ святой городъ, 
т. е. собственно это — путь, ведуний въ божий градъ, въ не- 
бееный Терусалимъ или рай. Въ Германи ееть преданіе, что 
Вуотанъ Фздитъ ночью въ [ерусалимъ и забираетъ съ собой 
въ колесницу своихъ храбрыхъ ратниковъ. 1) Въ тамбовской 
и Тульской губ, млечный путь. извфетенъ подъ именемъ Ба- 
тыевой дороги; разсказываютъ, что дорога эта идетъ отъ 
желъзныхъ горъ, въ которыхъ закл ючепы татары, 
т. е. она примыкаетъ къ тъмъ адскимъ вертепамъ облачных 
горъ, гдъ мучатея «дивіи народы» — великаны разрушитель- 
ныхъ бурь и грозъ. Мпоическія сказанія объ этилъ посл?д- 
нихъ въ ередніе въка были перенесены на суровыхъ, дикихъ 
кочевниковъ, безпощадно-опустошавшихъ русскую землю и на- 
званныхъ потому «бичемъ божіямъ». Въ ярославекой же губ. 
между раскольпиками сохраняется преданіе о священномъ го- 
-родъ, скрытомъ подъ глубокими водами и насе- 
ленномт благочестивыми старцами; въ этотъ городъ, 
напоминающий заоблачное царетво «отцевъ», ведетъ Батыева 
дорога '). 

Въ скандинавской миеологи радуга — чудесный мостъ, 
перекинутый черезъ воздушное море; Геймдалль, сынъ Одина, 
стоптъ на немъ безсмъннымъ стражемъ и оберегаетъ путь въ 
свътлое небе. Подобкое предетавленіе у насъ соединяется съ 
головой млечнаго пути, которую въ тульской губ. называютъ 
косари; увЪряютъ, что. тамъ стоятъ на стражъ четыре коса- 


1) Обл. Сл., 8, 118, 214; Доп. обл. сл., 222, Владим, Г. В. 1844, 
52; Сахаров., Ц, 62—63; Рус, въ св. посл., ІҮ, 43; Венгасе тиг 
р. Му. 158. 


286 


ря и рубятъ веякаго, кто вздумаетъ пройдти этою заповъдною 
дорогою; коса — эмблема и орудіе богини Смерти. Индусы 
`и переы думали, что души усопшихъ должны переходить че- 
резъ мостъ испытания, что праведные легко совершають 
‚этотъ переходъ, а грешные низвергаютея съ моста въ огнен- 
ную ръку. По народному повърью германцев», · души правед: 
выхъ ведутся на небо черезъ воздушный мостъ-радугу анге. 
лами-хранителями. Негод дһ, посланный къ усопшему Бальду. 
ру, долженъ былъ перейдти по блестящему золотом» 
мосту, перекинутому черезъ шумный потокъ; замфчательны 
слова, обращенныя къ нему оберегательницею этого пути: 
«подъ тобою звучитъ мостъ сильнъе, чЪмъ звучалъ онъ подъ 
пятью толпами уеопшихъ, которые вчера переъхали на ту 
- сторону.» Тяжелая поступь живыхъ противополагается въ 
этихъ еловахъ едва-слышной поступи мертвыхъ; какъ суще- 
ства воздушныя, какъ неуловимыя тни, усопшіе также легки 
на ногу, какъ и родственные имъ эльФы. Въ нъкоторыхъ са. 
гахъ разсказываетея о переходъ цверговъ черезъ узкій мост; 
каждый изъ нихъ, ветупая на мостъ, бросаетъ въ нарочно. 
поставленный согудъ пошлину, что соотвътетвуетъ платЪ, вно- 
симой душами за перевозъ ихъ черезъ всесвътное море пля 
ръку. Никто изъ живыхъ не можетъ безнаказанно присутетво- 
вать при этомъ переход цверговъ; когда они движутся 09 
мосту, то производятъ такой-же шумъ, какъ-бы переходило по 
нёмъ стадо овецъ !). Снаряжая покойника въ далекій замо- 
гильный путь, нфмцы клали ему въ гробъ странническ!й 
посохъ и новую обувь ((ойѓепѕспић *); наши крестьяне 
надћваютъ ему новые лапти, чтобъ они долће носились на 
томъ свътЕ (нижегород. губ.). _. 





') О. МуйЙь, 335—6, 696, 794—5; Доп. обл. сл,, 90; Сахаров, П, 
63; Сегт. Му:гһеп, 363. — 2) р. Муһ., 795; Ч 0. И. и Д. 1860, 
ІҮ, ст. Вейнгольда: „Разн. роды погребев!я у нормановъ“, 348, 
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Ветупая въ ереду етихійныхъ духовъ, тфни усопшихъ раз- 
дъляютъ и ихъ судьбу. Въ зимнШ періодъ года окованныя 
стужею и морозами—0нф повергаются въ тоже оцъпен%ніе, 
въ тотъ-же долгій сонъ, какъи већ творческія силы природы, 
‘и пребываютъ печальными узницами, заключенными въ мрач - 
ныхъ подземельяхъ тумановъ и снфжныхъ тучъ въ этомъ 
холодномъ царств Зимы, которая издревле отождествлялась 
съ богинею смерти и ада. Весною же, вмъстъ съ возрождені- 
емъ солнца и бога-громовника, души пробуждаютея (воскре- 
саютъ) для новой жизни, заявляютъ свою дфятельноеть въ 
шумныхъ грозахъ и дождевыхъ лизняхъ и открываютъ ясное 
небо, или выражаясь миоическимъ языкомъ: обрътаютъ источ- 
пики живой воды и пресвътлый рай. По нъмецкимъ еказані- 
ямъ, злые демоны захватываютъ Гольду и подвластныя ей 
души и держатъ ихъ въ пафну въ продолженіи семи зимнихъ 
мфеяцевъ; окутывая небо снфжными облаками, они запи- 
раютъ Епее | ап, т. е. скрываютъ эту блаженную стра- 
ну отъ людекихъ взоровъ, и ломаютъ ключъ, которымъ 
она заперта. Только на короткое время Р ождественекихъ Свя- 
токъ, когда народившееся солнце пророчитъ о грядущей вес- 
пъ, отворяетея небо и души-эльфы спъшатъ постить. жили- 
ща своихъ родичей; въ эти святые дни домохозяева накры- 
ваютъ для нихъ столы и готоватъ жертвенныя яствы. Под- 
ное оевобождене Гольды и эльФовъ совершается весною и 
тогда-же пнаступаетъ. обычная пора сношений между усопши- 
ми и живыми ‘). Въ русском народъ ходитъ сказаніе, что 
гдЪ-то далёко есть царетво, въ которомъ люди умираютъ на 
зиму и воскресають на вешній Юрьевъ день (23-го апр%ля), 
т. е. на праздникъ бога-громовника, пробудившагося отъ зим- 
няго ева *), Во время зимы, по народному повфрью, покойни- 


1) бег, МушШеп, 491—523, 725—7, — °) Цебриков., 280; Сл. 
Мие., 81. 
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ки испытываютъ холодъ, мракъ и тоску; наканун® Рожде- 
ства Христова и Крещенія поселяне жгутъ поереди дворовъ 
навозъ, чтобы родители (усопшіе) могли согр $ тьея на 
томъ евътъ '). Ветръчая весну, славяне прогоняли изъ 
своихъ селъ Марану, богиню зимы и смерти; ибо съ возвра- 
томъ теплаго солнца евътъ побъждаетъ нечистую силу мрз- 
ка и холода, жизнь торжествуетт надъ смертию. Съ наступле- 
нівмъ марта у вевхъ славянъ начинаются обрядовыя посфще- 
нія кладбищъ; въ первый день этого мъсяца, передъ самымъ 
восходомъ солнца, лужичане, чехи и поляки ходатъ на клад- 
бища съ зажженными хакелами, служатъ тамъ панихиды и 
оставляютъ на могилахъ развыя яства; они думаютъ, что 
вућетв съ обновляющейся природою мертвецы чуютъ духъ жиз 
ни и обрфтаютъ утраченныя силы. Лужичане возглашають 
при этомъ елфдующия знаменательныя слова: «смерть мы по 
гасили, новую жизнь зажгли!» °) На Руси, по свидътельетву 
Стоглава, рано въ четвергъ (день, посвященный громов- 
нику, рукою котораго возжигаетея пламя жизни) на седьмой 
педвлЂ великаго поста жгли солому и кликали мерт- 
выхъ. Отеюда объленяетея обычай полагать умирающаго 
на солому *) и давать ему въ руки зажженную св?чу, 
какъ знамене будущаго воскресенія. Въ апръ лъ-мЪеяцъ п0- 
‚ койники, по мнънію поселянъ, скорбятъ о прежней жизни п 
: 

') Послов. Даля, 1003: Въст. Р.Г. О. 1853, ПТ, 8—9. У русиновъ 
существуетъ обычай жечь посл Коледы солому, что называет- 
ся у нихъ сожженіемъ дида (Пантеонъ 1855, Ү, 47). — ° 
Терещ., Ш, 119—120; \, 3. — $) Какъ скоро у больнаго начи- 
наетен предемертная агонія, его перекладываютъ еъ перины на 020 
лому; если не сдЪлать этого, душа будетъ мучиться и отдастъ на 
томъ свътъ отвЪтъ за каждое перушко въ постели—Сынъ Отеч, 
1839, ҮШІ, 84; Илаюстр. 1846, 172. Если соломинка пристанетъ 


въ хвосту. курицы — въ домъ будетъ покойникъ (Архивъ ист,* 
юрид. свъд., І, ст. Кавел., 12). 
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жаждутъ свидания съ своими родственниками; чтобы утёшить 
ихъ, старухи выходятъ раннимъ утромъ на могилы и окли- 
каютъ родителей, причитывая: «ужь ты, солнце, солнце 
ясное! ты взойди-взойди ео полуночи, освъти свътомъ 
радостнымъ ве могилушки, чтобы нашимъ покой- 
ничкамъ не во тьм$ сидфть, ни съ бъдой горевать, ни 
съ тоской ввковать. Ужь ты, мъсяцъ, меяцъ ясный! ты 
взо йди-взойди со вечера, освЪти свЪтомъ радостнымъ вев мо. 
гилушки, чтобы нашимъ покойничкамъ не крушить во тьмв 
своего сердца ретиваго, не скорб ъть во тьм% по свЪту 
бълому, не проливать во тъмъ горючихъ слезъ по милымъ 
дътушкамъ. Ужь ты, вътеръ, вътеръ буйный! ты возвъй-воз- 
ВЪЙ со полуночи, принеси вЪеть радостну вашимъ покойнич- 
камъ, что по нихъ ли всЪ родные въ тоскъ сокрушилиея» '). 
При пачалъ весны, когда языческій культъ чествовалъ 00- 
новленную природу и пробудившихся отъ зимняго сна «пред- 
ковъ', христіанская церковь установила праздники Лазарева 
воскресения (въ субботу на шестой недълъ великаго пое- 
та) и Пасхи или Овътло-Христова Воскресенія, съ 
которыми нераздъльпа мыель о несомнфнной побъдъ жизни 
надъ смертію. Къ этому времени главпъйшимъ образомъ от- 
носится и поминовеніе мертвыхъ. На первый день Пасхи 
отпираетея небо. и въ продолжении всей СвЪтлой недћли 
души‘ усопшихъ постоянно обращаются между живыми, пое%- 
щаютъ своихъ родетвенниковъ и знакомыхъ, пьютъ, Фдатъ и 
радуются вмъетъ съ ними *); а скончавшеся въ эту седьми- 
цу ветупаютъ, по народному повърью, въ отверетыя врата 
рая. Точно также, по мнънію чеховъ, кто умретъ въ страст- 
ную пятницу, страстную субботу, или въ Зеленый чет- 
вергъ, тому прощаются већ содъянные имъ гръхи °). На 

г) Сахаров;, П, 23. — *) ІЫйЙ., 83; Чернигов. Г. В. 1853, 23. 
— :) Громаннъ, 189, 
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Свътлый праздникъ, Красную Горку и Радуницу (на Өоми- 
ной недъл) красятъ яйца и ходятъ съ ними на кладбище 
христосоваться съ покойными родителями и родетвенника- 
ми. Обращаясь къ усопшимъ, произноесятъ обычныя слова; 
«Христосъ воскресе!» Затфмъ катаютъ съ могильныхъ при: 
горковъ красныя яйца и тутъ-же зарываютъ ихъ въ землю. 
Яйцо у веђхъ язычеекихъ народовъ служило символическимъ 
знакомъ возрожденія къ новой жизни. Вакъ на восто: 
къ (у персовъ) весеннее пробужленіе природы чествовалось 
краепыми яйцами, такъ и у наеъ принято на Краевую Горку 
закликать весну съ краенымъ яйцомъ въ рукахъ, и во- 
обще красныя и желтыя яйца считаютея необходимою: 
принадлежностью праздничныхъ обрядовъ, совершаемыхъ въ 
дни Пасхи, Радуницы, Семика и Троицы. Всякому, кто уми- 
раетъ на Святой недълћ, даютъ въ руки красное яйцо, еъ 
которымъ и опускаютъ его въ могилу, дабы на томъ евЪтв 
онъ могъ похристосоватьея съ своими родичами '). Въ Ма- 
лороесли, какъ было уже замъчено, бросаютъ въ воду екор- 
лупу крашеныхъ яицъ, чтобъ она донесла усопшимъ вћеть 
о праздникъ Воскресенія Хриетова, извъстномъ въ южной Ру- 
си подъ именемъ Велика дня. Въсть эта доходитъ къ нимъ 
въ четвергъ русальной недъли, въ который и празд- 
нуется на томъ евътъ навьскій (мертвецкій) Великъ 
день или Великъ день русалокъ, а на землъ соверша- 
ютея семицкіе обряды въ честь умершихъ предковъ. По дру- 
гимъ преданіямъ, навьсвій Великъ день празднуетея въ чет- 
вергъ пасхальной недфли, или веаЪдъ за масляницею — въ 
первый понедъльникъ великаго поста, или (какъ думаютъ въ 
Галиціи) на Преполовеніе, т. е. въ среду четвертой недъли 


') Сахаров., П, 75, 81, 85; Этн. С6., 1, 192, 226; Записки АвдЂев.,. 
121; Въет. Евр. 1818, ХХІ, 112; Въст. Р. Г. 0. 1853, УГ 85; 
Илизь, 123, 
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по Пасхф '): очевидно, это — праздникъ воекресенія мерт- 
выхъ, время котораго древле совпадало съ началомъ весны. 
Ночью на мертвецкій Великъ день покойники ветаютъ изъ 
гробовъ, оставляютъ деревенское кладбище, и одътые въ б+- 
лые саваны собираются въ приходскую церковь; давно-умер- 
шіе попы облачаютея въ ризы, освъщаютъ церковь и совер- 
шаютъ торжественную службу, по окопчаніл которой ве пред- 
стоящие христосуются (харьков. губ.). На Семицкой недъл% 
въ поляхъ и рощахъ показываются русалки и мавки; крееть- 
пне ходятъ тогда на кладбища, творятъ поминки, опахиваютъ 
(обметаютъ вЪтками) могилы и катаютъ по нимъ красныя и 
желтыя яйца. Какъ на Пасху крошатъ на могилахъ яйца для 
птицъ, такъ на Семикъ бъютъ ихъ и кладутъ на могилы 
для покойников, которые, по миънію народа, охотно пріем- 
лютъ и вкушаютъ это приношене. Въ девь Семика и на Трои- 
цу крестьянки готовятъ яишницу п несутъ въ лъсъ, при п%- 
ніш обрядовыхъ песень: 

Радуйтесь, бћлыя березоньки! 

Идутъ къ вамъ дъвушки, 

Несутъ къ вамъ. яишниду. 

То, 10, Семикъ да Троица! *) 
При обрядъ крещешя кукушекъ также употребляются краше- 
ныя яйца. Выше (стр. 142) мы привели спид тельства, что 
въ старину, празднуя «русальи», было въ обычаћ наряжать- 
ся въ зввриныя шкуры, что служило символическимъ знаме- 
ніемъ тъхъ облачныхъ покрововъ, въ которыхъ являютея ети- 
хійные духи; эти «ряженые» заводили шумныя игры, пвени 
и пляски — подобно тому, какъ пробужденные отъ зимняго 





') Рус, Ист. Сб., ПІ, 146—7; Полтав. Г. В. 1845, 22; Волын. 
Г. В. 1866, стр. 356—7; Прост. рус. праздн., ІҮ, 9. — “) Оаха- 
ров., 11, 83—84; Взст. Р. Г. О. 1853, УІ, 85; Терещ., ў, 146, 152, 
163-- 5, 175—6. я 
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сна духи кружатся въ буйной пляскЪ вихрей и запъваютъ 
дикую грозовую пъёню. Древпіе чехи, при совершени поми- 
покъ по мертвымъ, бЪгали {наряженные въ шутовскія (ско. 
морошьи) одежды и личины и предавались неистовому ве- 
селью '). Понятно, что поминальныя празднества должны бы- 
ли получить двойственный характеръ: съ одной стороны остав- 
шіеся въ живыхъ горевали по своимъ покойнымъ родичамъ, 
лили о нихъ слезы и сожалЪли о въчной съ ними разлукъ; а 
съ другой, признавая усопшихъ за существа етихШныя, они 
считали религіознымъ долгомъ учаетвовать въ ихъ шумной 
радости при весеннемъ пробуждеши природы. Такой двой- 
ственный характеръ дрезней тризны и донынъ остается лю- 
бопытною чертою народныхъ поминокъ (ем. гл, ХХІХ). 
Стихійныя явленія природы рисовались Фантазіи древняго 
человћка въразличныхъ Образахъ, воплощались въ тъ или 
другія животненныя Формы и даже принимали на себя подо- 
біе нъкоторыхъ неодушевленныхь предметовъ. Согласно съ 
этимъ, душамъ-эльФамъ была приписана чудесная сила пре- 
вращеній. Мы знаемъ, что душа, по мнънію нашихъ пред- 
ковъ, излетала изъ человЪческаго тфла птичкою, мотылькомъ 
или другимъ крылатымъ насъкомымъ, и въ этомъ видъ воз- 
носилась въ царство блаженныхъ. Подъ вліяніемъ такого воз- 
зрЪнія, въ исчезновеніи насъкомыхъ и отлетъ птицъ осенью 
стали уематривать удаленіе душъ въ небесныя области, гд 
во все продолжене зимы осуждены онъ пребывать въ пл%ну, 
подъ кръпкими запорами демоническихъ вилъ; наоборотъ въ 
появленіи насъкомыхъ и прилетъ птицъ весною почерпалось 
твердое убфждеше, что настала пора освобождения, что небо 
отверзло свои врата и души поспфшаютъ посфтить землю. НЪ- 


:) Терещ., Ш, 79; Ч. 0. И. и Д., годъ 2, Ц, ст. Мацђвевсхаго 
„Очеркъ истор1и письменности и просвъщен. слав. нар. до ХІҮ 
ввкаб, 31. ° 
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мецкія предания представляютъ аиста, лебедя, бабочку и жу- 
ка то проводниками усопшихъ въ блаженный Епге ана, 
то приносителями младенческихъ душъ, поеылаемыхъ Гольдою 
на поприще земной жизни, то наконецъ видятъ въ нихъ самыя 
души. Осенью, когда птицы улетаютъ въ теплыя страны, 
аистъ возвращается въ свое небесное отечество — ЕпееПапі, 
сбрасываетъ съ себя пернатую одежду и получаетъ человћ- 
ческій обликъ, а въ веееннюю пору снова спуекается на зем- 
лю легкокрылой птицею и гифздитея на домовой кровлф, въ 
сосъдетвъ дружественныхъ ему людей '). По нашимъ пов%рь- 
ямъ, весеннія птицы прилетаютъ изъ вирія, приносятъ золо- 
тые ключи и отпираютъ свЪтлое небо и дождевые источники: 
«прилетълъ куликъ изъ заморья, принёсъ весну изъ 
неволья» (еравни 11, етр. 138, 450). Въ Гермаши думаютъ, 
что ключъ отъ (С1аѕћегса (т. е. небеснаго евода) обрЪтаетея 
лебедемъ °). Поэтому рүсскіе поселяне ветръчаютъ этихъ 
птицъ, какъ долго-жданныхъ и пріятныхъ гоетей, и нарочно 
разсыпаютъ для нихъ въ март и апрълъ-мћеяцахъ льняное 
и конопляное сЪмя по своимъ дворамъ °), При начал весны, 
особенно 25-го марта—въ день благой въети о воплощени 
«праведнаго солнца» Христа — и на праздникъ его СвЪтлаго 
Воскресения, существуетъ обычай выпускать птицъ на 
волю изъ клЪтокЪ °): символически обрядъ, знаменующій оево- 
божденіе стихійныхъ геневъ и душъ изъ той неволи, въ ка- 
кой томились они-— заключенные злыми демонами зимы. Пер- 
вый прилетъвшій аиетъ, первая ласточка или кукушка почти у 
всъхъ индоевропенекихъ народовъ привфтетвуютея, какъ вЪет- 
ники благодатной весны; съ ихъ прилетомъ связываютъ на- 
чало теплой и ясной погоды. Стр®лять въ этихъ птицъ и ра- 


1) бег. Муей, 271—4, 397—400, 523, — <“) Рус. въ св. 
посл., ІҮ, 26. — 2) Сахаров. П, 18, 26. — *) Терещ., ҮІ, 
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зорять ихъ гнЪфзда считается за величайший грёхъ. Французы 
и нёмцы называютъ ласточку «птицей Господа Бога»; на Ру- 
ен она почитается святою, а у чеховъ — итичкою Богоро- 
дицы '); кукушка, по үхазатю старинной польской хрони- 
ки, была посвящена У ивъ, богин® міровой жизни (— вее- 
ны), плодородія и любви, и принималась за ея воплощеніе 
(ем. гл. ХХУШ). Прилетая изъ вирія, изъ той заоблачной 
страны, откуда нисходятъ души новорожденныхъ, куда удаля- 
ютея усопшіе и гдъ пребываютъ дфвы судьбы (парки, норны, 
роженицы), кукушка въдаетъ часы рожденія, брака и смерти. 
Донынъ замужнія женщины спрашиваютъ кукушку, сколько 
будетъ у нихъ дътей, а дъвицы — скоро ли будутъ сосвата- 
ны и какъ долго проживутъ въ брачномъ союзв? Сколько 
разъ прокукуетъ кукушка, столько лътъ суждено оставаться 
въ дъвкахъ, пли столько лътъ быть зӣ мужемъ. Точно также, 
заслышавъ впервые весенней порою кукушку, обращаются къ 
ней съ вопросомъ: сколько лЪтъ остается жить на бЪломъ 
евътъ? Отвъты ея признаютея за пророчество, посылаемое 
свыше: по выраженію малорусскихъ пфеень, «що вона кова- 
ла—-промижъ святых ъ чувала», т. е. слышала на томъ ев- 
тЕ, въ царетвЕ блаженныхъ; «що вона ковала — тому стати 
й бути!» *) Еели ласточки и голуби летаютЪ около дома во 
время евадебнаго пиршества, это предвъщаетъ молодымъ сча- 
сте въ супружествъ; вьется ли ласточка возлъ оконъ — въ 
томъ дом%, по народной прим®тъ, векор® проеватаютъ невће- 
ту ?). Маленькой жучокъ — соссіпеПа еріетрипсѓаѓа назы- 


7 Вейгасе 20“ 0. Муй., Ц, 432; Громаннъ, 70. — *) Сборн. 
украин. осень, 56. —. 2) Кто носитъ при себ8 сердце ласточки, 
тотъ (утверждаютъ нъмцы) будетъ любим всъмъ свЪтомъ; по хран- 
цузскому повърью: чтобы обрЪсти любовь дъвицы, должно пода- 
рить ей золотое кольцо, которое девять дней лежало въ `гиЪздв 
ласточки. На Руси берутъ корень травы, называемой „кукушкины 
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залея индусами Іп (га-с0 ра; литовцы называютъ его рет 0- 
01у (026118) пли Регкппо-о7уѕ—небесная или Перуно- 
ва козочка, нЪмцы — боі безкан | ети, боёбеѕКка1р, Негг- 
20115убс1еіп, Магіепкаѓег, Магіепубо1еіп, Магі- 
епһеппе, Егацеикир, ѕоппепКка Гет, ѕоппепка |, рус- 
«ків — божья коровка и солнышко (сонечко), чехи— 
ролі КтауіёКка, зип Ко, =ішпеќпісе, поляки— Вар 1т- 
ка, сербы — бабе. Исчисленныя нами названя, а равно п 
причитанія, съ какими обращаютея къ этому насфкомому, 
(такъ называемыя «зоппетНейег») евидътельствуютъ, что 
оно было посвящено Фреъ или Гольдъ, вмъсто которыхъ въ 
христіанекое время стали разумфть Дъву Марію; у славянъ 
это — богиня Лада, прекрасная дћва зори, дарующая дневной 
свътъ и цвътущую весну. Отчизна «божьей коровки» есть пре- 
свфтлый рай— ЕпоеИап@ или небесный колодецъ, откуда и 
прилетаетъ она къ намъ весенним гоетемъ. Вотт свидътель- 
етва народныхъ причитавій: 
у а) МайеплубгтКеп П (ич, 

Е оте паев Епееапӣ! 

Епое ана 13 дневе нТоззен, 

ев п55е1! Чауон афькергосВен. 
ь) Неггоео іе рГѓегасћеп гесе, 

Уатег 1) 151 іш Кобе, 

МиНее ?) 151 їп Епкхе ава, 

Еисе Папа ТЕЕ абоефгапоь 
с) НеггеоИѕргегасђеп ГИезе \уес, 

Пе Плизенен ргепоё, 

Реп Каросһев зейм пищ, 

Ре пе Ктмаевсвев ѕећгеіеп пасі Бо ег го 9, 


слезы» (огсеіһі= шаешаа или 1а гоа), топятъ его въ вод, и при- 
готовленный отваръ даютъ пить молодой четё, чтобы она жила 
согласно и любовно; по этому-же корню гадаютъ — кого родить 
замужняя женщина: сына или дочь? —Вецгасе 20° О. Му., І, 247; 
О. 3. 1848; Ү, ст. Харитонов., 15, Въет. Р. Г; О. 1853, І, 59.— 
*) Небесный владыка, отецъ боговъ и людей. — °) Фрея ила 
Гольда. 
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или: деше Кіпдег меіпеп а11е тії ешапаег. Въ другихъ п%е- 
няхъ говорится: ео іп 4еп һіипте!, 1ех ш’з Неггхо аи 
сһеп, т. е. лети въ небесное царство, въ сады блаженныхь— 
Ешееап@; это царетво, которое до сего времени было замкну- 
то зимнею стужею и омрачено сплошными тучами, уже за- 
горфлось пожаромъ весенней грозы и владыка его ( — б0гъ- 
громовникъ) вступилъ въ борьбу съ демонами. хукъ пред- 
ставляетея здфеь, какъ проводникъ малютокъ - душъ; поеп%- 
шая въ райскія области, онъ переплываютъ воздушный оке- 
анъ въ легкой ладь $ или переносятея черезъ него на крыль- 
ялъ солнечнаго жука, почему этотъ послъдній и называет- 
ся божьимъ конем тъ. По основному предетавленію, Матіеп- 
КаГег самъ есть воплощеніе души — мары ( маігкаѓег); 
на съверъ соссшеПа извЪстна подъ именемъ т агі һоеле. По- 
добно тому бабочку называютъ въ Норвегіп татгіћһоепа, 
шигіһоепе; мотыльку Пее въ Германи даютъ названіе 
(тоіеѕр Ѓетй, а на шведекихъ островахъ — һогѕһо - та= 
га — рѓегіетаӣт; точно также сербы именуютъ бабочку ви- 
линымъконемъ, а къ жуку соссіпеа обращаются еъ воз- 
званіемъ: маро! Комары, мухи и другія насъкомыя, приле- 
тающія весною по словамъ русскихъ поселянъ изъ вирія, по 
нфмецкому повърью приплываютъ на корабл? изъ царства 
эльФовъ (Е1репгеіећ). При заревъ небеснаго пожара, объ- 
емлющаго это царетво, дъти — мары плачутъ и проеятъ хл$- 
ба, т. е. льютъ дожди и призываютъ на землю плодородіе. 
Велфдъ за пронесшеюея грозою и пролившимися дождями, 
небо просвътляется и ясное солнце выходитъ изъ-за тем- 
ныхъ тучъ, или выражаясь поэтическимъ языкомъ народ- 
ныхъ причитавій — Маріияъ жукъ выводитъ весеннее солн- 
це изъ облачныхъ колодцевъ: 
а) Каѓегі, КаГегИ 
Гек пас Магіаргарп 
ип ргіре оп а ѕ=сһо пе вип, 
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р) @019еппе! 1аз$ (іе ѕолппе зеВешеп, (іе гесепуо!Кке, йеп 
уоКепйеск 1а35 (еп уіп уетітеіреп, Каг ац іш віїер, (іе 
үоїкеп серп піейег Пи погдеп.> Поэтому Маршна жука 
пазываютъ $ пппепѕеіепкеп, и увъряютъ, что если убить 
его, то на другой день не будетъ солнца, т. е. жукъ не по- 
летитъ на небо и не принесетъ хорошей погоды. Въ Шваби 
его величаютъ зоппепктиа ( — рус. солнышко); кто его 
Убьетъ, тотъ попадетъ въ адъ '). Чтобы освободить дневное 
евфтило, дать проеторъ его лучамъ, жукъ отпираетъ небо 30- 
лотымъ ключемъ-— молнией. Маленькихъ золотистых жуковъ 
шведы называютъ Л ипо{гаи Маг! а’ 361103561 шах (1; 
въ чиелъ другихъ воззванй, обращаемыхъ къ Магіепка [ег”у, 
вестръчаемъ и елфдующее: «еу ап, Шес тіг іп Пеп ћі- 
ше] п^апї, ргіво а 201415 ѕсћ 1 йѕѕеја гошег ип а, 501415 
үіскеікіпда гипйег.» Виветъ съ солнечными лучами, 06р%- 
таютъ свободу и души-эльфы, полоненные демонами зимы и 
мрака. По свидфтельству одной саги, жукъ вырылъ изъ-подъ 
земли ключъ, еъ помощію котораго были отворены двери го- 
ры( тучи ) и освобождены заключенныя тамъ дъти. На близ- 
кія отношенія рогатаго жука къ молніеносному пламени указы- 
ваютъ придаваемыя ему названія: фоппег-и цех, Чоппег- 
рирре, Гецпегзевгогег, Гого бет (Ѓепегапхйпдег), Папз- 
Ьтбпиег; народное повфрье утверждаетъ, будто онъ носитъ 
на своихъ рогахъ горячте уголья и, въ случа причинен- 
ной ему обиды, бросаетъ ихъ на кровлю дома и производитъ 
пожаръ; присутетвіе такого жука въ жиломъ здании привле- 
каетъ туда грозовый ударъ. ЧовЪрья эти стоятъ въ не- 
сомиънной связи съ баснею объ аистф-приносител® небеенаго 
огня и съ предетавленіемъ молній летучими насекомыми 
(пчелами). Кобольды нерфдко принимаютъ образъ жука или 


Г) Наоборотъ, кто поставитъ навознаго жука, лежащаго на спив%, 
на ноги—тотъ очищается отъ семи грћховъ, 
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шмеля. НаравнЪ съ нъмцами, славяне обращаются къбожьей 
коровкъ еъ тъми-же любопытными причитаніями. Чехи и мора- 
вы, сажая это наеъкомое на руку, произноеятъ: а) «зИииеко, 
51а піёко! Каш ро1е!15—10 пеће, пер Чо река?» (словенцы: 
«ротёх {у та, Кб за уудйт, 61 һоге, @ 401%, 01 К ери 
Вори?) Б) «1е{” 40 перех (или: па хабе окёпко = къ 
солнечному восходу. на окно богини Зори), роуёй ші-—ууј в 
Н #100 іско @пезѕ?» («рое 11 яі (га ѕтіііі зім пебко?»!) 
с) «шибко Бой! буй) ЧошеК ойі, 46) рохог, аі” @ пе 
Вой» (еравни т. 1, 242-3 еъ преданіемъ о Серед). Въ на- 
родной русекой сказкЪ навозный жукъ заставляетъ разсм%- 
яться печальную Несмфяну-царевну, т. е. вызываетъ на небо 
румяную зорю (ем. 1, 601-2). Убить «божью коровку» очи: 
таетея за великій гръхъ, влегущій за собою разпыя несчастія. 
Какъ кукушка повъдаетъ о грядущемъ супружеств® и долго- 
тв жизни, такъ тъже предвъщанія даетъ и Магіепка (ег; по- 
сланникъ богини любва и жилецъ загробнаго царетва, онъ 
знаетъ, когда человтку суждено ветупить въ брачный союзъ 
и когда наступитъ часъ его смерти. Въ Германи дъги сажа- 
ютъ Марина жука на ладонь и начинаютъ считать: разъ, два, 
три, и такъ далфе по порядку — до тъхъ поръ, пока онъ не 
улетитъ; сколько успћешь насчитать, настолько годовъ и 
продлится жизнь. Съ той стороны, куда паправитъ онъ свой 
полетъ, дъвицы ожидаютъ жениха. Въ Малоросет, Сербии 
Богеми допрашиваютъ это паевкомое: откуда ожидать ева- 
товъ; •кажи, маро, (говорятъ сербекія дъвойки) откуда ће 
сватови доћи?» *) 


') Переводъ: лети на небо и повЪдлй миъ — выйдетъ ли сегодня 
солнце, будетъ ли свЪтить оно завтра? — *) бегтап. Муев, 
243—255, 346—356, 369 371; Вейгазе лиг Р. Му., ЦП, 448 —9; 
П. Му!Ш., 656—8; Зоппе, Моп и 5(0огпе, 69; Ганушъ: Дъдт и Ба 
ба, 43—44; Дъра, златовласая богиня, 15; Чешек. пъсви Эрбена, 78; 
Сри. рјечник, 9. 
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Душа’ являезся не только птичкою или крылатымъ насъ- 
комымъ; она, по свидфтельству нъмецкихъ сагъ, можеть ис- 
ходить изъ открытыхъ устъ человтка змћею, мышью, 
кошкою и звърькомъ ласточкою. Однажды король бипіћ- 
таш заспулъ въ лъсу на колфнахъ своего вфрнаго елуги; 
пока онъ спалъ изо рта его выползла змя, приблизилась къ 
ручью и стала пытатьея какъ-бы переправиться на другую 
сторону. Чтобы помочь ей, елуга положилъ черезъ ручей 
свой мечь; змфя скользнула по немъ, и перейдя на противо- 
положный берегъ, исчезла въ горб. Спустя нъсколько време- 
ни, она Возвратилась тфмъ-же путемъ назадъ и вошла въ 
спящаго короля, Вскоръ затъмъ король прознулея и разска- 
залъ, что ему видЪлось во.снЪ, будто онъ переправлялея черезъ 
желЪзный мостъ въ гору, наполненную золотомъ. Объ одномъ 
мельник разеказываютъ, что онъ рубилъ дрова на Шварц- 
вальдЪ, и утомленный работою заснулъ; изъ него выползла 
мышь, пустилясь бъжать, и такъ какъ болъе она не возвра- 
щалась, то мельника нашли мертвых. Другія саги повћетву- 
ютъ: о ратник, изъ котораго выходила лаето чка (у1вѕеІ); 
о чортовой невъстъ (вЪдьмЪ), изъ открытаго рта которой вы- 
ползала кошка или красная мышь. при чемъ оставленное 
таинственнымъ звфрькомъ тъло впадало въ еонное оцпен$- 
не. Въ поминальные дни, когда тфни усопшихъ приходятъ 
на землю, въ Германти считается непозволительнымь убивать 
жабъ и лягушект, потому что въ ихъ видъ являются ду- 
ши '). Малорусевая легенда передаетъ видЪніе старца: въ 
глубокую полночь собралея онъ въ путь, входитъ въ одну ко- 
мору — тамъ «дви евички стоять и два голуби цилуютця», 
входитъ въ другую комору — «и тамъ дви свички горять и 
дви гадюки кусаютця». Въ первой комнатъ спали мужъ съ 
женою, живиие между собой въ постоянной любви и согласіи, 


Г) р. МуШ., 789, 1036; Сегш. МуЩеп, 723, 


300 


а въ другой покоилась еномъ несогласная, враждующая че. 
та !). По чешскому повърью, если человъкъ во время сна по- 
чуветвуетъ сильную жажду — душа его выползаетъ въ откры- 
тыя үста въ видв маленькой змъйки или бълой мыши 
и спшитъ напиться; если въ это время перевернуть спяща- 
го въ другую сторону, то душа не найдетъ дороги въ покину» 
тое ‘ею тъло—и человкъ умираетъ *). Преданія о зм® яхт, 
вползающихъ въ сонныхъ людей черезъ ихъ разинутые рты, 
извтетны и между русскими поселянами (ем. т. 11, стр. 560). 
Зифи, какъ воплощение небеснаго пламени молній, признаны 
были за родовыхъ пенатовъ, за духовъ-представителей усоп- 
шихъ предковъ и охранителей семейнаго счастия, за одинъ 
изъ главпъйшихъ образовъ души челов$ ческой. Въ каждой 
избЕ, по мнънію чеховъ, обитаетъ гадъ - господарикъ 
— домовой цмокъ), вмъстъ съ смертію котораго умираетъ и 
хозяинъ дома. У этого гада есть самка и дътёныши, съ жизпію 
которыхъ связано существованіе хозяйки и остальныхъ чле- 
новъ семьи (ем. П, 539-540). Тоже суевъріе уцълЪло и въ 
нъкоторыхъ м%стноетяхъ Германи; въ нъмецкихъ и елаван- 
екихъ сагахъ змЪи неръдко изображаются, какъ геній, охра: 
няющіе колыбели младенцевъ; какъ скоро будетъ убита та- 
кая змфя, тотчасъ-же умираетъ и младенецъ ?). Любопытно, 
что слово щуръ—предовъ (ИП, 93) въ памятвикахъ старин- 
ной пиеьменности означаетъ кузнечика, а въ нъкоторыхъ 
славянскихъ. наръчіяхъ употребляется въ емыслъ ужа и 
крысы *), подобно тому, какъ нфм. һеітсһеп означаетъ 
и сверчка, и душу-эльта. Въ литовекомъ и волынскомъ По- 
лъсьи утверждаютъ, что усопшія въдъмы выходятъ по ночамъ 
изъ могилъ, выползая оттуда, сквозь узкія отверетія, въ ви: 





') Основа 1862, УТ, 45—46. — *) Громаннъ, 60. — *) Вейгйее 
2иг 0. МуШ., 1, 443—4; Труды Археолог, Общ., в. П, стр. 174. — 
*) Лавровекаго; Корен. значеніе названій родства у славянт, 35. 
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45 мышей и ящерицъ !). Ветръчая въ саду мышь, чехи 

принимаютъ это за предвъстіе близкой смерти кого-либо изъ 
своихъ родичей °). Выше было объяснено, что грызуны: мышь, 

крыса и заяцъ служили для обозпаченія разящихъ молній; вм%- 
ств съэтимъ они ероднилиеь съ предетавленіемъ души, и 
Гомеръ, какъ мы видъли, изображаетъ тни усопшихъ ле- 
тучими мышами. Подобныя-же сближенія заставили оли- 
цетворать душу быстро-скользящею ящерицей, проворною ла- 
сточкой и сверкающею очами кошкою. Паконецъ жабы и ля- 
гушки приняты были за воплощеніе душъ (по преимуществу 
отверженныхъ, гръшпыхъ) на томъ основанін, что въ этихъ 
гадахъ олицетворялиеь демоны разрушительной бури, лив- 
ней и града; какъ существа, зампрающия на зиму и оживаю- 
щія весною, какъ обитатели водъ и суши, жабы и лягушки бы- 
ли отождествляемы съ душами, о которыхъ общее върованіе 
утверждало. что онф при начал весны освобождаются изъ 
темницъ Смерти и нисходатъ на землю изъ (облачныхъ) 
источниковъ и колодцевъ. Покидая тъло, душа принимаетъ 
тБ различные образы, какіе Фантазія соединяла съ стихійною 
природою боговъ и демоновъ грозы, вихрей, облаковъ и дру-. 
гихъ воздушныхъ явленій. По свидътельству скандинавекаго 
миөа, въ то самое время, какъ твло Одина лежало недвижи- 
мое, оцъпенънное спомъ или смертію, духъ этого верховнаго 
бога быстро переносилея въ отдаленный страны, оборачива- 
ясь птицею, звЪремъ, рыбою или зм$емъ °). Съ этимъ 
свидътельствомъ вполнъ совпадаетъ указаше старинной статьи 
о запретныхъ книгахъ, которая въ числ другихъ чародійствъ 
упоминаеть опрометныя лица звъриныя и птичии; 
«тфло свое хранитъ мертво, и летаетъ орломъ и 
ястребомъ, и ворономъ, и дятлемъ, и совою, рыщутъ 








1) Кіевлининъ 1865, 71, — *) Громаннъ, 229. — 5) 0. Му!һ., 
1037. 
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яютымъ звъремъ ивепремъ дикимъ, волкомъ, летаютъ 
зміем ъ, рыщутъ рысію и медвъдемъ» '). И донын® на- 
родъ, убфжденный въ близкой, неразрывной связи колдуновъ 
и в?дьмъ съ нечистою силою, разеказываетъ, что какъ скоро 
они предаются сну или обмираютъ—души ихъ освобождаются 
отъ тБлесныхъ узъ, подвергаютея различнымъ превращеніямъ 
И участвуютъ въ воздушномъ полет демоновъ. Здвеь коре- 
нится основа учентя о метемпеихозв или переселеніи душъ 
по смерти изъ одного тфла въ другое. Украинцы думают”, 
что усопиий бываетъ поочередно муравьемъ (насъкомым%), 
птицей, звъремъ, рыбою, и потомъ снова возрождается 
человъкомъ °); въ литовекомъ и волынскомъ Полфсьи вуще- 
ствуетъ вћрованіе, что иногда, наказуя за гръхи, богъ обле- 
каетъ душу человћка въ тъло того или другаго животнаго °). 
О дътяхъ, приспанныхъ матерями, говорятъ, что они превра- 
щаютея въ животныхъ, и вообще оборотень признается 
нашими поеелянами за душу младенца, умершаго некреще- 
нымъ, или за душу чародфя и вЪроотетупника, осужденяую 
вЪчно блуждать и ве вӯдать покоя. Оборотень обыкновенно 
показываетея въ сумерки и ночью; съ дикимъ воемъ и не- 
удержимою быстротой мчится онъ, перекидываясь въ кош- 
ку, собаку, сову, пътуха или камень, бросается подъ 
ноги путнику и перебъгаетъ ему дорогу; перълко онъ подка- 
тываетея клубкомъ, енъжною глыбою, копною ефна, 
а въ лфеу ветръчаютъ его страшнымъ зв $ ремъ или чу- 
довищемъ *). По пъмецкимъ преланіямъ, души усопшихъ мо- 
гутъ принимать образы зайца, собаки, свиньи, теленка, 
коровы, козла, овцы или барана; мары, проникая внутрь 
домовъ сквозь замочныя скважины, превращаютея въ кошек, 

') Ісаннъ, экзархъ боагар., 211; Лвтопиеи занятій Археогр. ком., 


І, 42—43, — *) Москв. 1846, ХІ-ХІІ, 152, — *) Қіевлянинъ 
1865, 52. — *) Иллюстр. 1845, 299; Въст. Р. Г. О. 4853, ПІ, 6. 
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ласточекъ, мышей, куницъ, въ пухъ или перья, 
клокъ волосъ, солому и колосья !). Звъриные образы, 
принимаемые покойниками, указываютъ ва тъ облачныя одеж- 
ды, въ какія облекаются они въ качеств стихійныхъ духовъ; 
превращеніе въ перо и камень стоитъ въ связи съ преданіями 
о громовой етрълкъ, превращеніе въ солому и колосья — съ 
предашями о переход душъ въ раетенія п злаки (11, 508), а 
превращенте въ клубокъ нитокъ и волоса — съ предетавлені- 
вмъ облаковъ небееною пряжею п руномъ. Такъ какъ мара съ 
одной стороны признавалась пряхою, а еъ другой — отожде- 
стваялаеь съ облачною коровою; то отсюда объясняется, по- 
чему въ народной сказке мать, превратившаяся по смерти въ 
корову - бурбнушку, прядетъ для евоей дочери ленъ °). 
Въ русскихъ легендахъ, изображающихъ загробную жизнь и 
муки гръшниковъ, души усопшихъ представляются въ звъ- 
риныхъ образахъ: «идемо (читаемъ въ повъети о етранетвова- 
ни по тому сввту ), коли-жъ гризутця два собаки надъ шля- 
хоиъ —такъ гризутця, такъ гризутця! А дидъ и каже: се не 
собаки, се два орати, що погризлись та-й побились, идучи ете- 
помъ; то Богъ и сказавъ: коли вже-й ридни брати бъютця, то 
дЪ-жъ буде те добро мижъ людьми? Нехай-же, каже, етануть 
вони собаками и гризутця. Идемо, ажъ ходять воли въ такому 
спашу, що-й ригъ не видно еъ трави, а сами худи-худи, якъ 
дошка. А биля ихъ ходять воли по самій земли — ни травин- 
ки пидъ ногами нема, да жиръ ажъ по земли тилипаетця. 
Отъ дидъ и каже: оцё, що худіи воли, то то богати люде, що 
жили сами въ роскоши, а биднимъ пе помагали; а ситш воли, 
то то бидни люде, що одъ свого рота одніймали та старцямъ 
(вищимъ) изъ послиднёго давали; отъ-же вони теперъ и сити й 





') Сегш. Му{һеп, 483, 490, 750; Вейгае тиг П.Му , 1, 267— 
%; Поэт, Возар., І, 103. — % Н. Р. Ок», ҮІ, 54, 55; УПГ, стр. 
915—6, 
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напоени, атш по роги въ спашу —та худи, якъ дошка» ').Въ 
другой легенд мальчикъ-сирота Фдетъ къ Богу спрашивать, 
зачъмъ онъ взялъ къ себъ его мать? На пути въ небесное цар- 
ство мальчикъ увидфлъ поле: на пол трава сочная, высокая, 
по колъно лошадямъ будетъ, а кони ходятъ по ней худые, 
только кости да кожа! УвидфлЪ потомъ и другое поле — е0- 
везмъ голое, нфтъ ни былинки, а кони гуляютъ добре рьяны 
и тучны. И повфдалъ ему Господь: «худые кони, что пасутея 
въ густой травъ по колћъно, — это н$5когда были скупые бога: 
чи, незнавиие сострадатя къ бъднымъ, а кони тучные — ми- 
лосердые бЪдняки, которые и послъднимъ кускомъ охотно д?- 
лились съ нищими.» Теже образы ветръчаемъ и въ сказані- 
яхъ литовцевъ и сербовъ °). Души несоглаеныхъ братьевъ 
сербекая легенда олицетворлетъ боровами, осужденными 
на въчную ожесточенную борьбу другъ съ другомъ. Поэтиче: 
ское представленіе скупыхъ богачей тощими конями, а бъдня- 
ковъ, довольныхъ евоимъ состояшемъ, — конями сытыми, 
тучными занесено и въ апокриФъ, извЪстный въ рукописяхъ 
ХҮП-го вка подъ названіемъ «Бесфды трехъ святителей», 
гдъ означенная мысль выражена въ любимой Форм загадокъ: 
«Вопроеъ: что есть — стоитъ конь на гумн%, а трава у не- 
«го по самое чрево, а на траву зря изеъ (изсохъ)? Толкъ: 
«богатый человъкъ въ велицемъ богатетвъ живетъ, а на бо- 
«гатетво зря изсохъ. Вопросъ: что есть — стоитъ конь на. 
«гумнъ, не им%я ни травы, ни жита, а всегда сытъ? Толкъ: 
«нищій человъкъ, не имћя у себя ничего. а Бога славитъ — 
«всегда сытъ бываетъ» *). Въ етаринномъ поучительномъ 
слов, приписанномъ Іоанну Златоусту, ветръчаемъ еравпе- 
не праведныхъ съ овцами и волами: «и будутъ въ луз 


огради овцамъ. Лугъ наречется рай, а огради — райекаа м$- 
——————- 

') Кулишъ, Г 306. — °) Щлейхеръ, 72—74; Сри. н. припов., 
111—4. — 2) Паж. стар. рус. литер, Ш, 156. 
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ста, а овцъ — вфрыи люд!е. И дебрь Охорьека въ покои во 
ломъ. Дебрь есть вышняго Ерусалима пажить, а воло- 
ве — кротціи епископи и попове, иже ходять по церковному 
ученію и инфхь добр учаще» '). Чехи убъждены, что ду- 
ша самоубійцы въ продолжене всего времени, каков бы про- 
жилъ онъ, еслибъ не прекратилъ своей жизни самовольно, 
блуждгетъ въ образъ чернаго пса; въ ихъ суевтрныхъ ска. 
заніяхъ души усопшихъ представляются стадомъ безголо- 
выхъ овецъ, бълыми конями, кошками, зайцами и 
бълыми курами °). 

Малютки-души, разставаяеь съ земною жизнію, поступа- 
ютъ въ среду стихійныхъ духовъ—әльФовъ и карловъ—ста- 
новятея ихъ добычею и увлекаются ими въ загроб- 
ный міръ. Отсюда возникли повфрья, что духи эти причиня- 
ютъ людямъ тяжкія, неизлёчимыя болъзни и смерть (см. стр. 
71—80), и что сверхъ того они похищаютъ дътей, т. е. 
собственно забираютъ къ себъ человъческія души. Эльфы, 
цверги, мары и никсы воруютъ у матерей младенцевъ или 
подмфниваютъ ихъ на своихъ собственныхъ — безобразныхъ, 
съ большой головою и вылупленными очами; иногда на место 
похищеннаго младенца, эльфъ, викеъ или карликъ ложится 
въ колыбель самъ въ видф уродливаго и болъзненнаго ребенка, 
Такой подмФнышъ(уесћ ѕе1 ђа1 =) отличается злыми свой- 
ствами цверговъ: онъ коваренъ, дикъ, необыкновенно-силенъ, 
прожорливъ и крикливъ, радуется веякой бъд?, не произно- 
ситъ ни слова — пока не будетъ вынужденъ къ тому какою- 
либо угрозою или хитростью, и тогда голосъ его звучитъ какъ 
у старика, Гд онъ поселится, тому лому приноситъ несча- 
"стія; скотъ заболъваетъ, жилье ветшаетъ и разваливается, 
предоріятія не удаются. Онъ сохраняетъ общую эльфамъ склон- 


'} Архивъ ист.=юрид. свъд., П, ст. Срезневск., 100. — *) Гро- 
маннт,, 197. 
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ность къ музык, что обнаруживается и быстрыми усп®хами 
его въ этомъ искусств, и чудееною силою его игры: когда 
ууесвзе Ша! играетъ на какомъ-нибудь инструмент®, то вее— 
и люди, и животныя, и даже неодушевленныя вещи предаются 
неудержимой пляскъ. Чтобы узнать, дфйствительно ли ребе- 
нокъ подмфненъ эльФамя, надо развести огонь и кипя- 
тить воду въ яичной екорлуп%; тогда уесһѕеђаіт не- 
вольно восклицаетъ: «я старъ, какъ древній лъсъ '), а 
не видалъ еще, чтобъ варили въ скорлуп$ яйці!» — и в°лдъ 34- 
тъмъ исчезаетъ. Бывали случаи. что подмзныш, когда несли 
его по мосту черезъ потокъ или р$ку, вырывалея изъ рукъ, 
прыгазъ въ воду и возвращалея въ царетво духовъ °). Такъ 
какъ падучая, параличъ, бфшенетво и другія болъзни, сопро- 
вождаемыя слабоумемъ, приписывались вліянію эльФовъ; то 
поэтому всякой ребенокъ, родившійся съ физическими и ду- 
шевными недостатками, въ глазахъ суевфрнаго народа былъ 
существо, въ которомъ поселился нечистый духъ, или прямо 
признавался за злаго эльфа, которымъ подмънено настоящее 
дитя при самомъ его рождени. Вотъ почему, вифет® съ обыч- 
ными свойствами эльФовъ, ууесйзеа!= соединяетъ ве% при- 
знаки болъзненнаго, ненормальнаго состоявія: уродливость, ту- 
поуміе, неспособность къ человъческой ръчи, дикость и жад: 
ность. Таковы и бываютъ иліоты и безумцы, страдающіе па- 
дучими припалками. Эльфы, по указанію древняго мива, были 
созданы прежде людей, и потому нисходя съ заоблачныхъ 
странъ и вселяясь въ тфла новорождевныхъ, сами о себъ сви- 
дћтельствуютъ, что они старће въковыхъ лтеовъ °). Яичная 
скорлупа, какъ мы видъли, служитъ для эльФовъ, маръ и ру- 
салокъ ладьею, на которой уплываютъ они въ загробное дар- 


Г) «Іоһ п во аи, ав дег егеіве ма! — 2} Піѕсһе егеп 
тагећ., ХІҮ; Ю. Мущ., 437, 798; Вейгаре 2иг 0. Му\., Ц, 304—6., 
321—8. — #) бегт. Муһћеп, 716. 
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ство; неслеь по воздушному океану, среди тучъ, пожигаемыхъ 
грозовымъ пламенемъ, ладья эта подвергается опасности по- 
товуть въ бурливыхъ потокахъ дождя. Отъ того какъ скоро 
яичная скорлупа наполняется кипучей водою, үесһѕера[= 
чувотвуетъ невольный страхъ п тотчасъ-же исчезаетъ. По 
свидфтельству другихъ сагъ, его прогоняютъ ударами бича 
или розги (—0111левреііѕеће '). Литовцы убъждены, что ма- 
зеньвихъ дътей воруютъ лаумы, о тождествъ которыхъ съ 
эльфами смотри въ главт ХХҮ-й. Въ замфнъ похищенныхъ 
младенцевъ, лаумы оставляютъ своихъ собетвенныхъ, или д*- 
лаютъ изъ соломы и прутьевъ куклы, сообщаютъ имъ чу- 
деснымъ образомъ жизнь и кладутъ вЪ колыбели. Это повърье 
легко объясняется изъ той близкой связи, въ какую поставле- 
вы элъФфическія существа по отношенію къ зеленфющимъ ни- 
вамъ и вообще растительному царству. По нъмецкимъ сказа- 
віямъ, зльФъ, проникая въ избу, то превращается въ солому 
или колосья, то снова дълается неугомоннымъ малюткою; въ 
Саксоши и другихъ мъстностяхъ Германи матери не позволя- 
ютъ дътямъ забћгать далеко въ рожь, опасаясь, чтобы ихъ 
не унесли Когвепее] и госхепшавше °). Однажды. 
позднею ночью вошли въ домъ двъ лаумы, подкрались поти- 
хоньку къ спящей матери, взяли у ней новорожденнаго ребен- 
ка и понесли въ кухню; тамъ окутали его своимъ покрыва- 
ломъ, а въ дВтекя пеленки повили голикъ, и затъмъ заспо- 
рили между собою, кому изъ нихъ отнести подмфныша и по- 
ложить въ люльку. Чтобы прекратить споръ, онъ ръшились 
отнести голикъ вмъетъ; настоящій ребенокъ былъ остав- 
ленъ ими въ кухн%. Вее это случилось подемотръть работнику; 
овъ взялъ ребенка и спряталъ его въ своей постели. Когда 
лаумы воротились вазадъ, он® не нашли младенца и начади 
| 1) ег Вей. Мое вЛапе, 116. — *) Вейглве 2аг 0; Мућ,, 
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ссориться: «ты во всемъ виновата!» говорила одна, — Пътъ ты! 
возражала другая. Вдругъ запълъ пътухъ, и лаумы исчезли. 
Съ большимъ усиліемъ растолкалъ работникъ хозяйку; такъ 
глубокт былъ ея сонъ, насланвый лаумами. Пробудившись, 
она не хотфла вЪрить разеказу работника; но вскоръ убъди- 
лась вЪ истинф его словъ, увидя двухъ ребенковъ, изъ кото- 
рыхъ одинъ былъ похожъ на поме.о. Приходскій священникъ, 
къ которому обратились за совфтомъ, приказалъ отрубить под- 
мънышу голову, и притомъ сдфлать это въ течени того-же 
дня, пока голикъ не обратился въ совершенно-живое существо. 
Тотчаеъ взялись за топоръ, отефали у подмъныша голову —и 
что-же? внутри его оказались соломенные стебли, изъ кото- 
рыхъ сочилась кровь. По мнЪ®нио литовцевъ, подмънышъ жи- 
ветъ не бодлЂе десяти или двънадцати лътъ, постоянно остает: 
ея недоросткомъ ( карликомъ) и имфетъ огромную голову, ко- 
торую не въ состояніи держать прямо. У одной женщины бы- 
ло подмънённое дитя; оно достигло двънадцатилътняго возрас- 
та, но ни разу не промолвило ни словечка и было такъ слабо, 
что его надо было. носить на рукахъ. По совЪту опытныхъ 
людей, мать взяла куриное яйцо, выпустила изъ него бълокъ 
и желтокъ, и наполнивъ екорлупу водою, повъсила ее надъ 
разведеннымъ огнемъ, точно маленькой котелокъ. «Мама! не- 
ожиданно проговорило дитя, что ты хочешь дфлать?» — Хочу 
варить алусъ '). «Боже милостивой! я очень старъ, а былъ 
на свЪтЪ прежде, чфмъ были засфяны лЪса, которые потомъ 
разрослись въ громадныя, нынъ уже истребленныя деревья, 
а такого дива не видывалъ.» Посл того дитя захворало и 
умерло. Пока ребенокъ не окрещенъ, литвинки, опасаясь под- 
мъна, держатъ по ночамъ, при постели родильницы, зажжен: 
ный огонь *). Чаще всего лаумы являются и похищаютъ д%- 


} Родъ домашняго пива. — °) Сравни Вецгахе тиг 0. Му 
И. 303. 
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тей по четвергамт, и потому въ этотъ день нужно съ 0с0- 
бенною заботливоетью оберегать новорожденныхъ младен- 
цевъ '). Подобныя же повЪрья существуютъ и между славя- 
нами. Мары и домовые наваливаютея на еонныхъ людей, да- 
вятъ и дӯшатъ ихъ; русалки и лЪшіе схватываютъ запоздалыхъ 
ули заплутавшихея путниковъ и защекочиваютъ ихъ до емер- 
ти; вилы своими мъткими стрелами наносят”, емертельныя ра- 
ны; навы поражаютъ населеніе моровою язвою и увлекаютъ 
души въ загробный міръ; наконецъ ве$ утопленники считают- 
ся жертвами водяныхъ и русалокъ, что вполнЪ соотвЪтетву- 
етъ нъмецкимъ сказаніямъ о никсахъ °). Отъ нападения ру- 
салокъ предохраняютъ полынь и зоря; потому прежде, чъмъ 
станешь купаться, надо набросать этихъ травъ въ воду, а от- 
правляясь въ л5еъ—вплетать ихъ въ вфнки и подвязывать 
подъ мышки. При ветрфч$ русалка спрашиваетъ: что у тебя— 
полынь, мята или петрушка? Если ей скажутъ: «полынь», 
она сердито отзываетея: «цуръ тоби. сгинь!» и тотчаеъ-же 
убъгаетъ; а если будутъ названы мята или петрушка, то ехва- 
тываетъ ветрфчнаго и начинаетъ его щекотать, причитывая: 
«түтъ твоя Й хата!» — «ты:жъ моя душка!» На Украйн? 
приписываютъ русалкамъ еще слълующее восклицаніе: «дайте 
мени волосинку заризати дитинку!» °) При договорахъ съ 
лъшимъ, 0нъ обязуется помогать тому, кто ветупаетъ съ нимъ 
въ едълку, но въ уплату за евои услуги требуетъ егодуши *). 
Эти-же коварные духи похищаютъ и новорожденвыхъ младен- 
цевъ. Едва родитея дитя, какъ они уже изыекиваютъ средства 
овладъть имъ; поэтому надо, какъ можно екорфе, освлтить его 
крещеніемъ, Въ противномъ случа? того и смотри, что векре- 
шеный ребенокъ пропадетъ изъ дому: дъвочка обратится 


') Шлейхеръ: СБциашеа, 31—36, и сказки, 91 – 93. — °) Вейгӣ- 


се гиг 0. Муш. П, 301. — 3%) Полтав. Г. В, 1845, 24; 1846, 21; 
Кіев. Г. В. 1845, 15; Номис., 6. — №0. З. 1848, ПУ, 137, 
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въ русалку, а мальчикъ въ л+ъшаго '). Выше (т. 11, 
243, и въ этомъ томЪ, стр. 262) мы видфли, что водяной при. 
маниваетъ къ себъ дътей и запираетъ ихъ въ глубокихъ ому- 
тахъ; по миънію человъ, всякая мать, если вскоръ посл% ро- 
довъ случится ей переходить по мосту, должна бросить въ 
воду какую-нибудь монету, дабы воданой не унёсъ ея ребен- 
ка *). Въ новогородекой туб. похищеше младенцевъ припиеы: 
ваетея домовымъ духамъ, проживающимъ въ банялъ, куда 
обыкновенно водятъ обмывать родильницу °). Сербскія вилы, 
подобно эльфамъ, пляшутъ на могилћъ убитаго, держа въ ру- 
кахъ зажженныя лучины; дЪтей, проклинаемыхъ родителями, 
он уводатъ въ свою среду (см. стр. 174), а собственныхъ 
малютокъ подкидываютъ къ замужнимъ поселянкамъ *). Въ 
подмънЂ новорожденныхъ младенцевъ обвиняются также дикіа 
жены (пол. 121 \үоўопу, чешек. Пі уб епу, нем. іе ү11- 
Пеп [гацеп), еродетво которыхъ съ русалками подтверждает: 
ся уже тъмъ, что и тв, и другія представляются обитатель- 
ницами лъсовъ. По словамъ СЪменьскаго °), « пајгіесеј сіег- 
ра ой шей роошсе"). Рхічоопу ѕ2ріесиа?) ‘акіе кођіе!у, 
а цраіглууѕту роге, Кгадпа позопагоӣлопе йліесіе, а ѕуоје 
па шіејѕеи $Кгайліогесо 2о3{алуща, Кіоге за хуукіе ѕ2ре(- 
пе, саграбе і Коѕх[а те °). Ройгапеопе *) йліесіе жупо- 
вла, имук!е па &тіеіік, где зтасата јеголра, пара- 
уаја моба ѕеѕзкотгоркі јаја. і моаја: о іего моје, 
оййај моје! рліоова Нццас «іе !%) пай сівгріепівт $220 


1) Ж. М. Вн. Д. 1848, ч. ХХІІ, 130. По лужицкому повврью, 
ребенокъ, неокрещенный до шести педъль, непремнно будетъ под- 
мвненъ — №@1е$ ГлизИх. Масайи 1843, ПГТУ, 332. — *) Гро- 
маннъ, 115. — ё) Новгор, сборн. 1865, І, 284. — *%) Статья Ку- 
кулевича, 91, 100. — 5) Стр. 121—2; Пантеонъ 1855, У, стат. Ва- 
гилевича 0 гуцулахъ, 50. — 6) Родильницы. — 7) Высматриваютъ. 
— 8) Безобразное, горбатое и кривоногое. — *) Подкивутое. — 
10) Сжалясь. 
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фліеска о@Ча]е иКкга]2100е, а з\0]е 21ріега. Рогутаја: 1) 
шектоЧу і @0огоѕїе  (21іеуусте(а.» Дзивожоны боятея цвтовъ, 
называемылъ колокольчиками (42 опкаш!), т. е. соб- 
ственно обнаруживаютъ страхъ передъ огненнымъ Перуновымъ 
цвътомъ, распусканіе котораго сопровождается всепотрясаю- 
щимъ звономъ грома. По чешекому повфрью, Шу6 епу и уёёіі- 
се подмфниваютъ некрещеныхъ младенцевъ и вредятъ родиль- 
ницамъ; чтобы противодъйствовать ихъ замысламъ, подъ по- 
лушку родильницы кладутъ ножъ—символъ разащей молнии. 
Если ребенокъ явится на свътъ мертвымъ. въ этомъ виноваты 
дивьи жены; старинный обычай требуетъ, чтобы отецъ отр%- 
залъ у него голову и броеилъ ее въ воду. Не менће опасною 
считается у чеховь полудница (роіейлісе)—лъсная жена, 
которая бродитъ по нивамъ въ полуденное время, и малень- 
кихъ дътей, оставляемыхъ крестьянками безъ присмотра, под- 
мфниваетъ на своихъ собетвенкыхъ. Смотря по тому, какъ 
обходятся въ семьъ съ подмнышемъ, точно также хорошо или 
худо бываетъ и похищенному полудницей ребенку. Когда дитя 
начинаетъ кричать, суевърная мать унимаетъ его угрозою: 
«вотъ прійдетъ полудница и возьметъ тебя!» *). На Руси пре- 
данія о похищении и подмЕнЪ д®тей связываютея съ лъ шими. 
Бакъ нъмецкій ег Кб (лъеной царь), такъ и наши лЪеовики 
воруютъ некрещеныхъ младенцевъ и уносятъ малолъЪтныхъ 
дътей, отсулённыхъ имъ родителями и даже просто-заблудив- 
шихея въ лвеу. Отцы и матери пуще всего остерегаютея, 
чтобы не обмолвитьея въ сердцахъ и не сказать своему сыну 
или дочери: «лъшій бы теё унесъ!» «лъшій тё побери! Слова 
эти, вылетая изъ устъ родителей, обладаютъ пагубною силою; 
отсулённыя д®Ти забираютея лъсовиками и поступаютъ къ 
нимъ въ кабалу. Тоже приписываютъ и водянымъ: они уво- 





г’) Похищаютъ. — *) Громаннъ, 13—14, 114; Вейгаке ғиг П. 
Му, П, 245, 
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датъ проклятыхъ въ евон подводныя жилища. Въ зам?нъ по- 
хищеннаго младенца, лъше кладутъ въ колыбель связку со- 
ломы или полно, превращая ту и другое въ живаго ребен- 
ка '); иногда- же оетавляютъ свое родное дътище-—безобраз- 
ное, глупое и обжорливое. До одиннадцати лътъ подмёнышъ 
только Фетъ, пьетъ, епитъ и оглашаетъ избу пронзительнымъ 
крикомъ, не обнаруживая никакихъ признаковъ ума; но за то 
бываетъ силенъ, какъ добрый конь. Когда ему исполнится 
одиннадцать л®тъ, онъ обыкновенно убъгаетъ въ лЪса; если 
же и послЪ того остается между людьми, то дълается етраш- 
нымъ колдуномъ п губителемъ христіанскихъ душъ. Малоруе- 
сій разеказъ °) даетъ подмънышу черты, отождествляющія его 
съ эльфами: «з одновю жинкою було ось яке привидвніе. Що 
«шйде въ поле жать, гбо брать конопли, да поставить у печи 
«страву, дакъ хтось повіймае з’ печи горшки да-й повијидае 
«все чисто. Думала-думала, щобъ воно значило? —ниякъ не 
«збагнула. Прійле—двери позамикани, а въ хати тилько й з0- 
«ставалась що мала дитинка, може въ пивъ года, у колисци», и 
не смотря на то, веБ кушанья еъъдены. Бросилась къ знахар- 
къ; әта послала ее въ поле, а сама спряталась въ хатт и 
смотритъ: «коли-жъ дитина скикъ изъ колиеки! Гляне, ажъ 
то вже не дитина, а дидъ-самъ низенькій, а борода от- 
такеёелезна!» Повынималъ изъ печи горшки, по®лъ вс яствы 
и снова сдълался ребенкомъ. «Тоди знахарка за ёго; поставила 
«на деркачъ (голикъ, въникъ) и почала обрубовать дер- 
«качъ пидъ ногами. Воно кричить, а вона рубае; воно кри- 
«чить, а вона рубае. Дали бачить, що попавеь у добри руки, 
‹зробивсь изновъ дидомъ да-й каже: вже я, бабусю, переки- 
‹давсь неразъ да-й не два; бувъ я спершу рибою, потимъ 
сизробивеь птахом ъ, мурашкою, звирукою, а се ще по- 


!) Сравни съ сказаніпми о происхожденіи человъка изъ обрубка 
дерева—т. П, 470—485. — 2?) Кулашъ, П, 34. 
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«пробувавъ буть чоловикомъ. Такъ нема лучче, якъ жить 
‹мижъ мурашками, а мижъ людьми — нема гирше!» Захва- 
тывая дътей, лъшіе уносятъ ихъ въ гуетыя дебри или 
екрываютъ въ подземныхъ пещерахъ, гдъ они етановят- 
ся такими-же лЪсовиками, если не будутъ освобождены во 
время; взрослыя девицы принимаются л5шими въ жены. Что- 
бы освободить этихъ несчастныхъ — единственное средство 
служить молебны (повфрье, возникшее уже въ христіанскую э00- 
ху); такое средство дтйствительно лишь въ томъ случа%, если 
они во вее время пребывания своего между лъшими, ни разу не 
отвъдаютъ ихъ пищи. Только тогда выдаютъ лъшіе своихъ плън- 
никовъ, и выносятъ ихъ на то самое мъсто, откуда похитили; 
но и воротяеь въ людской міръ, эти невольные соучастники 
иной жизни между духами надолго сохраняютъ сл®ды ихъ ро- 
коваго вліянія: подобно тъмъ, которыми овладъваютъ эльФы, 
они бываютъ дики, угрюмы; слабоумны и насилу привыкаютъ 
къ человъческой ръчи *). По указанію хорутанекой приповъд- 
ки, дитя, которому случилось погостить у вилъ («уп риѕіпі» ), 
долго потомъ носило на себ® вилинскій духъ °). Такъ какъ 
стихійные духи постоянно емфшиваются съ нечистою силою, 
то рядомъ съ приведенными повфрьями существуетъ убфжде- 
не, что и самые черти похищаютъ и подмъниваютъ младен- 
цевъ Убъжленіе это, общее всъмъ индоевропейскимъ народамъ, 
послужило источникомъ многихъ сказокъ, въ которыхъ нечи- 
стый духъ. являясь къ отцу, невфлающему о беременности 
своей жены, вызывается помочь ему въ нуждЪ, если онъ от- 
дастъ ему то, чего не знаетъ дома *). Черти уноеятъ 








') Памятн. книжка архангел. губ. 1864, 52— 53; А бев:, 234; Совр. 
1856, ХІ, смесь, 28, 33, 38; О. 3. 1848, ІҮ, смъеь, 138; Рус. Днев- 
никъ 1859, 37; Н. Р. Ск, ҮП, 33. — *) 06. Валявца, 60—62 — 
) Н, Р. Ск., Ү, 23; УТ 48, 49; Н. Р. Лег., стр 177—180; сб. 
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дфтей— или еще-неокрещенныхъ, или приенанныхъ матерями, 
или пораженныхъ родительскимъ проклят!емъ. Разсказываютъ 
даже, что если обрядъ крещенія будетъ почему-либо не докон- 
ченъ или совершенъ пьянымъ попомъ, то ребенокъ дълаетел 
полонянникомъ «чернородныхъ демоновъ» '). Приспанный 
(задавленный во ев®) младенецъ достается нечиетымъ; чтобы 
освободить его, мать должна простоять три ночи въ церкви 
—въ кругу, очерченномъ рукою священника, и тогда въ 
третью ночь, какъ только пропоютъ пътухи, черти отдадутъ 
ей мертваго ребенка *). О проклатыхъ, отверженныхъ роди- 
телями, въ нашемъ простонародьи ходитъ много разсказовъ, 
какъ они пропадали и потомъ были оевобождаемы. ЯКилъ въ 
ЗаонежьВ старикъ со старухою, кормился охотою, и была у 
него собака—цъны ей нътъ! Разъ попалея ему на ветръчу хо- 
рошо-одфтый человЪ къ: «продай, говоритъ, собаку, а за разече- 
томъ приходи завтра вечеромъ на. Мянь-гору.> Старикъ отдалъ 
собаку, а на другой день отправился на верхъ горы и 0чу- 
тился въ большомъ город?Ъ, гдф живутъ лембои (черти); 
отыскалъ домъ своего должника: тутъ гостя накормили, на- 
поили, въ бан? выпарили. Парилъ его мӧлодецъ, и покончивъ 
дЪло, пазъ ему въ ноги: «не бери, дъдушка, за собаку денег», 
а выпроси меня!» Дъдъ послушалея; «отдай, говоритъ, мн 
добра молодца: замфето сына у меня будетъ.» — Много просишь, 
старикъ! да дЪлать нечего, надо дать. По возвращении въ село, 
сказываетъ молодецъ етарику: «ступай ты въ Новгородъ, оты- 
щи на улицЪ Рогатиц? такого-то купца,» Старикъ пошелъ въ 
Повгородъ, попросился къ купцу ночевать и сталъ его спра- 


Валявца, 193; Семеньск,, 33—34; Иллюстр. 1848, № 97 (литов- 
скій разсказъ о Румшис%); Нар ел. раз., 78—79; Гальтрихъ, 26; 
Вольфъ, 199; Ск, норвеж., І, 9. — *) Щаповъ, 32, 36 — 37; 
Ж. М. Н. П. 1840, ХІ, 84. — *) Абев., 197; Излюстр. 1846, 
332. 
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пивать: «были-ль у тебя дъти?» — Былъ одинъ сынъ, да мать 
въ сердцахъ крикнула на него: лембой тё возьми! Лембой и 
унёсъ его. «А что дашь, я тебЪ ворочу его?» Оказалось, что 
добрый мӧлодецъ, котораго вывелъ старикъ отъ лембоевъ, 
п былъ тотъ самый купеческій сынъ. Купецъ обрадовался и 
принялъ старика со старухою къ себъ въ домъ '). Одна мать 
прокляла свою дочь на (Свътло-Христово Воскресенье, и нечи- 
стая сила похитила дъвушку. Случилось какъ-то бъдному сол- 
дату раздуматьея о своемъ житьЪ-бытьъ: сэхъ, сказалъ онъ, 
плохое житье! хоть бы чертовка за меня замужъ пошла!» И 
явилась къ нему ночью эта самая дБвица; онъ сейчасъ крестъ 
ей на шею и повелъ ее въ церковь. Нечиетые начали пугать 
солдата разными страхами; видълось ему, будто горы на не- 
го катились, провалы разверзались, кругомъ все 
пожаромъ охватывало, да онъ не убоялея— шелъ се0$ 
бодро, привелъ дфвицу въ церковь и раннимъ утромъ оба$н- 
чалея съ нею. Вотъ еще любопытный разсказъ,записанный во 
владимірской губернін: жилъ старикъ со старухою, и былъ у 
нихъ сынъ, котораго мать прокляла еще во чревъ. Сынъ вы- 
росъ большой и женился; вскоръ посл того онъ пропадъ безъ 
въсти. Искали его, молебетвовали объ немъ, а пропащій не 
находился. Недалеко въ дремучемъ лћеу стояла сторожка; за- 
шелъ туда ночевать старичокъ-нищій и улегся на печкъ. Спу- 
стя немного слышится ему, что пріъхалъ къ тому м%сту не- 
знакомый челов?къ, слЪзъ съ коня, вошелъ въ сторожку и всю 
ночь молился да приговаривалъ: «Богъ суди мою матушку — 
за что прокляла меня во чревЪ!» Утромъ пришелъ нищій въ 
деревню и прямо попалъ къ старику со старухой на дворъ. 
«Что, дъдушка! спрашиваетъ его старуха, ты человъкъ мір- 
ской, завсегда ходишь по міру, не слыхалъ ли чего про наше- 


‹) День 1862, № 52, стр. 14. 
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го пропащаго сынка? Ищемъ его, молимся о немъ, а все не объ- 
являетея.» Нищій разсказалъ — что ему въ ночи почудилось: 
«пе вашъ ли это сынокъ?» Въ вечеру собралея старикъ, от- 
правилея въ лсъ и спряталея въ сторожкт за печкою, Вотъ 
прітхалъ ночью молодецъ, молитен Богу да причитываетъ: 
«Богъ суди мою матушку — за что прокляла меня во чревћ!» 
Старикъ узналъ сына, выскочилъ изъ-за печки и говорить: 
«ахъ. сынокъ! насилу тебя отыекалъ, ужь теперь отъ тебя не 
отетанү!»— Иди за мной! отвъчалъ сынъ, вышелъ изъ сторож: 
ни, сълъ на коня и поъхалъ; а отецъ велъдъ за нимъ идет». 
Прітхалъ молодецъ къ пролуби и прямо туда съ конемъ —такъ 
и пропалъ! Старикъ постоялъ-постоялъ возлъ пролуби, вер- 
нулея домой и сказываетъ женф: «еына-то сыскалъ, да выру- 
чить трудно; втдь онъ въ водъ живетъ!» На другую ночь 
пошла въ лфеъ старуха, и тоже ничего добраго не сд%лала; а 
на третью ночь отправилась молодая жена выручать своего 
мужа, взошла въ сторожку и спряталась за печкою. Пріъзжагтъ 
мӧлодецъ, молится и причитываетъ: «Богъ суди мою матушку 
— за что прокляла меня во чревЪ!» Молодуха выскочила: «другъ 
мой сердечной, законъ неразлучной! теперь я отъ тебя не от- 
етану!»—Иди за мной! отвЪчалъ мужъ и привелъ ее къ про- 
луби. «Ты въ воду, и я за тобой!» говоритъ жена. — Воли 
такъ, сними съ себя крестъ. Она сняла крестъ, бухъ въ про: 
лүбь—и очутилась въ большихъ палатахъ. Сидитъ тамъ са 
тана на стул; увидалъ молодуху и спрашиваетъ ея мужа: 
«кого привелъ!» — Это мой законъ! «Ну, коли это твой закон», 
такъ ступай съ нимъ вонъ отеюдова! закона’ разлучать нель- 
за.» Выручила жена мужа и вывела его отъ чертей на вдль. 
ный свътъ '). Если мы сличимъ эти сказанія съ народными 
преданіями о стихійныхъ духахъ, подпадающихъ въ зимнюю. 


1) Си. подобные-же разсказы въ Н. Р. Св, Ү, 48; ҮІ, 19. 
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пору заколдованію или проклятію и до возврата весны тома- 
щихся въ царетвъ нечистой силы (въ облачныхъ горахъ я 
источникахъ); то необходимо должны прійдти къ заключенію, 
что т$ и другія имъютъ одинаковыя миөическія основы. По 
русскому повърью, младенцы, проклятые родителями. иля 
умершие некрещеными, захватываются демонами и обращают- 
ся въкикиморъ. Въ ихъ сообщество поступаетъ также иго- 
ша—мертворожденный ребенокъ, недоносокъ, выкидышъ, уро: 
децъ безъ рукъ и безъ ногъ, который поселяется въ избъ и 
тревожитъ домохозяевъ своими проказами (П, 101—2 '). 


1) Абев. 218; Пузин., 126; Иллюстр. 1845, 298. 


ХХҮ. 


ДЪВЫ СУЛЬБЫ. 


Облачныя д%вы, какъ хранительницы живой воды, надъля- 
ющей мудростью и предвъдтніемъ, какъ спутницы бога гро- 
зовыхъ бурь, призванныя еъ одной стороны приносить на 
землю младенческія души, а съ другой — увлекать души усоп- 
шихъ въ загробное царетво, явились въ народныхъ предета- 
вленіяхъ устровтельницами судьбы человъческой. Соглаено 
съ этимъ, древнія племена присвоивали имъ эпитеты, обозна- 
чавшие ихъ въщій характеръ и вліяв)е на рождене, смерть и 
вообще ва вею жизнь человћка. Такіе эпитеты впослъдетвія 
стали употреблятьея, какъ имена варицательныя, и мало 
по малу приняты были за прозванія особеннаго разряда бо- 
жественныхъ существъ. Тъмъ не менфе преданія и донын? 
удерживаютъ многія черты первоначальнаго еродства ихъ съ 
облачными и грозовыми нимфами. У славянъ дъвы эти назы- 
вались рожаницами, такъ какъ онъ присутетвуютъ при 
рожден1и младенцевъ и опред®ляютъ ихъ судьбу при са- 
момъ появленіи на божій свътъ. Прежде всего обратимъ вни- 
маніе на свидътельства азбуковниковъ и Паисьевекаго сборни- 
ка (ХІҮ ръка). Въ послъднемъ памятник? находимъ «Слово 
св. Григорія о томъ, како первое погани суще языци кланя- 
лися идозомъ и требы имъ клали»; въ этомъ словъ читаем»: 
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‹извыкоша лени класти требы Атремидуи А ртемид%, 
рекше Роду и рожаниц?; тащи же игуптяне. Також и до 
еловфнъ доиде се слов[(о), и ти начаша требы класти Ро- 
ду и рожаницамъ» '). Желая указать на языческое про- 
пехожденіе въры въ Родъ и рожаницу, проповъдникъ сбли- 
жаетъ ихъ съ подобными-же мионческими представлевіями у 
другихъ народовъ. По его мнънію, Родъ и рожаница значили 
у славянъ тоже, что у грековъ Артемида; для полнаго со- 
отвътетвія онъ оридаетъ ея имени и мужское окончан!е: А р- 
темидъ °), и противопоставляетъ это новое имя— Роду. бо- 
жеству мужескаго пола. Одно изъ главнЪйшихъ свойствъ, при- 
писанвыхъ Артемидъ, касалось дъторожденія. Она считалась 
покровительницею женщин? и брачныхъ союзовъ, 
завфдывала родами, разръшала поясъ родильницы, 
играла роль повивальной бабки и кормилицы, и 
вмфетф съ тъмъ была доброю пряхою, какъ-бы одною изъ 
паркъ. Греки давали ей названіе Е)= а — рожаница °); 
Гомеръ же знаетъ не одну, а многихъ Язи, и видитъ 
въ нихъ дочерей Геры *). Съ Артемидою еродна латинская 
богиня М№Маї1о (Маѕеіо), которая, по свидътельетву Цицеро- 
на, названа такъ потому, что ея попеченію ввърены роды 
женъ (рагішѕ таігопагит $). Хотя Артемидъ, о которомъ 
упоминается въ Паисъевекомъ сборник, и не существовалъ 


') Повздка въ Кирплло- Бълозерск монастырь, Шевырева, П, 
93—34; Москв. 1851, У, ет. Срезневск., 52—64; Архивъ ист -юрид. 
сад. П, полов. 2, 64—65. — *) „Атремиду“ поставлено, конеч- 
но, по ошибкъ писца вмъсто: „Артемиду“, — *) Рожденная прежде 
своего брата-близнеца (Аполлона), Артемида тотчасъ-же исполнила 
въ отношен!и къ нему обязанности повивальной бабки— ег ПГг- 
аргипе ег Муг., 415 — *) Имеда, ХІ. 270; ХІХ, 149. — 2°) Бас- 
ки до сихъ поръ вЪърятъ въ богиню“судьбы (Зогва!па — отъ зог$5, 
$0г{10), какъ въ „6зртИ 901 рге! е а 1а пя1ззапее Пеѕ епГапз“—Ар- 
хивъ ист,-юрид. св8д., 11, стат. Срезнев., 111. 
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въ греческой миеологи; но за то греки присвояли эпитеты 
рождающихъ, производящих и Зевсу, и Посейдову, 
Таже. творческая, призывающая къ жизни сила принадлежала 
Роду и рожаницамъ, на что указываютъ самыя вазванія ихъ, 
относящілса къ одному корню съ словами: рожать или рож- 
дать, родитель, родильница, родной, рожёный, ро- 
дина, роды, на-родъ, за-родышъ, у-рожай, по-рода, род: 
никъ и мн, др. Роже(а)ница въ еловаръ Памвы Берынды 
опредфлена такъ: «матиця, породфля, пороженица». Словомъ 
родъ въ древнихъ памятникахъ означаются: родетвенники ипо» 
томки, земляки и цфлый народъ, какъ образующийся чрегъ 
нарожденіе '); отъ тБенфйшаго смысла слово это восходило 
къ болфе широкому, по мъръ того, какъ человфкъ отъ т6е- 
ныхъ, исключительно-семейныхъ и родовыхъ связей перехо: 
дилъ къ свазямъ и отношеніямъ болъе широкимъ — племен- 
нымъ и общиннымъ. Но веъ эти понятія, уевоенныя роду, 
вытекли изъ того первовачальнаго, основнаго его значения, по 
которому подъ нимъ разумфлась производящая сила природы 
вообще. Еще теперь въ народной ръчи слышится выражение: 
«земля принялась за свой родъ» *). 

По указаню старинныхъ азбуковниковъ, рожаницаия 
«еллиньетін звфздоеловцы наричють седмь зв здъ, глагд- 
лемыхъ планиты, и кто въ кую планиту родитсея— 
и потой планит $ любопрятся предвозв$ щати нравъ 
младенца, или къ коимъ похотемъ естествомъ укло- 
нителенъ будетъ. И того ради рождьшагось, якоже они 
мнатъ, въ планиту Арисъ предглаголютъ тяжела быти. нра 
вомъ, яра же и гнфвлива и дерз(к)а во бранъхъ; а въ плани- 
ту Афродиту рождьшагось сластолюбива предглаголютъ бытя 
и удобна на блудное смъшеніе; сице же и въ прочая планиты 





') Тюрина: Обществ. жизнь и земскія отнош. въ др. Руси, 36— 
27; Сцхаров., 11, 89. — 2) Обл. Сл., 192. 
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рождьшихея предглаголютъ правы, а пе хотятъ околніи дни 
звёздомъ-законицы разумъти, яко не по естеству въ челов$- 
ціхъ лежитъ злое, но по произволенію.» Названія «планиты» и 
130дій» такъ объяснены въ азбуковникахъ: «планиты суть седмь 
звЪздъ, ижъ на аерныхъ седми поясъхъ, кояждо на особомъ 
поясћ: 1) Ариесъ (Мареъ), 2) Ермиеъ (Меркурій), 3) Завесъ 
(Юпитеръ), 4) еолнце, 5) Атродита (Венера), 6) Вронъ (Са- 
турнъ), 7) Ккати ( Ехоти), еже есть луна. Сими звфздами 
окаянніи звъздословцы мнять ся угадывати человъче- 
скіе правы и счастіе». «Зодіями наричютъ звфздоеловцы 
дванадесять звЪздъ, ихъ- же глаголютъ суща на седмомъ 
пояс аерномъ (слфдуютъ названія знаковъ зодіака). Сими 
звъздами умовредніи астрологи мнятея угадывати счастія 
и добродъйетвенное и злоденственное житие че: 
ловъкомъ» '), 

Приведенныя нами свидфтельства, приписывая рожани 
цамъ вліяніе на рожденіе, характеръ и счастіе человЪка, 
вмфет% съ тЕмъ указываютъ. что эти миоическия дфвы стояли 
въ таинственной связи съ звъздам и. Простой, непросвъ- 
тленаый наукою взглядъ наблюдателя не различаетъ планетъ 
отъ звЪздъ, и если рожаницами названы въ азбуковник® с0б- 
ственно планеты, то такое ограничене было слъдствіемъ того 
средневъковаго астрологическаго ученія, которое перешло къ 
намъ сравнительно уже въ поздинъйшее время— въ переводныхъ 
книгахъ, извъетныхъ, подъ названіями: Астрономія, З0д1й и 
др. Но какъ самое астрологическое ученіе возникло изъ древ- 


1) Мы пользозались рукописными азбувовниками изъ хранили- 
ляща г, Погодина; сличи съ текстомъ, напечатаннымъ у Сахарова, 
П, 159, 177—8, 182, и въ Архивъ ист.-юрид. свъд., П, стат. Срез- 
нев., 105: „рожденици —кумири елленьст!и, ихъ-же погани влъше- 
ніемъ рожденіа нарицаху быти“, „рожденицы — свято дня рож- 
деніа младенца; въ кой-же дьнь кто родится, той нравъ и осудь 
(судьбу) пріемлеттъ“, 

21 
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нъйшихъ вародныхт върованій, общихъ всфмъ племенамъ и вос- 
тока и запада, — изъ върованій, утверждающихъ зависимость 
жизни человтъческой отъ сіянія звћздъ; то понятно, почему оно 
веюду такъ легко было принимаемо и веюду пользовалось е0- 
чуветвіемъ массы. Оно ничего не говорило такого, что бы про- 
тиворфчило національнымъ преданіямъ. Этимъ объяеняютея 
и тъ постоянные протесты, еъ которыми вынуждена была 
выступать церковь противъ такъ называемаго «звъзлословіа», 
Древній переводчикъ хроники Григорія Амартола употребляет 
выраженіе" рождественноеволшеніе — въ смысл искус- 
ства предсказывать судьбу по звЪздамъ. «Немвродъ (читаемъ въ 
этомъ памятник®), персомь старфйшина бывь, наоучивъ тЪх 
звЪздочьтию и звъздословью... Отъних жееллини ро ждьетвен- 
ное вльшвение навыкше, начешэ рожлаемых под эвЪзднымъ 
двизаніем принашати, не бо звЕздочьтіе и звздословіе же 
и вльшеніе отъ магоусей ( маговъ) ил! переънь начета бые» !). 
Тоже значене придавалось еловамъ: родословте; рожен!е 
и рождество. Въ етаринномъ индекеъ, между книгами «07- 
реченными », упоминаются книги: а) въздочетецъ, въ 
которой «безумніи ищутъ дни рожденія своего, салповъ 
полученіе и урока житію и бфдныхъ напастей, раз- 
личных смертей и казней, въ службахъ и въ купляхъ 
и въ ремеслахъ» и 1) Рожденикъ, въ которой указаны 
добрые и злые днии часы и вліяніе ихъ на судьбу на- 
рождающихся младенцевъ °ј. Кормчая книга (по рязанскому 
списку 1284 г.) заноситъ на свои страницы запрещеніе 6-го 
вселенскаго собора (правило 61), направленное противъ тъхъ, 
"иже въ получаи върують и въ родословіе, рекъше въ ро- 
жаница» *). Подобные запреты и оеуждепія повторялись 

Ч Архивъ ист.-юрид. свъд., 11, ст. Срезнев., 106. — *) Тоанаъ, 


экзархъ болгарек., 211; Лът, рус. лит., т. ІУ, отд. 3, 109. — 3) 
топись занят Археограх. Коммис. 1861, Т, 29. 
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въ различныхъ памятникахъ допетровекой Руси. [осихъ Во- 
лоцкіЙ, въ обвинешяхъ своихъ против жидовствующихъ, го- 
воритъ: «и баснословіа нЪкаа и звъздозаконіа оучахоу и по 
звЪздамъ смотрити и строити роженіе и житіе челов че- 
ское, а писаше божественное презирати, яко ничто-же су- 
ще» '). Максиму Греку принадлежать «елово о томъ, яко 
промысломъ божіймъ, а не звъздами и колесомъ счастія вел 
человъческая устрояютея» и другое «противу тщащихея звъз- 
дозр?ніемъ предрицати о будущихъ» *). Поученіе митрополи- 
та Давіила между другими, подлежащими церковному осужде- 
вію, суевъріями упоминаетъ: «случай, полученіе и роженіе 
по звъздословію» °). Авторъ Домостроя упрекаетъ своихъ со- 
временвиковъ: «въ получая въруютъ, и въ родословіи, рек- 
ше въ рожаницы, ивъ обаяніе по звъздословію» “). Въ од- 
номь поучительномъ слов конца ХҮІ-го или начала ХҮП 
втка читаемъ: «неразумвія человъцы несвершенымъ евоимъ 
разумомъ увфраютъ себе въ преходныя звфзды, рекше 
въ зодейныя, и въ томъ звъздномъ хоженш мятутся и гада- 
ніе творятъ по сему, понеже безумии людіе въруютъ въ 
дванадесять преходныхъ звъздъ и семь звъздъ больших шла- 
нидъ; въ нихъ-же невъгласи въруютъ и волхвуютъ, понеже 
ищутъ дней рожениі своихъ и сановъ получене, въ нихъ- же 
ищутъ рока житію и бъдныхъ напастей и различныхъ емер- 
тей и казней, въ службахъ и въ куплехъ и въ ремеслехъ и 
в’ ыныхъ строеняхЪ» °). По древне-арійскому воззрВнио, ду- 
ша представлялась искрою небеснаго огня или звъздою, возжи- 
гаемою при самомъ рожденіи младенца; какъ скоро звъзда эта 
погасала, вмфстЪ съ нею погасала и жизнь человфка, а пока 


!) Правосл. Собесъд. 1555 (, Просвътитель», 60). — <“) П10., 1860, 
Гу, 399; Описан. руһоп. сиводальной библіот., И, отд. П, 582.— 
) Пам, стар. рус. литер., ІҮ, 202. — *) Времен., І, 42 —43.— 
°) Льт. рус. лит,, т. Ү, отд. 3, 100. 
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опа горфла — ея блеекомъ и мерцамемъ условливалиеь већ 
его житейскія радости и печали ( — его евфтлые и черные 
дни). И донын® народныя повфрья связываютъ зарождение 
младенца и его будущую судьбу съ звъздами. Надъ чьимъ до- 
момъ упалаетъ звЪзда, въ той семь (по миъиію поселянъ) 
дъвица утратила дъветвенность — сдфлалась беременною. Въ 
одной пфенф сынъ, жалуясь на свою долю, обращается къ ма- 
тери съ этими словами: 


Ты скажи-скажи, мон матушка роднан, 
Подъ которой ты меня за 5 здой породила, 


Ты какимъ меня счастьемъ над лихо? 


Богатырь Добрыня упрекаетъ мать, что породила его несча- 
стливаго, а та отввчаетъ: 

Видно ты, чадо мое милое, 

эародилея ты въ ТУ ЗВВЗДУ, 

Въ ту минуту безечастпую, не въ таланную! 
Василій Буслаевичъ говоритъ въ сказкъ: сне даромъ миъ моя 
счастливая звф зда дала силу богатырскую» !). В%: 
ра въ таинственную связь рожденія съ звъздами, въ благое 
пли враждебное дфйстве этихъ послтднихъ на үчасть отд®ль- 
ныхъ людей, была распространена у веъхъ индоевропейскихъ 
народовъ; думали, что звъзды, сіявшіа пря рожденіи челов?- 
ка, берутъ его подъ свою охрану п что рожденные подъ бла- 
гопріятпымъ влянемъ этихъ свътилъ должны быть непре: 
м®нно-счастливы, и наоборотъ. До сихъ поръ въ русскомъ 
язык сохранились выраженя: «онъ родился въ добрый, 
счастливый часъ, подъ счастливой зв$здою (пла- 
нидой)» или «въ недобрый часъ, подъ злую, лихую 
годину, подъ несчастной звфздою»; сравни нъм, «20 


1) Сахаров., І, 205; Собраніе Каиновыхъ пћсень, 116; Рыбник,, 
ПТ, 85; Рус. сказки Сахарова, 246, 
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«ск евег, ешег зіме оеЪотей \уетеп», «ипіег еіпет р шеп, 

г]ӣіскісһеп віети веЪогеп \уегеи». Выраженія: «прости, 

моя звЪзда!» «закатилась моя звъзда!» употребляются 

въ томъ-же емыслъ, какъ и выраженіе: «закатилось мое 

счастіе!» ') Проетолюдины убъждены, что въ течени дня 

или года бываютъ такія минуты, когда всякое высказанное 

желаше, всякое благословеніе и прокляте мгновенно испол- 

няются; почему, передавая собесъдникамъ о какомъ либо не- 

счастіи, они спфшатъ оговориться: «въ добрый часъ ека- 

зать, въ худой помолчать!» — «дай Боже! у добрый чаеъ 

говориць, у благи маучаць!» — «нехай не въ пору буде 

сказано!» — «на задніе (прошлые) дни нехай будзець помяну- 

то!» *) Сербек. «добре часе давати» означаетъ: желать еча- 

стія. Па УкрайнЪ разсказываютъ о бабЪ. которая, разсердив- 

тись на теленка. крикнула на него въ одну изъ роковыхъ ми: 

нутъ: «0 чтобъ ты пропал!» —и теленокъ тотчасъ-же издохъ, 

Баба бросилась къ окну и отмфтила углемъ тфнь, какую въ 

то время дълало солнце. Въ слъдующіе дни, какъ скоро солн- 
це доходило до намъченной черты, она начинала проклинать 
своихъ недруговъ, и такимъ образомъ мпогихъ сгубила. Дру- 
той разеказъ; пришелъ жидъ въ хату къ мужику. Хозяйка 
работала, а д®ти шумно ръзвилиеь и мъшали матери. «Скажи, 
чтобъ у нихъ глаза повылъзли!» молвилъ жидъ. — Пусть луч- 

ше у тебя повылъзутъ! возразила съ гиъвомъ хозяйка. И что- 

же? какъ только сказала, очи у жида въ туже минуту выеко- 

чили вонъ *). Точно также различаются и дни; счастливые 

слывутъ легкими, несчастные — тяжелыми и черны- 

ми: «береги денежку про черный день»; у древнилъ были 

свои Тез айти Піеѕ а101: первые отмъчались въ кален- 

1) Послов. Даля, 28—29. — *) Приб, къ Изв, Ак. Н., П, 17%; 


Зап, Р. Г. О. по отдъл, этногр, 1, 351; Блеванн. 1865, 52. — *) 
09 ОКгаш, 11, 88, 108; Сри, рјечвик, 125; 0. Му., 654. 


326 


даряхъ черными знаками, каќъ дни неечает!Я и неудачъ, а 
послъдніе — бфлыми '). «Отреченныя» сочиненія, наполнен- 
ныя тояками «0 добрыхъ и злыхъ часъхъ», «о парожденіи че- 
ловъчестъмъ—въ которую звЪзду или част: добръ или золъ», 
постоянно подновляли и укрфиляли въ народЂ, эти суевърныя 
мяънія. По расположению звЪздъ при рождени младенца астро- 
логи предеказывали его судьбу. будетъ ли онъ добръ или 349- 
бенъ, ожидаетъ ли его долгая жизнь или краткая, богатство 
или нищета, и т. дал. Въ одной рукописной астрономии ХҮІІ 
вфка сказано; когда звЪзда Чагирь будетъ въ такомъ-то м+с- 
тъ, тогда «съ женами не спи; аще родится сынъ, ино будетъ. 
курчя и безплодны» *), Въ чешской думЪ о битвъ хриетіанъ 
съ татарами упоминаются знахари-зв?здочеты (һуеғагі); 
ихъ обыкновенно называли гоочу еѕіпік, го {о мез Е ее— 
тотъ, который «<іаѕіпу апер пезазту гой и В\уёй@ айа»; 
польск. гоо у іевлсхек — звъзлочетъ, астрологъ *). 
Прелставлене души звъздою заставило пашихъ предковъ 
върить, что рождеше и смерть каждаго человъка обусловли- 
ваютея появленіемъ и паденемъ принадлежащей ему небесной 
зв$зды В%рованіе это народная Фантазія связала съ тъми бо- 
жественными дҰвами, которыя являлись съ своимъ свфто- 
чемъ возжигать жизненное пламя въ новорожденномъ мла- 
денцъ и потомъ тушили его на одръ смерти, которымъ ввЪри- 
ла она начало и конецъ человъческаго бытія. Хорутане убъж: 
дены, что всякой человъкъ, какъ только родится, 


') Совр. 1852, Ү, 4. На Руси не совћтуютъ отымать дВтей отъ 
груди въ дни, посвященные св. мученикахъ; иначе ребенокъ бу- 
детъ, томиться, мучиться, — “| Очеркъ домашни. жизни воликор, 
нар., 180; Шевырева: Пофздка въ Кирилло-Б%лозер. монастырь, Ц, 
22; Лът. рус. лит., т. ІҮ, отд. 3, 106; Оп. Румян. муз. 15, — °) 
Архивъ ист.-юрид. свъд., 11, ст. Срезнев., 119. | 
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получаетъ на _небф свою. звЪзду, а наземлћ евою 
рожаницу; эта послФдняя опредфляетъ и предеказываетъ 
его судьбу '). У бълоруссовъ сохраняется преданіе, что вся- 
кой человъкъ им Бетъ свою Зирку, которая, какъ духъ- 
хранитель, неотетупно находится при своемъ избравникЪ. 
Собственно зирка значитъ: звЪзда; но въ народЪ подъ этимъ 
нменемъ елыветъ богиня счасетія. Есть поговорка: «что 
изъ него будетъ, коли опъ пе въ милости у Зирки! » Зирка, 
по миънію поселянъ, является на свЪтъ вмъстћъ съ че- 
ловъкомъ, и назначаетея для его охраны *). Вотъ почему 
въ азбуковнивахъ слово «рожаница» истолковапо зв ъздою 
(планетою). Подобныя в%рованія находимъ и у другихъ на- 
родовъ. Я. Гриммъ *) приводитъ слъдующее свидътельетво 
изъ одного поучительнаго слова ХІ въка: сауеѓе, Ѓгаітеѕ, ар 
еіѕ, ди: тепіїопіит, 9ц04 фиапіо 401300е паѕеііиг", ѕіе а 
ѕвпа ѕесит паѕвсіїиг, дпа ѓаќиш ејие сопеіііцііит, 
ѕшпепѓеѕ іп еггогіѕ 81 агоцтепімт, 4109 №16 ш ѕетіріцга 
засга іеі” «51еПа ејик» *). Съ паденіемъ язычества, въ 
замънъ миөическихъ дъвъ, выступаютъ ангелы: каждая зв$з- 


') Срезнев., 7. — ?) Приб. къ №. М. Н. П. 1846, 12. — *) 
0. Му№., 820. — 3) Переводъ: Остерегайтесь, братія, тьхъ, ко- 
торые думаютъ, что когда кто родится, то съ нимъ нарождается и 
его зв$зда, устрояющая его судьбу, принимая за доказательство сво- 
его заблужденТя сказанное въ священномь писаніи: «зв® зда его», 
т. е. ссылаясь на появлен1е новой звъзды, предвозвъстившей рожде- 
не Спасителя. До сихъ поръ на Руси ваканунъ Рождества Христова 
не вкушаютъ до восхода первой звЪзды, а въ самый день 
праздника носятъ по домамъ «вертспъ» и «эвЕзду». Въ вертеп 
представляютея событія, какими сопровождалось рожденіе Спаси- 
теля; звЪзда дЪълаетея изъ бумаги, укрЪпиляется на шестъ —такъ, 
чтобы она могла обращаться, и освъщается внутри зажженной свъ- 
чею —Москв. 1852, ҮІ, 82; Шафонскаго: Черниговск, намфстниче- 
ства топограхич. описаніе, 28; Этн, 06., 1, 320; Херсон. Г. В. 
1844, 52. 
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да (по народному повърью, общему у руескихъ еъ нЪмцами) 
имфетъ своего ангела, который назначаетъ ей мЪето и на- 
правляетъ ея путь; на Руси звъзды почитаются очами анге- 
ловъ-хранителей, зорко-наблюдающихъ за дъявіями людей, 
а въ блескъ падающей зв?зды усматриваютъ слъдъ, оставляе- 
мый ангеломъ при полетъ его за душою усопшаго '). У ру- 
мыновъ м$ето богини Зирки занимаетъ духъ Арминдянъ, оби- 
тающій на той звъздЪ, подъ которою родится его 
кліентъ. Эта родная звъзда имћетъ непосредетвенное влія- 
не на всю жизнь человћка; отъ нея зависятъ већ счаетли- 
выя и несчастныя приключенія, и румынъ въ пфеняхЪ своихъ 
и въ бесфдахъ то благоеловляетъ, то клянетъ ее *). 

По литовекому преданию, какъ скоро родится младенец», 
тӧтчаеъ-же Верпея (№ егреја — пряха, отъ \уегр]и — 
пряду), возефдающая на небесномъ сводЪ, начинаетъ прясть 
нить его жизни; конец этой нити она прикр$пая- 
етъ къ новой звъздъЪ которая непрем $ н но являет- 
сявъ минуту рожденія челов ка. Когда-же наступаетъ 
его послъдній часъ, Верпея переръзываетъ нитку: звъз- 
да уүпадаетъ, гаснетъ въ воздух %, и челов къ уми- 
раетъ; поэтому въ каждой изъ падающих звЪздъ видять 
знаменіе чьей-либо смерти ?). Здфсь слиты во едино два ми- 
өнческія представленія: а) возженіе пламенной, звъздо-подоб- 
ной души и 0) пряденье жизненной нити. Народившійея мла- 
денецъ только тогда вступаетъ въ среду живущихъ, когда 
его пуповина будетъ перевязана, или выражаясь пласти- 
чески: когда онъ будетъ привязанъ къ жизни выпря- 
денною ниткою, что у славанъ обозначается словомъ по- 


') Т. І Поэт. Воззр., 161, 177, т. Ш, 207; 0. Муш, 684. — *) 
Телескопъ 1833, ҮПІ, 503—4.— :) Ж. М. Н. П. 1844, ГУ, стат, 
Боричевск., 11; 0. МуШ., 685; ріс \іѕѕеп=еһай деѕ =іаууіећ, 
Муз Гануша, 272, 
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вить (повой, повитуха, повивальная бабка; сравни 
выше стр. 158). Облачныя двы, какъ мы видъли, признава- 
лись пр яхами; являясь при родахъ, влагая въ ребенка *ду- 
шү живу», онъ въ народныхъ вЪърованіяхъ получили характеръ 
повивальныхъ бабокъ и помощницъ при разръшеніи беремен- 
пыхъ женъ. Какъ своимъ свъточемъ онъ таинетвенно возжи- 
гали въ ребенкЪ огонь жизни, такъ своею пряжею, незримо 
для смертныхъ, привязывали его къ бытію, и пока связь эта 
‘оставалась крЪпкою — душа не могла отръшиться отъ тіла; 
но едва Смерть или дъвы судьбы разрывали ее, человъкъ не- 
медленно умиралъ — точно также, какъ умиралъ онъ вмъстъ 
съ угасшимъ пламенемъ души: это двъ различныя метафоры, 
выражавшія одну п туже идею. Отсюда, во 1-хъ, течеше че- 
ловъческой жизни стали уподоблять тянуүщейся нити, а 
затрудненія, ожидающія человъка на жизненномъ пути, пред- 
ставлять узлами, которые надо распутывать (завязка и 
развязка событія). Выраженіе «нить жизни» пользуется 
гражданетвомъ почти во всъхъ индоевропейскихъ языкахъ; 
счастливый ходъ жизни соотвфтетвуетъ ровной, гладкой ни- 
ти, и наоборотъ жизнь, исполненная страданий и бъдствій, 
тянется суровою, узлодатою нитью, опутываетъ челов%- 
ка словно сътями и налегаетъ на него тяжелой обузою. Во 
#-хъ, образовалось убъжденіе, что дъвы судьбы суть вЪчно- 
работающія пряхи; евоими руками оп? прядутъ жизнеппую 
нить и вплетаютъ въ нее все, что должно совершиться съ 
человъкомъ. во время его земнаго существованія. Подъ влія- 
ніемъ означенныхъ воззръній, повой младенца получилъ ре- 
лигіозный характеръ; дЪло это поступило въ руки вїщихъ 
женъ, служительницъ боговъ, и нътъ сомнћнія, что въ отда- 
ленной древности оно сопровождалось священными обрядами; 
существительное бабка имЪетъ при себъ глаголъ баб- 
кать —нашептывать, ворожить; въ одной болгарской рукопи- 


330 


си осуждаются жены, «кои завезують деца малечки» '). 
Кроме указаннаго предания о миепческой прах, литовцы раз- 
сказываютъ еще о семи богиняхъ («ејууеѕ \уа19110]е$), изъ ко- 
торыхъ первая (= Верпея) прядетъ человъку жизнь изъ ку- 
дели, данной верховнымъ божествомъ; другая мотаетъ выпря- 
денныя нити и дълаетъ изъ нихъ основу; третья ткётъ холетъ; 
четвертая старается пфенами и разеказами обворожить. сво- 
ихъ сестеръ, и когда он? заслушиваются — портитъ ихъ ра- 
боту, отчего тотчасъ-же постигаютъ смертнаго неудачи, бо- 
лъзни, ссоры и прочія бъды; пятая ей противодЪйетвуетъ, 
не даетъ портить холетъ и побуждаеть сестеръ къ труду: 
когда ея усилія пе остаютея напраеными и работа идетъ 
безъ помфхи, то жизнь человъка бываетъ исполнена спокой- 
ствія, радостей, здоровья и счастия; шестая отръзываетъ 
холетъ—и человъкъ умираетъ; наконецъ седьмая моетъ из- 
готовленную ткань и вручаеть ее верловному богу. Изъ этой 
ткани дфлаетея рубашка, которую и долженъ носить усопшій 
на томъ свЪтф; такимъ образомъ онъ постоянно имфетъ пе- 
редъ собою полную историю земной своей жизни, веъхъ ея 
радостей и горя *). По основному значенію мива, посмертная 
рубашка, изготовляемая богинами судьбы, веть та облачная 
ткань, въ которую одъваютея етихійные духи и родственный съ 
ними тфни усопшихъ °); въ погребальномъ обрядф ей соотв?Т- 
ствуетъ бълый саванъ (стр. 275 — 6). Въ настоящемъ случа? 


') Архчвъ ист.-юрид. свъд., И, стат. Бусл., 41. Въ Малороссіи 
умершей повивальной бябкЪ кладутъ въ гробъ палку и привлзываютъ 
къ поясу платокъ съ макомъ; на томъ саътъ, говорятъ, нападутъ 
на вее дъти (— души усопшихъј за то, что помогла изъ родить- 
ся для горестей земной жизни, и если она не успъетъ отбиться 
палкого, то равсыпаетъ макъ; дЪти бросятея подбирать маковыя 
зерна, а повивальнан бабка тъмъ временемъ спЪшитъ отъ нихъ 
удалитьсн— Кулишъ, 11, 44. — 2) Ж. М. Н П. 1839. т. ХХИ, 
14—16; Черты литов. нар., 68, 90; р. МуШ., 121—6. — °%) Оссі- 
анъ, І, 324: ‹онъ видитъ облакъ, долженствующій принять тънь его; 
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это представлене о посмертной сорочкт смъшиваетея съ дру- 
гимъ, не менфе древнимъ, представленіемъ о тълесной 
одеждъ, облекающей душу со дня рождения по день смерти 
челов ка (см. ниже). 

Пряха Верпея и миоическія ткачихи стоятъ въ несомнЪн- 
ной связи съ лаумами, что прямо свидътельствуетъ за ихъ 
первоначальное тождество съ облачными нимфами. На участие 
лаумы въ грозовыхъ явленіяхъ природы указываютъ назва- 
ніа: громовой стрълки — ея соецемъ, радуги — ея поя- 
сомъ (1, 359) и воды (т. е. дождя) — ея потомъ; вуЪеть 
съ. этимъ, ей приписывается и вліяніе на земное плодород!е: 
она предвъщаетъ урожаи и голодъ, помогаетъ воздълывать 
нивы и собирать жатвы. Какъ сербекія вилы и наши русалки, 
лаумы живутъ въ лЪсахъ, поляхъ и въ водъ, и наравнъ съ 
ними характеристическими своими признаками напоминаютъ 
германскихъ эльфовъ. Онъ крадутъ и полмъниваютъ ново- 
рожденныхъ младенцевъ (см. выше стр. 307), налегаютъ на еон- 
ныхъ людей, давятъ ихъ въ грудь или животъ '), и любятъ 
заниматься пряжею и тканьемъ. Въ четвергъ, какъ въ день, 
посвященный громовнику, лаумы являютея по ночамъ въ избы, 
и гдъ найдутъ неубранную прялку—садятся за работу и пря- 


онъ видитъ туманъ, изъ котораго должна быть соткана его 
(посмертная) одежда». — ')«Глише ри апі = КПуіо —лаума лежитъ 
на животћ—давитъ. Въ олну избу, сквозь небольшое отверетіе въ стъ- 
нъ, прокрадывалась по ночамъ лаула и душила молодаго парня, такъ 
что онъ совеъмъ извелся. Знающіе люди научили его, какъ изловить 
лауму; слъдуя ихъ. совЪту, онъ приготовилъ дубовый клинъ, и когда 
явилась ночная гостья —тотчасъ-же заколотилъ отверстіе. ЦЪлую ночь 
слышалъ онъ, что кто-то возится и царапаетъ въ углу, а поутру 
увид®лъ передъ собою прекраеную, но печальную дъву. Молодець 
женился на лаум\ и прижилъ съ нею двухъ дётей. Бпосл®детви, 
уступая ея просьбамъ, онъ вынулъ дубовый клинъ — и вслъдъ за 
ТЪЬмъ доума исчезла и болЪе не возвращалась къ мужу; только въ 
продолжен!и года каждый четвергъ приносила она своимъ малюткамъ 
по бзлой сорочк® (сравни стр. 185—съ преданісяъ о вид). 
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дутъ до пфтуховъ; готовую же пряжу уносятъ съ собою. По- 
втому вечеромъ, наканун® четверга, литвинки ни за что не 
станутъ пряеть и тщательно скрываютъ свои кудели '). 
Также охотно садятея лаумы и за ткацкой станокъ. Одной 
сироткъ подарили онъ много кусковъ полотна, но съ уелові- 
емъ, чтобы она ихъ не мфрила; дфвочка нарушила запретъ, 
и въ туже ночь полотно исчезло изъ ея клъти. Какъ ви 
искусно прядутъ и ткутъ лаумы, сами онъ не умъютъ ни 
начать, ни закончить своей работы, — чъмъ существен- 
но и отличается ихъ механическій, безцъльный (свойетвен- 
вый етихійнымъ силамъ) трудъ отъ разумнаго труда человћ- 
ка. Сверхъ того, подобно нъмецкимъ въдьмамъ, онъ моютъ 
свое бълье — по четвергам ъ, поелв солнечнаго за- 
ката, и сильный стукъ отъ ихъ вальковъ далеко разноситея 
по окрестностямъ: повърье, указывающее на поэтическую 
картину грозы, когда небесныя дъвы, при звукахъ громовыхъ 
үдаровъ, полощутъ въ дождевыхъ ливияхъ свои облачныя 
ткани (ем, гл. ХХҮІ). Только удары плети ( — молніи) мо- 
гутъ разогнать лаумъ и остановять илъ шумную работу. Какъ 
миөнческія пряхи, лаумы поетупаютъ въ разрядъ вфщихъ 
дъвъ, завъдующихъ рождешемъ и смертію, а елЪдовательно и 
судьбою человъка. Въетаринномъ словаръ 1ат т е(аіта) объ- 
пепяетея словомъ Ѓогіппа (доля, ечастіе), а Іаппе (множ. чис- 
ло |апшез) толкуетея: Гасша, беа рагішѕ — богиня родовъ; 
Іеш і1—еудить, опредълять, назначать, Съ одной стороны — 
лаумы помогаютъ родильницамъ, заботливо ухаживаютъ за 
грудными младенцами, купаютъ ихъ, баюкаютъ и укачива- 
ютъ въ колыбели, почему и присвоивается имъ прозвание 
шаһшіпа (мать). До сихъ поръ въ ЛатвЪ свято собаю- 
даетея обычай «обмывать новорожденнаго въ поту лаумы», 


1 Латышскія з\уеШаз липргамаз представляются съ прялками 
въ рукахъ—Архивъ ист.-юрид. свъд., 11, ст. Срезнев,, 119. 
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т. е. въ холодной вод '). Съ другой стороны — какъ дъвы, 
опредъляющія не только начало, но и конецъ жизни, лаумы 
похищаютъ дЪътей ( — увлекаютъ души въ свой таинствен - 
ный міръ) и поражаютъ родъ людской внезапными смертель- 
ными ударами: когда лаума показываетея въ зеленой олеж- 
дв — это знакъ будущаго урожая; если же она облекаетея въ 
красное платье, то предвъщаетъ кровавую, губительную 
войну, а если въ черное, то сулитъ всеобщій голодъ и моръ; 
въ послфднелъ случаћ ее называютъ моровою дъвою *). 
Какъ предвфетница войны, она сближается съ германскими 
валькиріями, на которыхъ возлагалась печальная обязанность 
забирать луши убитылъ воиновъ. Если ребенокъ расплачется 
ночью, то литвины совфтуютъ класть его за спиною матери -- 
въ полной увфренноети, что невидимая покровитель- 
ница дътей накормитъ и усыпитъ его; но какъ скоро дитя 
успокоится, сейчасъ-же слъдуетъ переложить его въ люльку; 
вначе оно можетъ заспаться досмерти *). Соотвътствен- 
но характеру облачныхъ дъвъ, то дарующихъь живую волу 
дождя и пробуждающихъ природу къ жизни, то пасылающихъ 
разрушительныя бури, градъ и стужу, съ ними необходимо 
сочетались противоположныя идеи рожденія и смерти. 
Опираясь на эти различныя воззрънія, народныя преданія пред- 
ставляютъ лаумъ то благотворными юными красавицами, то 
злобными и безобразными старухами (ем. 11, 781-3). 
Собственно о рожаницахъ мы не ветръчаемъ евидътельствъ, 
чтобы онъ пряли жизненную нить; думаемъ однако, что и съ 
ними въ старину соединялось подобное-же представленіе и 
только позабыто въ теченіи послъдующихъ въковъ. На эту 





') Шлейхеръ, 91—97; Бимапеа, П, 24, 31—37; Зап. Р. Г. О. по 
Отдъл. этногр., Г, ст. Мивуцк., 555; Рус. Сл. 1860, Ү, 19, 82; Въст, 
Р. Г. О. 1857, ІҮ, 258; 9. Муй., 387—8, 832. — *) Москв, 1846, 
ХІХ, 249. — 2°) Черты литов, нар., 95. 
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мысль наводятъ насъ хорутанекія сказки, отождествляющя 
рожаницъ еъ вилами. Едва народится младенецъ (раз- 
сказываютъ хорутане), какъ тотчасъ-же — Богъ знаеть от- 
кула и какъ — аваяются въ избу три сеетры-ро женицы 
(тгојепісе), садятея за столъ и въ краткихъ изръченіяхъ 
опредъляютъ судьбу новорожденнаго; произнеся свои пред- 
сказанія, он тихо удаляютея, и если на ту пору евътатъ 
сквозь окно мъсяцъ, то озаренные его лучами — бываютъ ви- 
димы ихъ легкіе, воздушные образы и радужные 
покровы. Въ верхней КраинЪ ихъ называютъ чисте, бе- 
ле деклице и жене (чистыя, бълыя дЪвы и жены ); въ Ка- 
ринтіни —желкиню, жельне жене, отъ глагола желюти 
(желать, заботиться), подобно тому, какъ валькиріямъ дава- 
лось прозваніе «\уцозеь тает»; въ другихъ мЪстностяхъ— 
живицы, суженицы и судицы (ѕ=пјепісе 50 јепісе, 
виді се — $041се), т. е. дъвы жизни и судьбы. Послъднее 
имя извъстно также лужичанамъ (= п иске), словакамъ и 
чехамъ (81 1і се, зи ТОКУ). По повфрью, уцълЪвшему между 
петріавъ, роженицы обитаютъ въ горныхъ пещерахъ (== 
въ нфдрахъ облаковъ); поселяне донын$Ъ носятъ имъ хлъбъ в 
кладутъ его у входа въ пещеру '). Въ еборник$ Валавца *) на- 
ходимъ цфлый рядъ любопытныхъ приповъдокъ о роженицахъ, 
являющихся «5101 Чееа», т. е. опредълять новорожден- 
ному его будущую судьбу. Одътыя въ бълыя одежды («уо е. 
1веВ оргатаһ оребепе»), он подходятъ къ постели только что 
разрашившейся матери; каждая изъ нихъ держитъ въ рукахъ 
по горящей свъч — знамеше того свъточа, которымъ воз- 
жигается въ ребенк пламя жизни (душа), почему и называ- 
ютъ ихъ крееницами (возжигательницами, отъ кресъ— 
оговь *). Чтобы облегчить етраданія родильницы и екор?%е 


Г) Архивъ ист. -юрид. св?д., П, ст. Срезнев., 107—8 — *) Стр. 
76—91. — 3 Архивъ ист,-юрид. евъд., Ш, ст. Срезнев., 107. 
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призвать въ сей міръ новую душу, на Руси принято во время 
родовъ зажигать въпчальную свъчку '). Совъщаніе 
роженицъ главнъйшимъ образомъ соередоточивается на опре- 
дъленіи той смерти, какою нъкогда долженъ скончаться но- 
ворожденный, или какъ выражаютея хорутане: «(0 зи оте 
Бабе, Које во ]и вако ее я Какуши ѕтгіјот ргејіе 17 
оубга зуе(а». Отеюда объясняется общеизвъстная у насъ и въ 
Германии примфта, что три зажженныя свфчи предв%- 
щаютъчью-либо смерть въ дом$ *); отеюда-же становится 
понятнымЪ, почему самая Смерть является въ предавяхъ съ 
характеромъ богини судьбы. Подобно роженицамъ, она, по 
свидътельетву народныхъ свказоктъЪ, воспринимаетъ повэрож- 
денныхъ младенцевъ, и какъ тъ называются у чеховъ кума- 
ми (Кшоіїіску), такъ тоже названіе кумы присвояетея 
и Смерти; въ своихъ пещерахъ она хранитъ евътильники че- 
ловъческой жизни и опредъляетъ срокъ ихъ гор?ънія (см. выше 
етр. 201—4). Изъ трехъ сестеръ-роженицъ, устанавляющихъ 
судьбу младенца, миъніе поелъдней постоянно принимается 
за окончательное ръшеніе; она есть действительная владычи- 
па емертнаго часа, и потому соотвътствуетъ злой парк, пе- 
реръзывающей жилненную нить человъка, пли Смерти, пога- 
шающей огонь его души То, что присуждено роженицами, 
нельзя не измфнить, не устранить никакими силами: это 
приговоръ всемогущаго, непреложнаго рока! Что бы пи дълалъ 
человъкъ, какихъ бы предосторожностей ни принимал, онъ 
не можетъ воспрепятствовать божьей вол — «0071 јакозіі 
арген». Предрекутъ ли въщія жены смерть отъ волка — 


') Труды владимір. губ. статист. комит., ҮІ, 86; Поэт. Воззр., 
П, 12. — *) Записки Авдћъев., 142 — 3; Владим, Г. В. 1844, 49; 
Пузин., 159; Вейгасе тиг р. МуШ.. 1, 214; 0. Мув., 1028: въ 
той комнатЪ, гдъ торятъ три свЪчи, вздьмы могутъ творить злыя 
ДЖ ла. 
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звЪрь этотъ явител въ урочный часъ къ своей жертв?, хотя 
бы она скрывалась за каменными стфнами; присудятъ ли че- 
ловфку погибнуть въ водЪ, и хотя бы кругомъ на далекое 
разстояніе не было ни единаго источника — онъ задохнетея 
въ луж. Одной цареваъ было предеказано, что она умретъ 
отъ укушевія змЪи. Царь устроилъ стекляный теремъ, ку-_ 
да даже и муравей не могъ пробраться; заключилъ тамъ свою 
дочь и приказалъ не выпускать ее изъ терема. Когда насту- 
пилъ «еубен дан», царевиа пожелала винограду: слуга при 
несъ ей большую кисть, въ которой скрывалась малая ядо- 
витая змфйка, — и предеказане исполнилось! '), Подобные 
разсказы существуютъ и въ нашемъ народъ, хотя древнія 
краски въ нихъ болфе или менће уже стерлись. Такова, на- 
примъръ, сказка про Марка Богатаго *). ћилъ-былъ Марко 
Богатый; такъ вездЪ прозывалея онъ, потому что у него было 
несмЪтное богатство. И Марко тъмъ весьма величалея, и 
былъ непомфрно гордъ своимъ прозвищемъ. Во енф и на яву 
ему грезилось только его богатство. Однажды, стоя въ церк- 
ви. Марко сказалъ своему сосъду: «что это, соефдъ! какъ ни 
богатъ я, а хоть бы разъ Господь Богъ пожаловалъ ко мн 
въ гости!» — Чтожъ, отвъчалъ сосфдъ, приготовься получше, 
и Господь поеътитъ тебя своею благодатію. Сосъдъ разумћлъ 
по христ:анеки, а Марко понялъ по своему: изготовилъ рос» 
кошный объдъ, пышно разубралъ свой домъ, устлалъ всю 
дорогу отъ воротъ до церкви парчами и бархатами, и сталь. 
дожидаться гостя. Прошла обфденная пора, а Марко все 
ждетъ... Вотъ и солнце стало садиться; Марко не выдержалъ 
и приказалъ слугамъ своимъ собирать парчи и бархаты. Въ 
это время приходитъ на его дворъ еъденькой старичокъ и 





1) Срп. рјечник, 724; Кпјўеушк 1866, вып. И, 249. — °) Н. 
Р. Ск., І, 13; 1, 35; Н. Р. Лег., стр. ХХҮІ; Денница 1834, 5—21. 
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1 просить почлега. «Не до тебя мн?! сказалъ ему съ сердцемъ 
_ Марко. — Ради Бога, Марко. Богатый! укрой меня отъ темно- 
Я ты ночной», И Марко, чтобъ только отвязаться, велћлъ впу- 
етить его ВЪ: 2и30у, гдъ лежала у него при смерти хворая 
тетка. На другой )} день видитъ Марко, что идетъ къ нему 
тетка’ совезмь здоровая. «Какъ это тебя угораздило?» спро- 
силъ онъ съ удивлешемъ. -—- Ахъ, Марко Богатый! отв чала 
тетка знаешь ли что? Видълось ми, будто самъ Господь но- 
чевалъ въ моей избушкЪ, и будто прилеталъ къ нему ангелъ 
съ въетио, что въ эту ночь ролилось три младенца: одинъ у 
купца, а другой у крестьянила, третій у нищаго, и.яспраши- 
валъ: какой” талань присудишь имъ, Господи? И, Господь 
провъщалъ: купеческому сыну. обладать отцовекимъ таланомъ, 
крестьянскому сыну обладать ‘земалепашествомъ, а бъднакову 
ров богатствомъ. «А еще что?» спроепаъ Мар- 
во. — Да вотъ еще какая благодать: какъ проснулась я, то 
ветала совефмъ здоровая! «Ладно, еказалъ Марко; только съ 
бтднакова сына много будетъ обладать Марковымъ богат- 
етвомъ!» По другому варіанту, Господь приходитъ въ вид 
убогаго етарца, въ худомъ рубищё, и ночуетъ въ скотной 
13бъ. Въ ту пору, когда надо быть заутренв, затеплилась у 
пконы сама собой свъчка; Господь веталъ, облекся въ ризы 
и началъ совершать службу. Прилетаетъ ангелъ: «Господи! 
въ такомъ-то селв, у такого-то крегтьянина родилея сынъ; 
какъ ему повелишь нарещи имя и какимъ надвлишь его еча- 
смемъ?» — Имя ему, отьфчалъ Господь, нарицаю Васи- 
‚ лій, прозвапіе — Безечаетный, а награждаю его богатетвомъ 
Марка Богатаго. Не желая покориться божьему сулу, Марко 
покупаетъ бЪднакова сына и бросаетъ его въ открытомъ по- 
ле въ сугробъ енЪгу; но въ тотъ-же день профзжали мимо 
купцы, запримфтили, что изъ сугроба паръ подымаетея, по- 
дошли и ВИДЯТЪ: поереди снъговъ проталинка, на проталинк? 
22 
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трава зеленфетъ и цвъты красуются, а въ цвътахъ лежить 
младенецъ и кротко улыбаетея. Купцы взяли его и увезли 
съ собою; когда узналъ про: то Марко, онъ въ другой разъ 
купилъ ребенка, переръзалъ ему брюшко, положилъ въ ящикъ 
п пуетилъ пблою водою. Волны прибили ящикъ къ берегу, 
на которомъ ‘столлъ монастырь; монахи достали ребенка, за. 
живили его рану, векормили его и воспитали, Случилось 
Марку Богатому лътъ черезъ пятьнадцать зафхать въ тотъ мо- 
настырь; свъдалъ онъ про Ивана Безечастнаго, уговорилъ его 
поступить къ себъ въ үслуженіе и послалъ съ письмомъ къ 
жеп%, а въ пиесьмъ отдалъ приказъ, чтобы затравили его ео- 
баками (или сварили въ кипучемъ котл%). На полдорогв утом- 
ленный юноша заенулъ; въ то время прилетълъ ангелъ-хра- 
нитель, взялъ у него Марково письмо и замфнилъ другимъ, 
въ которомъ тою-же рукою было написано, что Марко на- 
шелъ жениха для своей единственной дочери и велитъ тот. 
чаеъ-же выдать ее за Ивана Безечаетнаго. Свадьба была еы- 
грана, и посл того что ни дълалъ Марко, а богатство его 
все-таки досталось бЪднякову сыну. Сказка о Маркъ Бога. 
томъ, не смотря на то, что многія подробности въ ней пере- 
работаны въ христіанскомъ духЪ, несомнънно принадлежит» 
глубокой доисторической старинф. Она основана на древн?ъй- 
шемъ взровани въ предопредвленіе Судьбы, которая при 64: 


момъ рожденш младенца уже напередъ р®шаетъ его будущ:. 


ность и притомъ такъ окончательно, что ръшенія этого не въ 
состоянш измфнить никакая человъческія усилія. Вопросы, 
обращенные къ Богу: какимъ счастіемъ надћлитъ онъ ново- 
рожденнаго?—въ другихъ народныхъ разеказахъ обращаются 
къ самой Судьб® (см. ниже). Древность означенной сказки 
подтверждается и ея повеемфетнымъ раепространешіемъ у 
различныхъ индобвропейскихъ народовъ ‘). Наиболће важ- 


) Н. Р. Ск., І, примъч. къ №13. 
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ными представляются намъ редакцій: хорутанекая '), въ ко- 
торой будущую участь ребенка предеказываютъ « ігі ео о] е- 
ќепе #епзКе, рак зака је ітеја у гокі ѕтеќо, а № во 01е з0- 
јепісе», и чешская *), въ которой выведены зи 416Ку — 
«т вате раріску, се]6 0116, када ша у гисе ѕуісі г02зу1- 
сепох»; 0нъ-то и подмъниваютъ письмо, написанное съ цфлию 
погубить ихъ любимца. Въ норвежекой редакціи ?) вщія д%- 
вы замфнены звфздочетами -– ради той связи, въ какую 
народныя върованія ставятъ судьбу человъка съ расположе- 
піемъ звЪздъ при его рождени; а въ русской — онъ усту- 
пили свое мъсто христіанскому Богу и ангелу-хранителю. 
По разсказамъ чеховъ, судички —три бълыя жены; въ пол- 
почный часъ . являются онъ подъ окно избы или въ самую 
комнату, гдъ лежитъ новорожденное дитя, и совщаются о 
его будущей судьбт; при ихъ приближении все, что обитаетъ 
въ домъ, погружается въ глубок! сонъ. Онъ держатъ въ 
рукахъ заж женныя свъчи и тушатъ ихъ не прежде, какъ 
произнеся свой непреложный приговоръ. Въ нъкоторыхъ де- 
ревняхъ думаютъ, что судички садятся ночью на кровлъ до- 
ма, возлЪ дымовой трубы, и предеказываютъ судьбу младен. 
ца позвъздамъ *). Хорутапекія приповъдки смешиваютъ 
роженицъ съ вилами. Однажды убогой пришелъ въ избу, гдъ 
только что разрЪшилась хозяйка отъ бремени, и свлъ возлЪ 
печки. На ту пору явились три ѕојепісе: «Бе во сіѕіо Ъе]о 
оесепе, ітеіе во, па &1ау! Ъе]е уеШке горсе, а око! уга{а 
пгоїе ѕатіћ Четащоу, л1аѓа 1 ѕгерга, Иса Ве о оКгог1ооа, 
уејекгаѕпе Хепе Какіі уі е». Подошли къ етолу и уе%- 
лись около него съ разныхъ еторонъ. Первая изрекла: «пусть, 
когда сравняется новорожденному семнадцать лћтъ, станетъ 
Онъ зимою рубить дрова, и въ то время пабъжитъ звърь и рае- 





) 06. Валявца, 87—89. — *) Эрбенъ, 1—7. — *) 1, 5. — \*) 
Громаннъ, 7. 
22" 
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терзаетъ его». — НЪтъ! возразила другая, пускай будетъ 
солдатомъ и умретъ на службћ. — Не такъ! сказала третья, 
пусть онъ утонетъ на двЪналцатомъ году. Убогой вее выелу- 
шалъ и передалъ матери, и какъ та ни оберегала своего сы: 
на, а приговоръ совершилея. Когда наступил роковой чает, 
мальчикъ «т тцуа (уп сігкуо), ѕќапе ве 10е (011 (е је 
ра Масоз1оу]епа уо1а рак рогіпе по(ег ато і (ак ушиге» '). 
Итакъ роженицы етоль-же прекраспы и посятъ такую-же 0%: 
лую одежду, какъ и вилы. Изъ одной приповъдки можно за- 
ключать, что онф, подобно виламъ, владфли "емертоносными 
стрфлами; такъ однажды присудили онъ младенцу, что когда 
неполнитея ему 13 лћтъ, 13 дней, 13 часовъ и 13 минутъ— 
ударитъ съ яснаго неба стръла и поразитъ его смертію *). Но 
этого мало; мы имфемъ прямыя указания, что валы заступали 
мъсто роженицъ и играли ту-же самую роль въщихъ лъвъ, 
опредъляющихъ судьбу человъка, При рожденіи одной знатна- 
го рода дъвочки, разсказываетъ хорутанская приповъдка *), 
позваны были на пиръ вилы, Онъ явились въ золотыхъ одеж- 
дахъ, съ серебреными поясами; чудные золотые волосы ихъ 
ниспадали до самой земли; каждая изъ нихъ одарила ново" 
рожденную дорогимъ даромъ (—добрымъ предиъетіемъ булу- 
щаго), а одна «злочеста» дала ей шкатулку, въ которой было 
написано, что дитя будетъ прекрасно, но рано погибнетъ. Й 
вотъ, когда дъвочка выросла и наступило время выдавать её 
замужъ, злая вила пришла въ замокъ, ударила ее волшеб- 
нымъ прутомъ (= молненоеной стрБлою), и въ тотъ - же 
мигъ красавица окаменћла, т. е. сдълалаеь жертвою смерти. 
Съ тђБлъ-же значеніемъ выступаютъ вилы въ переводной съ 
латинскаго сказкЪ, писанной на сербо- болгарекомъ наръчіи 





') Сб. Валявца, 85—66. Переводъ: прислуживалъ въ церкви, по- 
дошелъ туда, гдВ стояла освященная вода, опустился въ нее голо- 
вою и умеръ. — °) 10., 81—82. — 3) 14., 56—57, 
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(ХІҮ-го вка), отрывокъ которой напечатанъ покойнымъ Вос- 
токовымъ въ «Описании рукописей Румянцовекаго музеума» *): 
соувфдЪвшето (брачное торжество короля Пелея) три вилы - 
пророчица, кож 0$хж наилгьшжя въ морекынхъ ото- 
зтхъ, и допдошм на оно веселие, разв единж, юж незва, 
зане бше свадлива, именемь Диевошькордиа: где идт- 
ше —вее свадњ строаше, за то не хотБхм я звати». Эта свад- 
ливая вила, оскорбленная тъмъ, что ее не позвали на пиръ, 
даетъ злое предвЪщаше, и есть От; согта, о которой гово- 
ритея въ древней повЪфети о Пелеф. Въ сербскихъ пвеняхъ 
вилы являются пророчицами >) и указываютъ смертвымъ 
присужденную имъ долю: | 

Јунак ми кон(ь)а јездаше, 

Предрагу срећу искаше; 

Биле ми н(ь)ега виђеше, 

]унака сташе дозиват”: 

„Овамо свраћај, јуначе! 

Твоја се срећа родила, 

Сунчаном ждраком повила, 

М ]есецем с] а] ним гојила, 

ЗвЈездама сјајним росила“ $), 
Марку-короловичу вила предвозвъстила его смертный часъ, 
и въ подтверждене словъ своихъ послала его къ горному 
источнику, заглянувъ въ который, королевичъ тотчасъ-же 
прочиталъ на евоемъ лиц? близкую кончину (ем. выше стр. 
168 — 9). Чехи до сихъ поръ убъждепы, что, тлядясь въ 
колодцы на «щедрый» вечеръ, можно угадать свое будущее; 

; = 
оши ходятъ къ неточиикамъ, прудамъ или ркамъ, бросаютъ 


1) Стр. 385—7. — 2) Кукулевичъ, 91, 94. — ®) Сри: н. пјес» 
ме, [+ 191. Переводъ: Ъздилъ юнакъ на конъ, искалъ дорогую до- 
110; увидели его вилы, стали звать юнака; «новорачивай сюда, мб- 
лбдецъ! твоя доля родилась —солнечнымъ лучемъ спеленалася, ‘яс- 
НЫМЪ мъенцемъ воскормлена, ясными звЪъздами воспоена». 
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въ. нихъ куски праздничныхъ яствъ, плоды, оръхи, и причи- 
тываютъ: «у{иапко! ротёх іу шпё ргау и» (П, 192, 209 +), 
Обитая въ облачномъ небЪ, вилы — роженицы обладали жи- 
вою водою райскихъ ключей, черпали изъ нихъ напитокъ 
мудрости и становились въ разрядъ въщихъ женъ, опредфля- 
ющихъ грядущія судьбы. Самое названіе вила указываетъ 
въ ней пряху (отъ слова вить), т. е. дъву, прадущую нить 
жизни, и вм$ств повитуху (повивальную бабку), присут- 
ствующую и помогающую при родахъ; свидфтельства о ея 
прядильныхъ работахъ приведены выше (етр. 177— 8). Ганка 
упоминаетъ о миеичеекихъ пряхахъ—1ісһор [елі (—плету- 
щія лихо, т. е, жизненныя бЪды и смерть), соотвътетвую- 
щихъ паркамъ °); болгары знаютъ злату бабу, которая 
научила женщинъ прасть и ткать °?); а въ преданіяхъ ело- 
вацкихъ еще не забыть золотой еплетённый шнуръ, 
тождественный съ золотою веревкою германскихъ норнъ *). 
На Руси существуетъ нЪеколько повърій, поставляющихъ за- 
нятія пряжею и тканьемъ въ связи еъ родами и смертию: во 
већ святочные вечера не вьютъ веревокъ, опасаясь, что- 
бы беременная женщина не родила урода °); гдъ на Рожде- 
ство плетутъ лапти, въ томъ домЪ родитея кривой ребе- 
нокъ °); если предъ Благовъщеньемъ или страстною недълею . 
будеть вывћшенъ новый холстъ и подъ него подойдетъ 
звврь, то сейчасъ околфетъ *), чтб напоминаетъ намъ по- 
смертную сорочку, изготовляемую литовскими парками. 
Болгары вфрятъ, что ко веякому новорожденному являют- 
ся три (иногда двћ и четыре) чудесныя д®вы и присуждаютъ 
ему счастливую или несчастную долю; одна изъ нихъ — 
старшая, которой и припадлежитъ окончательпо-ръшающій го- 
г) Рус. Въст. 1862, І, 352, — °) Ю. МуШ., 407. — 3) По- 


казадецъ Раковскаго, 1, 3. — *) Ганушъ, 206. — 5) Могил. 
Г. В. 1852, 4. тт 0) Нар, сл, раз., 162, уу А Пиа., 164, 
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лосъ. Дфвъ этихъ они называютъ: а) орисници или урис- 
наци и і) наржчници. Первое названіе: орис(з )ници 
имфетъ при себъ въ болгарекомъ языкъ выражепія: «тжй му 
било урисано», т. е. предопредълено !), и ризик — ри- 
вик— счастіе, судьба *). Наржчници—т%, «кои наржч- 
ватъ колку и како ке живятъ родено-то, и що ке нарж- 
чатъ третья-та, това ке бидитъ» °). Въ первую ночь посл% 
родовъ приходятъ урисницы въ домъ разръшившейся матери 
и предвъщаютъ ея младенцу: еколько лћтъ онъ проживетъ, 
какова будетъ его жизнь — счастливая или бЪдетвенная, съ 
кфмъ ветупитъ онъ въ брачный союзъ, какими бол$знями бу- 
детъ страдать и какою смертію умретъ. Разеказываютъ еще, 
что есть три уриеницы добрыя и три злыя, что тъ и дру- 
мя никогда не бываютъ согласны и ведутъ между собою въч- 
ную борьбу. Изъ трехъ добрыхъ уриеницъ первая даетъ мла- 
денцу умъ и знаніе грамоты, вторая надъляетъ здоровьемъ, 
° красотою и даромъ слова, а послфдняя руководитъ его въ 
продолженіи всей жизни, учитъ ремесламъ и доставляетъ 
случаи разбогатъть *). Показываяеь взрослому человъку, онъ 
предостерегаютъ вгоотъ угрожающаго несчастіл. Вефхъ урис- 
ницъ много; онъ всегда юны и прекрасны и живутъ на не- 
6$ °); по свидфтельетву народной пени "), онъ нисхо- 
датъ за душой умарающаго человъка въ туманахъ (мгл%) и 
вихряхъ: 
Задале св силни-не в%тро’и, 


Задале св мжгли и пра’о’и, 
По нимъ идътъ силни віулици, 





') Каравел., 140. — 2) Архивъ ист.-юрил, свъд., П, стат. 
Срезнев., 108; бегт. Му!еп, 582; ризик, рисик — новогр. рн 
"0х0, итал. гіѕсһіо, исп. гіеѕто, отъ др.-греч. др (о — лег шо, 
Чесегпо, $0. — 2) Миладин., 525. Переводъ: которыя нарицаютъ 
(изрекатютъ), сколько и какъ жить новорожденному; что изречетъ 
третья, то и сбудется. — *) Караве,, 171. — 5) Архивъ ист.- 
юрид, св®д., 11, ст. Срезн., 108, — ® Миладин., 16—18, 
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Большею чаетію урненицы являютея въ дома невидимо; по 
инымъ удавалось и видфть, и слышать нхъ. Такъ одпажды. 
какой-то путешественникъ остановилея ночевать въ дом, 
гдф хозяйка родила дъвочку. Въ полночь — когда већ уенули, 
только не спалъ прубзж—явилиеь уриеницы; первая сказа: 
ла, что дъвочка должна прожить 50 лътъ; вторая — что она 
будетъ терпъть бЪдноеть; третья — что на тридцатомъ году 
она сильно заболћетъ, по черезъ четыре мъсяца выздоровћетъ; 
наконецъ четвертая сказала, что она выйдетъ замужъ за это- 
го самаго путешеетвенника, которому тогда уже было трид- 
цать лфтъ отъ роду. Услышавъ такое предеказаніе, онъ по- 
думалъ съ горечью: «я и такъ оставалея пеженатымъ до трид- 
цати лътъ; неужели еще буду ждать, пока выростетъ эта дъ: 
вочка?» Въ досадь схватилъ ребенка; выбросилъ вонъ и по: 
тихоньку удалился изъ дому. Поутру нашли окровавленную 
дТвочку у забора; жизнь ея была спасена, но осталея пеболь- 
шой знакъ на спинъ, Прошло двадцать лфтЪ; тотъ-же путе- 
шественникъ, проживая въ другомъ городф, прінскалъ еебћ 
невфету, сосваталея и повЪичалея; замътивъ у жены знакъ 
на епинЪ, онъ раепросилъ ее— и узналъ, что судьбы своей не 
минуешь '). Нъкоторыя женщины въ Болгаріи и Македонии 
үвъряютъ, что онъ, послъ родовъ, видъли урисницъ при своей 
постели и что одна изъ нихъ мтряла нить, а другая отр%- 
зывала ее *), т.е. первая отиъривала нить челов ческой жиз» 
ни, назначала ея продолжене (—долготу земнаго сущеетвова- 
пія), а вторая пересъкала ее—опредъляла минуту смерти. Ан- 
глосаксонское имя богини судьбы было №Мёіеп (ме епа— 
(іе абщеззен4е), т.е. измъряющая; тонкія нити паутины, раз- 
въвающіяся осенью (въ Бабье л$то)по заборамъ и кустамъ, 
признаются за работу искуено- прядущихъ эльФовъ и дЪвъ 


1) 4, М. Н, П. 1846, ХИ, 210—1. — %) Архивъ ист. - юрид, 
св%д., П, ст. Срезн., 108. 


845 


су№ьбы и въ нижней Саксонш называются тееп; шеіјеп, 
зоттегшеіјеѕ, ме Кепвошшег; въ Дитмарх® гово- 
рять про нихъ: «е Ме{фен ћері зрапиев». Еели такая 
паутина повиенеть на чьемъ-либо плать — это принимается 
за предвЪетте счастия '). 

(лавянекимъ рожаницамъ соотвътетвуютъ греческія мой- 
ры, римекя парки, ромаискія фени германскія норны. 
Такъ’ какъ главная, существенная обязанность дъвъ судьбы 
состояла Въ опредфлени начала и конца человЪ ческой 
жизни, Т. ё. рождентя- и смерти; то отсюда и самыя на- 
званія, приданныя имъ, указываютъ на одинъ изъ этихъ 
пунктовъ, ограничивающихъ земное существоваше человъка. 
У елавянъ, какъ мы видфли, осиливаетт мыель о начале жиз. 
неннаго поприща. Напротивъ греч; р.оїр а образовалось изъ 
шорех, отъ корня шог, шаг, енекр. шт — рмирать, и зна- 
читъ: умерщвляфщая, убивающая; сходно съ этимъ, и римля- 
нинъ первоначально пазывалъ свою парку тогіа. Такое 
значене слова |107ро было позабыто уже въ глубокой древ- 
ности, и изъ понятія могучей емерти возникло общее пред- 
ставлеше сульбы— точно также, какъ 6 рос (тоте, моръ— 
на только смерть вообще, но и соединенная съ пасиліемт) у 
Гомера употребляется вт смысл» «жребія жизни», предназна- 
чениаго чвловЪку со дня рожденія; почему и понадобилось 
дополнять означенныя ръчепіля прлетавкою слова 94у0т0с: 
«мато хор шро ротой», «Фото те бро те», Въ 
позтическихъ сказаніяхъ мойра является, какъ олицетвореніе 


"9 Сегт. Му{һеп, 638—610. Въ нашихъ заговорахъ упоминают- 
ся какіл-то загадочные жены — метницы: „сохрани мене, Госпо- 
ди, отъ нздуновъ и полувћдуновъ, отъ тридевять колдуновъ и по- 
луколдуновъ, отъ еретиковъ и полуеретиковъ, отъ метницъ и по- 
луметницъ“ -— Әти. 06., УТ, библіогр. указ., 5. Въ арханг. губ. 
метище — сЪтчатый, рыболовный снарндъ (Обл. Сл, 113); серб. 
метница— пре\а, Паѕ баги, пех (Оро, рјечник, 355). 
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губительной смерти: она участвуетъ въ битвахъ, нападаётъ 
на человфка, душитъ и убиваетъ его, схватываетъ его рука- 
ми, повергаетъ наземь, опутываетъ крвпкими узами ') и за 
стилаетъ ему очи безъисходнымъ мракомъ Такимъ образомъ 
смерть принималась за непреложный законъ природы, за 
требовавіе неумолимаго рока, и въ каждомъ отдёльномъ слу- 
чав — за жребій, выпавшій по волъ враждебной богини. 
Древиъйшее народное въроваше знало многихъ прядущихъ 
(хатахлфі=с) и разящихъ смертію (роѓро:) женъ судьбы; 
наряду съ мойрами выступали и убійетвенныя керы; и тъхъ, 
и другихъ, по свидътельетву Гезіода, породила черная Ночь, 
Число мойръ у него ограничено тремя: первая К Лоо 
(@е «ріппегіп) прядетъ жизненную нить, вторая Л 991$ 
(1085112) бросаетъ жребій, ръшающій направленіе и исходъ 
грядущихъ событій, а третья "А тротос (іе ппаруепіђаге), 
старїйшая и ничфмъ неотвратимая, переръзываетъ выпряден- 
ную нить и прекращаетъ біеніе жизни; она выражаетъ собою 
неизбъжный конецъ, ожидающій каждаго человъка, завЪфды- 
ваетъ его смертнымъ часомъ, и потому "Атротос ееть мойра 
по преимуществу, въ первоначальномъ значені этого’ сло- 
ва *). По указанно Платона (е гериЫ.), три мойры— дочери 
Судьбы (`Аубухи); он возефдаютъ въ бълыхъ одеждахъ в 
вЪндахъ, и подъ жужжане вертящагося веретена поютъ свои 
предвъщанія °), Веякан— и счастливая, п печальная участь 
человфка опредъляетеп ими при самомъ его рождени, и вее, 
что ни случается съ смертпымъ, уже напередъ вплетено въ 


') Индейцы давали богу усопшихъ (Ямъ) веревки и путы, 
которыми онъ и его послы связывали людей; тъже аттрибуты при- 
писываетъ Смерти и древне-нъмецкій поэтъ-—Сеги, Муеп, 580; 
сравни выше стр. 44, — *) бегт. МуШен, 579—583; Счеей. Му, 
Преллера, |, 414, — 9) р. Муш,, 386. 
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вто жизненную нить пряхою Кд '). Тъже върованія у 
римлянъ прилагались къ паркамъ; рат са заключаетъ въ се- 
6$ понят!е пряхи (вилы) — отъ санекр. раг (смћшивать, 
связывать; гр. тАёхо, лат. р1есіо, слав. плету *). У но- 
выхъ грековъ Міга, Тіећї и Ківіко (7 Мора, Я Тоут, 
тд Ро:б:хб) признаются за существа, тождественныя тремъ 
паркамъ: а въ албанскихъ сказкахъ миры являются въщими 
старухами, опредфляющими человъческую судьбу °). 

(Съ той поры, какъ на историческую сцену выступили ро 
манекія народности, названіе рагса было позабыто и въ зам%- 
ну его создалось новое; отъ существительнаго ередняго рода 
[афиш (судьба, рокъ) образовались итал. Гафа, испан. һайа, 
прованс. Ѓа 1а, тран. Г6е (подобно тому, какъ пб в отъ па (а). 
Какъ рано употребительно было такое назваше въ Италии, 
указываютъ Авзоній и Прокошй (4е БеШо го {\.). Эти миоиче- 
скія жены — Феи ббльшею частію предетавлялись въ трой- 
ствепномъ числ; но встр®чается также и число семь или 
тринадцать. Тге Ѓа(е, странетвуя по свъту, являются къ 
родильнице, предеказываютъ судьбу новорожденнаго младен- 
ца, прилагаютъ его къ своей груди и оказываютъ ему нъж- 
ную заботливость, какъ попечительныя матери (та (гез, 
ша(гопае), почему Французы называютъ ихъ повивальны- 


') Иліада, ХХ, 127—8; ХХІҮ, 209—210; Одие., ҮП, 197 – 8; ХІХ, 
145—6. По приказу Аполлона, мойры должны были присутствовать 
при рожден Эвадне; а при рожден Геракла, посланныя ревнивою 
Герою, онъ продолжили мучен!я матери его— Азкмены. — 2) Еур- 
ціусъ: Огипйӣсе Чег ргіесћ. еіутоіосіе, 134—5. Г. Орезневскій 
сбзижаетъ лат. рагса съ словами рагіо (рождаю) и раге (часть), 
греч. роїра съ рёрос, а слав. часть производигъ отъ корня час 
чьн—кън, отъ котораго образовались и глаголъ чАти (за-чати), 
и существит, чадь, чадо— Архивъ ист.-юрид. свъд., П, 113—4. 
Такимъ образомъ, по его миънію, парка означаетъ тоже, что и ро- 
жаница; но какъ ни соблазнительно такое производство, принять 
го нЪтъ достаточныхъ основаній, — $) Сега, Му(ћеп, 582, 
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ми- бабками—0рѕіеігісеѕ, үуепігіёгех; двъ таты напуг: 
етвуютъь ребенка въ жизнь добрыми пожеланіями, а третья 
даетъ зловъщее предеказаше. Есть такой разсказъ: было въ 
одной странф семь Фей; шесть изъ нихъ были приглашены въ 
кумы и на родильномъ пиру посажены на почетныя мћета за 
столомъ; о седьмой-же забыли, но она явилась и непрошенная, 
п между тъмъ, какъ приглашенныя Феи одаряли ребенка раз: 
личными благами, эта поелъдная изрекла ему прохлятіе '), 
Феи живутъ въ ущеліяхъ скалъ и въ лЪеахъ, возлћ 
озеръ п источников; въ елавномъ леу у ключа 4 
Вегепіоп пародное воображеше видћло Чашез Га сек, обде- 
чепныхъ въ бълыял одежды: онъ налвляли дЪтей дарами 
счастія, и только одна изъ нихъ, недобрая и завиетливая, да- 
рила бъдествіями. Эти скалы, лса и источники первоначаль 
но усматривались на небъ — въ темныхъ градіхъ дождевых 
облаковъ. О паркахъ также думали, что опт обитаютъ въ го 
рахъ, Когда наступаетъ жатва, Феи показываютеа на дере 
венскихъ празднествахт и награждаютъ прилежныхъ пряхъ. 
Ихъ неръдко предетавляютъ съ «рогомъ` изобил:я» въ ру 
кахъ, что намекаетъ на писпосланіе ими земнаго паодородия. 
По Французекимъ сказашямъ, оп, подобно нъмецкимъ вели’ 
канкамъ, носятъ на голов или въ передникв огромные кус- 
ки скалъ, а евободною рукою въ тоже самое время кру- 
жатъ веретено; въ крестьянекія избы онъ являютел че 
резъ дымовыя трубы — путь, которымъ нользуютея и наши 
вЪдЬМЫ °). 





1) Феи явились въ ночь рожденія Огера Датскаго и каждая дааа 
ому особённый даръ; онъ же присутетвовали при рожденін Оберо- 
на и надълили его всевозможными жизненными благами, кромћ 
одной, которую позабызи пригласить и которая, въ отмщеніе "82 
свою обиду, осудила его на ростъ карлика —Архивъ ист, -юрид. 
свъд., І, ст. Срезпев,, 118, — *) О, Мугћ., 382—8, 401—3, 110% 
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Тождество дЪвъ судьбы еъ облачными нимфами еъ особен- 
пою наглядноетію обнаруживается въ екандипавекихъ преда- 
мяхъ о порнахъ. Мотги означаетъ тоже самое, что мойра, т.е. 
‹умерщвляющая»; корень этого елова—паК (енкр. пас; лат. 
пес-аге), откуда лат. пес-5, греч, уёхь-с, увх-рбс, гот. 
вапу-$, скан. паг, лит. пай у 1-— умереть, пай \уе— смерть, 
слав. навити — убивать инавье. Западная отрасль арійека- 
го племени знала демоничеекую жену Маси, которая пора- 
жала людей смертію и бросалась на ихъ трупы '). Эдда говорить 
о трехъ норнахтъ, изъ которыхъ каждая имтетъ свое собетвен- 
ное имя: Огт (4116 сомог4ене *), Усг@Ваюат (416 мег- 
(ее *), 5 Кки (е тегеп зоНепфе *), готек. Уайгрв, 
Үаїтрапӣеі, Зи! 4$, др. -в.-нъм. Мать МУотёао 41, 
беп. Имена эти означаютъ: минувшее, совершающееся и 
должепетвующве быть, или прошлое, настоящее и бу- 
дущее, и такимъ образомъ характеризуютъ памъ герман- 
скихъ паркъ въ присвоенныхъ имъ занятіяхъ: первая знаетъ 
все былое, вторая завъдываетъ текущими минутами жизни, а 
поелфдняя опредъляетъ грядущія события; «516 езеп 100356, 
Без пит (еп Фаѕ Іереп Пе” тепѕсһепесвоесрег, зе щека] ии 
ог@пеп» °). Подобныя предетавлешя соединялись и съ мойра- 
ми: Лахезиеъ въдала т2 1етоубта, Кото —т2 дута, Атро- 
посъ –т4 4$ ^Лоута; латинскіе писатели распредъляютъ эти 
обязанности пћеколько иначе: у Апулея (10(ћо заботится о на- 
стоящемъ, Аітороѕ въдаетъ прошедшее, а ,асћозіѕ устрояетъ 
будущее. По имени норны (гг названъ колодецъ, бьющій 
изъ-подъ небеспаго корня міровой лсени — г БагЬгипог; 
возл этого источника, въ прекрасномъ зал, обитаютъ норны; 
изъ него черпаютъ он воду, и окропляя вътви священнаго 


—— оо 
1) бег. МуШ., 584—5. — *) Мопуег 4 Па—\уег@ей аи$ дет ріг, 
ргае(ег, ога ит бере. — 3) Кем рам. ргаез. уоп уег@Ва, 


— *) Рам. ргаек "уоп зКи|а. — 5) Симрокъ, 5—6. 
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дерева, посылаютъ ее на землю росою; вода эта вее молодитъ 
п оживляетъ, елТдовательно обладаетъ тфми-же свойствами, 
что и благодатный јапе топпеп Идуны. Тутъ-же у источни: 
ка Урды собираютея боги творить свой праведный судъ и да. 
вать законы вселенной. Три норны суть дъвы въ щія, опре- 
дъляющія каждому человЪку продолжительность и вст обетоя- 
тельства его жизни; обязапныя изрекать непреложные при- 
говоры (—еудицы), онъ возеъдаютъ на судейскихъ креслахъ, 
Приближаясь къ колыбели новорожденнаго, норны прорица- 
ютъ ему судьбу и собетвенными руками прядутъ его жизнен. 
ную нить. Когда народился герой Гельги (Нет), ночью яви: 
лись въ замокъ норны, свили нити его судьбы и 
протянули поереди неба (ипіег Пет Моп4еззаа!) золо- 
той шнуръ (2011 1іпѕіші—50145е11); одна норна скрыла 
конецъ шнура на восток, другая — на запад, а третья 
вер уеѕіег 4ез Мег!) прикрёпила нить къ съверу: 
| \’ез Шейн опа беер 
(іе Еп@еп Багоеп $ — 
іп дег Му ще Та 
Че; Кбп!$ ап. 
Еіпеп Гайеп пога\уагиз 
\уаг! Хегіѕ Ѕеһугев[ег, 
отуі мг Ваней 
Шіеѕѕ 516 4165$ Ваша. 
Вся область между концами протянутато шнура, отъ восто- 
ка до запада, должна современемъ подчиниться власти героя, 
быть ареною его подвиговъ. У одного средневЪковаго поэта 
сказано: 
2х о зе Пер[ег гар (еп шіг еіп зе, 
ЧА Ш Ч: бгі Це ѕад; 
Чи хергаеНя: дах ма шш цове!1. Г). 
7) Переводтъ: двЪ творческія жены плели миъ веревку; тутъ-же 
сидъла третья и разрывала: то было мое несчаст1е, —Какъ отголо- 
СОкЪ стариннаго преданія О норнз, разрывающей нить жизни, ДО- 
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Эта послбдняя, рвущая пряжу и тёмъ самымъ творящая б$- 
ды, соотвътетвуетъ третьей нори, что бросаетъ едержи- 
вающую привязь на сфверъ — въ печальную страну ночи, зи- 
мы и смерти. М№ӧгпасеѕіѕаса разеказываетъ о вфщихь же. 
нахъ (уб|уцг, пбого1г), которыя странетвовали по свЪту, 
стучались въ дома и предсказывали смертнымъ будущее. 
Люди приглашали ихъ въ свои жилища, угощали и чествова- 
ли дарами. Однажды явились онъ къ отцу Порнагеста; дитя 
лежало въ колыбели, а возлЪ горло двЪ свъчи. Первыя двЪ 
вфщуньи благословили ребенка счастіемъ; но третья, млад- 
шая норна была раздражена: ей доеталоеь еълалище такое 
тъеное, что она упала еъ него, и подымаясь — она воскликну- 
ла: «іс ѕеһа Ге, 4а5$ Чаз Кіпа пісћі 1&поег Іебеп 5011, а1ѕ 
іе пефеп Шш апретйпіеѓе Кегие ітеппі!» 1) Въ туже 
минуту старшая уб]уа схватила свъчу, погасила и отдала ма- 
тери, совфтуя не прежде зажечь ее, какъ въ послъдній, пред- 
смертный часъ ея сына, который потому и получилъ имя 
Норнагестъ (Мдгпасезг, Мёгиепсаз(). Онъ прожилъ до глу- 
бокой старости, и когда наскучила ему жизнь — зажегъ ро- 
ковую свЪчу и предался ‘смерти. Эта любопытная сага ука- 
зываетъ на тождественное значене словъ: уб |та и погп; 
изъ нея очевидно, что норны опредвлали новорожденному его 
грядущую судьбу, что он® создавали (ѕіе усВа!Геп) его 
счастіе и несчаст®: выраженіе, евидътельствующее за ихъ бо- 
жественную, творческую силу (срав. ниже сагу о Старкадр%). 
Съ Норнагест-сагою родствено греческое сказаніе о Мелеагр?; 
при его рождети предвфщали три мойры, и Атропоеъ на- 
значила ему жить до тъхъ поръ, пока не сгоритъ положенное 





селћ существуетъ примъта, что вотръча съ пряхою предвъщаетъ 
неудачу — 0. МуШ., 1078. — 1!) Переводъ: «я творю (==присуж- 
даю), что дитя должно жить до тъхъ поръ, пока не сгоритъ зажжен: 
ная при немъ свЪча», 
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на очагъ полъно; ветревоженная такимъ предеказаніемъ, мать 
ребенка — Алтея тотчасъ-же выхватила полфно изъ пламени, 
погаеила его и спрятала (ем, выше стр. 204). Дъвы судьбы, 
какъ мы знаемъ, возжигали въ новорожденномъ пламя жизни 
и гасили его при кончинВ челов ка; тантазія воспользовалась 
этимъ миоическимь предетавленіемъ и заставила: ихъ опред 
лать долготу жизни по времени горънія евЕчи или обрубка 
дерева. Сверхъ того, обязанноеть зажигать и тушить огонь 
жизни народныя сказки возяагаютъ и на богиню Смерть. ради 
тфеной связи ея съ третьею паркою, разрывающею. жизнен- 
ную пить (стр. 203). Сакеонъ-грамматикъ называет. порнъ 
сестрами и дла обозначешя ихъ употребляетъ елова: рат 
са и пушрра. Изъ трехъ сестеръ дв первыя благоеклонны 
къ ребенку, а третья, младшая — 5КШ враждебна; она-то п 
назначаетъ ерокъ жизни и опредћляетъ, какою именно емер- 
тію долженъ погибнуть человъкъ. Эдда говоритъ, что между 
норнами есть добрыя и злыл, п хотя по имени называетъ 
только трехъ; по лопуекаетъ и большее число: добрыя норны 
пропеходятъ отъ боговъ (асовъ) п евЪтлыхЪ эльФовъ, злыя 
отъ мрачныхъ, подземныхъ карликовъ (цверговъ ); первыя сози- 
даютъ людское счастіе, а поелЪднія стараются имъ противодћй- 
ствовать и посылаютъ горести и етраданія '). Предаше о 
въщихъ женахъ, странствующихъ по землъ и надълающих? 
человЪка, при самомъ его рождени, блабами и бъдетвіями, 
было сильпо распространено въ средше вЪка и донынъ повте 
ряетея въ народныхъ сказкахъ и сагахъ. Такъ еказка про ца 
ревну «Вотигозевел» (1, 423) упоминаетъ о тринадцати вв 
щихъ женахъ (\уе!зе (гапец ); изъ нилъ двЪнадцать одарили 
дъвочку красотою, богатетвомъ и веевозможными добродЪте- 


1). 0, Муш,, 377—381, 355—7; Вейгаее ди 0, МУІЬ,, 1, 167, 
183, 195— 6;. Сегш,. Муеп, 542—4, 594—6, 568—9, 674; Симрокъ: 
Эдда, 128. Въщіп жены үйіүш"` произошли отъ веаикановъ. 
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лами, а тринадцатая, которую не хотфли пригласить ва ро- 
дильное пиршество, явилась незванная и изрекла ей прокля- 
тіе: въ пятнадцать лътъ, сказала она, царевна уколетея ве- 
ретеномъ и падетъ мертвая!» Предеказаніе сбылось 
вполнъ. Въ. роковой день царевна взошла на старую башню, 
гдБ сидъла старуха и пряла кудель; дотронулась до ве- 
ретена, уколола палецъ и тотчасъ-же погрузилась въ дол- 
голътніЙ, непробудный сонъ. Выше приведены подобныя-же 
еказанія о Феяхъ и вилахъ. Какъ вила ударомъ волшебнаго 
прута окаменяетъ красавицу, такъ вфщая жена посылаетъ на 
нее смертельный сонъ уколомъ веретена. Въ Бавари разека- 
зываютъ о трехъ предетавительницахъ судьбы, называемыхъ 
реі1таіір пеп (т. е. присуждающия людямъ счастіе). ДвЪ 
изъ нихъ — добрыя: одна—б ф ла что енфгъ, а другая (еход- 
Но съ литовскою лаумой) носитъ бълую и красную одеж- 
ды; третья же—злая и даннымъ ей именемъ (Не11) роднитея 
съ Геллою; какъ эта послъдняя, она представляется или со- 
вершенно-черною, или на половину-бълою, на половину-чер- 
ною; изъ страшнаго, сумрачнаго лица ея блистаютъ два огнен- 
выхъ глаза. Добрыя сеетры прядутъ спасительную 
пряжу иприготовляютъ холстъ, который подетилаютъ 
родильницамъ для скоръйшаго и благополучнаго разръшенія 
отъ бремени, Такимъ образомъ онъ сходятся съ миоическими 
помощницами при родахъ— греческими зе }оюГми и съ бо- 
гинею Гольдою или Бертою, которая въ бълоснЪжной одеждъ 
приходитъ въ дома, качаетъ и баюкаетъ дЪтей, если спятъ 
ихъ мамки, и о которой (по справедливому замъчанію Я. Грим- 
ма) трудно сказать, что въ ней перевёшиваетъ: характеръ 
1и богини, или въщей жены. Злая сестра Не] плететъ ве- 
ревку, которою связываетъ смертныхъ и увлекаетъ къ се- 
0$ — на тотъ свћтъ. Чтобы унять шаловливыхъ дътей, имъ 
говорятъ: «будьте смирны; не то придетъ злая (116 бдѕе) и 
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свяжетъ васъ веревкою!» Въ другихъ мъстностяхъ уцфафаи 
разсказы о трехъ таинетвенныхъ дфвахъ, въщія пфени кото- 
рыхъ раздаются при родинахъ (крещеніи), свадьбЪ {) п 
похоронах, пфеня двухъ первыхъ сулитъ новорожденному 
и новобрачнымъ счаст!е, третья же поетъ о житейскихъ 
невзгодіхъ и смерти. У каждой изъ нихъ имъется съ боку 
прялка со льномът, а въ рукахъ' веретено. Онъ прл: 
дутъ веревку (36|), протягивая ее съ одной горы на другую, 
и разбрасываютъ по воздуху прекраеныя ткани, которых, 
вися въ поднебесьи, предвф щаютъ хорошую пого. 
ду °). Въ этомъ повърьи съ особенною нагладностію вылает: 
ся пхъ близкая связь съ облачными и водяными (дожденоены- 
ми) нимФами. О никсахъ разсказываютъ, что онв, выходя изъ 
водъ, являются къ родильницамъ, помогаютъ ихъ разръшенію, 
предвъщаютъ будущее, прядутъ ленъ и въ яеные дни про: 
сушиваютъ свое б лье; въ народныхъ сагахъ нъкій духъ 
или святой угодникъ бросаетъ на воздухъ одеждын 
полотна и оставляетъ ихъ вие%вть на солнечныхъ лу: 
чахъ. Эти б®лыя ткани, висящія въ воздух® и объщающія 
вёдро, суть поэтическое представленіе облаковъ, озаренныхъ 
1ътнимъ солнцемъ. Небесныя дфвы ткутъ ихъ изъ паровъ и 
тумановъ, вышиваютъ золотомъ (—разцв$чиваютъ солнечны: 
ми лучами) и моютъ въ дождевыхъ потокахъ. Въ южной Гер- 
маши существуетъ поговорка: «50 \оШе ісһ ја Перег шИ деп 
һехеп апі бет Ѕеһуатл үа! пере] ѕріппеп», По лужиц: 


') Пъмецкая сказка говоритъ о трехъ старыхъ пряхахтъу 
которын помогаютъ дћвушкъ прясть и требуютъ за то позвать 
ихъ на свою свадьбу; по литовскому предапію, вго были лаумы, 
по итальянскому —Феи (Ск. Грим., 14; Норвеж. ск., Г, 13; Шлей- 
херъ, 12; бегт. Муфеп, 671—2). Мойры также присутствовали 
при свадьбахтъ, и невЪсты чествовали ихъ жертвенњыми приношені- 
ями — Сегм, Му, 583. — 2) „Јен луга еѕ ѕсеһопеѕ  \мецег, 
їе Ггацен Вареп Шее \уйзее апѓоећапоі“ говорятъ поселяне. 
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кому повърью, еели үбіпа опа разетилаетъ по берегу свое 
бълье, то должно ожидать дождливой погоды (ем. гл. ХХҮІ). 
По указанию дБтекихъ причитаній, одна изъ трехъ дъръ судь- 
бы отпираетъ небо — да воззритъ оттуда евътлое 
солнце или сама Пречистая Марія (—Фрея или Гольда); она 
прядетъ чистое золото, шьетъ красную одежду для 
Господа Бога и выводить дневное евътило, т. е, 
ей приоисываетея творческая дЪфятельноеть богини Зори, 
отворяющей на восток райскія врата, устилающей путь’ вос- 
ходящему солнцу розовою, золотистою пеленою и дарующей 
міру ясные дни благодатное, плодородящее лъто. Нейгайт- 
пеп чествуются въ Баваріи, какъ подательницы урожаевъ, и 
во время жатвы имъ оставляютъ въ даръ три хлъбныхъ коло- 
са. Съ бълыми лътними облаками издревле соединялись идеи 
плодоролія, зачатія и брака (1, 287); наоборотъ— еъ 
черными тучами, несущими опустошительныя бури, связыва- 
лись представленя о злыхъ демонахъ ночи и смерти (см. 
гл. ХХІІ). Въ силу этихъ воззртній облачныя дъвы стали за- 
въдывать рожденіем ъ, бракосочетаніемъ икончиною 
человЂка, что все вмъств и опредфлило понятіе о могучей 
судьбт, властвующей надъ емертными въ предълахъ ихъ зем- 
наго существованя — отъ колыбели и до могилы. (Согласно · 
съ троякими обязанностями, возложенными на облачныхъ 
лЕвЪ, изъ толпы ихъ выдфлилиеь три ботини судьбы, изъ 
которыхъ на долю каждой выпалъ особый трудъ. Изъ нихъ 
д8 — предетавительницы бълосиЪжныхъ облаковъ: одна рас- 
поряжалась родами, другая — брачными союзами: а третья— 
дъва черной, молниеносной тучи разила смертию. Впослъдетвіи, 
съ забвеніемъ стихійныхъ, натуралистическихъ основъ, на ко- 
торыхъ возникло означенное върованіе, цвъта эти #риняты бы- 
ли за символы нраветвенныхъ понят: бълый цвътъ едълался 
знаметіемъ ‘благихъ, дружелюбныхъ чувствъ, одушевляющихъ 
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богивю счастия, а черный — знаменемъ злобы и коварства бо. 
гини Смерти. Почти у вефхъ индоевропейскихъ племенъ пре- 
данія говорятъ о трехъ дъвахъ судьбы; число это одинаково 
прилагается къ мойрамъ, паркамъ, Феямъ, норнамъ и роже. 
ницамь Рожденіе, свадьба и смерть, колыбель, 
брачное ложе и смертный одръ или могила наводили 
мысль на соотв тетвенныя имъ поняття дътетва, юности 
и старости — утра, полдня и вечера или заката че. 
ловфческой жизни. Когда человъкъ мужалъ и задумывалея о 
могүществъ всесильнаго рока, его рожденіе и первые годы 
дътетва были уже прошлымъ, а смерть ожидала его въ бу- 
дущемъ, и потому съ тремя дъвами судьбы онъ необходимо 
сочеталъ предетавленіе о трехеоставномъ времени: одна изу 
нихъ должна была въдать прошедшее, другая — настов- 
щее, третья — будущее (вчера, сегодня и завтра). 
Богиня прошлаго \Матё признавалась старфйшею изъ норнъ; 
она возрастаетъ съ каждымъ днемъ, съ каждымъ часомъ, п 
стоитъ передъ нами съ открытымъ и яснымъ лицемъ: это 
богатая опытомъ, кроткая и добродушная старушка, которая 
являлась у колыбели младенца и привътствовала улыбкою его 
первое утро. Другая Уегіһапіі (настоящее ) также лружелюб- 
на и откровенна, какъ и сестра ея игі; вмфстЪ съ челов: 
комъ она радуется его счастію, печалится о его гор%, и ви®: 
стъ еъ нимъ боретея противъ житейскихъ б$дъ; ей принадле 
житъ текущій мигъ и сфера ея дБятельности единымъ волос: 
комъ отдфляется отъ того, что подвластно прошедшему и бү: 
дущему. Наконецъ 56119— юная, но обманчивая и враждебвая 
норна: это — темное будущее; никто не вфдаетъ, чего она 
хочетъ и что таитъ подъ своимъ непроницаемымъ покровомъ. 
Минувшее № настоящее человъка могутъ быть счастливы, 
какъ внезапно является ова, разбиваетъ всф надежды и отни 
маетъ самую жизнь. Ежедневно выъзжаетъ-она на поля бит: 
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вы «(оЧез\уав! 2и ВаНеп». Есть, впрочемъ, указания, что и 
другія сестры (еоглаено съ кореннымъ значеніемъ слова 
«норна») ‘облалаютъ тою-же роковою, влекущею въ загробный 
міръ силою. Вет три ниеходятъ оп на землю, чтобы возбуж- 
дать распри и убійства; воЪ три стоятъ въ несомнънной 
связи съ темною вочью. Такъ въ ночное время приступили 
онф къ колыбели Гельги и протянули его жизненныя пити 
по небу. озаренному мъсяцемъ (1попїезѕѕаа!); въ Зита еазаза 
норна ОтаБг прилетаетъ черною птицею — тула, тдъ луна 
свътитъ на поле усопшихъ. Преданія славянскія говорятъ о 
трехъ кугахъ и холерахъ, а новогреческія — о трехъ 
моровыхъ дъвахъ, изъ которыхъ одна, подобно парк, 
держитъ въ рукахъ ножницы, а другая — евитокъ съ именами 
тъхъ, кому назначено умереть (ем. выше стр. 114). Какъ 
пебееныя пряхи, дъвы судьбы, исполяяя свои обязанности въ 
отношенши къ тремъ главнёйшимъ пунктамъ человъческой 
жизни, прядутъ тъ невидимыя нити (свази), какими пови- 
ваетея младенецъ и .скръпляетея брачный союзъ юноши, и 
ту страшную веревку, какою удушаетея человЪкъ въ минуту 
смерти. Дттекая пъеня гласитъ: 

Зопие, Ѕоппе, хсһеіп! 

аһ” рег Чен Вһеп, 

Кайе @рег со4еце Наи, 

Па &сһацеп геі апе Јопеѓгапеп Пегас, 

Е ше зр1анЕ Зе! ен, 

Оте вифге мтеке Ме ен, 

Піе Чгиле већ ап Вебопевею, 

Ги дер еіп роі депеѕ Кіпбеђев. 1) 
Золотое дитя, пребывающее въ колодц®, есть пламенная, чис- 
тая младенческая душа; дъвы судьбы изъемлютъ ее изъ облач- 
наго источника Гольды и выпряденной нитью связываютъ 


') Или; Юіе гие зриии 4а$ КТаге роја, Фе уіегіе 151 тпеіпе 
ое һої9, . 
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съ тъломъ новорожденнаго; когда враждебная парка перер%ъзы- 
ваетъ эту нить своими ножницами — душа отторгаетея отъ 
тфла и человЪъкъ умираетъ. Нъмецкія преданія упбминаютъ о 
золотой связи, изготовляемой въ блаженномъ царствъ Ёп2е|. 
апФа, которою обвиваетея младенецъ. Чрезъ посредетво этой 
связи опредъляютея и душевныя свойства человъка и его сча- 
сте. Отсюда возникъ обрядъ — при повиваньи ребенка, завя: 
зывать ему въ пеленки хлъбъ-соль, сыръ и деньги эмблемы 
довольства и богатетва, Въ разныхъ областяхъ Германии пода: 
рокъ, даваемый крестнику, называется еіпрерђіп е, еіп. 
рипа, сет 401$, ѕігіск, ѕігеске, еіпѕітіскеіе (отъ 
еіпвітгіскеп— 116 бет веі [ез6 5 ш@еп). Втроятно, въ ета. 
рину подарокъ этотъ привазывалея къ тфлу новорожденнаго 
нитью или тесемкою. Донынъ соблюдается обычай привя- 
зывать имяниннику приносимые ему подарки. Дары въ дни 
рождения, имянинъ, при крещеніи и евадьбахъ называютея ап. 
сеђіп(е, (іе Ве| ета или \бгоека (отъ Це[зев, уйг: 
ееп — еіп Бапа им еп Ва[3 дгећеп). Тоже обыкновенте со- 
блюдалось и славянами. Народная легенда разеказываетъ, что 
Христосъ и ев. Петръ, приглашенные бъднымъ крестьяниномъ 
въ кумовья, совъщались ‘между собою: «со ши (ребенку) рифоц 
үллаі». У чеховъ употребительны выраженія: «@И8Н рії 
Ки ') хауага бі», «ктоі?і °) Патајі па роу ап», а самый 
подарокъ называется 24 уіпек. Одна изъ трехъ дъвъ судьбы 
ЧтевЕ, тен или уіске!1 і ме! ев. Меійе (уійе, отъ 
гот. уі рап——Ѓеѕѕеіп, откуда и сканд. ү і1ја—оковы, тайг— 
веревка) означаетъ: изъ древесной коры или гибкихъ вътвей 
витую веревку, которая употреблялась при казни чрезъ пов: 
шене. Въ глубокой древности, въ замъну пеньковой веревки, 
плели лыки и крутили евъжія поросли ивы и дуба. По этому 
‚выражене «(гей \уеійеп» должно перевести: вьетъ оковы, 


\) При крещеніи, — °) Вумовья, ә 
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крутить удушающую веревку ((ойеѕвігіск). Въ поэтическихъ 
сказаніяхъ славянъ и нъмцевъ Смерть, нападая на человЪка, 
опутываетъ его веревками, связываетъ по рукамъ и по ногамъ, 
душитъ и увлекаетъ въ загробное царство (ем. выше стр. 44). 
(верхъ всего этого, такъ какъ веревка изстари служила для 
измъренія пространетва и опредЂленія границъ, то и въ рукахъ 
норнъ она принималась за оруде, которымъ эти въщія дъвы 
обозвачали кругъ будущаго владычества и подвиговъ новорож- 
деннаго дитати (стр. 350); переступить за черту, проведен- 
ную норнами, не дано ни единому смертному. 

Предки наши смотръли на тћъло, какъ на временную одеж- 
ду, въ которую облекаетея беземертная душа: на еканд. т?ъ- 
40 — 11К-ашг (11к-рашг), др.-в.-нъм. 116 - ато, англое, 
їс-ратпа, аезс-Ваша—Когрегреша, Пеіѕе сеууапа; скан. 
{јад г- атг, англое. Ѓейһег-Пота (пернатая сорочка) — 
убееКогрег, еканд. 0 115-Вашт (волчья одежда) — мо {5Кот- 
рег. (еравни выше стр. 196). Эта тълесная оболочка созида- 
лась божественною силою; въ качеств® небесныхъ пряхъ и 
ткачихъ, дфвы судьбы изготовляли ее своими искусными ру-. 
ками и одЪвали въ нее душу, предназначенную для земной жиз- 
ни. По литовскому преданию, какъ только нарождалея младе- 
нецъ, он тотчасъ-же начинали ткать его жизненную сорочку 
и продолжали работу до тЪхъ поръ, пока злая, неумодимая сес- 
тра ихъ, опредъляющая емертный часъ, не переръзывала тка- 
ни острыми ножницами; всякой вредъ, всякая порча, наноси- 
мыя этой ткани, ощущались человъкомъ на своемъ собствен- 
номъ тълъ, причиняли ему болфзни и етраданія (ем. выше 
стр. 390). Чтобы избавиться отъ недуга, больной долженъ 
идти къ колодцу и омочить въ немъ евою сорочку, т. е. по 
основному смыслу повърья: поврежденная жизненная ткань 
возстановляетея не иначе, какъ живою водою того райскаго 
источника, у котораго обитали въщія` ткачихи. Это — цЪлеб- 
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вый источникъ Урды (јопеђгиппеп ); норна настоящаго пряла 
нити, норна прошедшаго (Отаг) ткала изъ нихъ холетъ и за- 
ботливо охраняла его отъ злой 501 `ы. Преданіе о ткани, при- 
носимой дъвами судьбы къ родильниц®, намекаетъ именно на 
ту тълесную одежду, въ какой является душа въ сей тлънный 
міръ. Народныя легенды говорятъ о чудесной сорочк%, вы- 
ростающей вмћетћ съ ребенкомъ, которому она при- 
надлежитъ; такую сорочку соткала св. Марія маленькому шсу- 
еу. Смерть ерываетъ этотъ покровъ съ утомленной житейски- 
ми страдашями души, и освобожденная она возвращается 
въ свое небесное отечество '). Подъ вліяніемъ означенныхъ 
воззръній, создалось върованіе въ счастливую сорочку 
(епі сква15 пеш й), возлагаемую на младенца при самомъ его 
рожденіи. Когда метатора эта, служившая первоначально для 
обозначенія тфла человъческаго, затемнилась въ народномъ ео- 
званій, — за такую еорочку приняли тотъ пузырь или плеву, въ 
которой является дитя изъ материнской утробы. Дфти, рожден: 
ныя обвитыми плевою, признаются счастливцами; по русскому 
выражению, они родились въ сорочк%, серб. — у кошуљи: 
це, чеш. — ү Ко5і1 се, пол. — у слерки. Сорочку эту евер- 
тываютъ въ маленькой узелокъ, привфшиваютЪ къ тесемк® и 
вмъетъ съ шейнымъ крестомъ возлагаютъ на младенца, ввря, 
что такимъ образомъ счаст!е останется привязанным тъ къ 
нему навсегда; нерЪдко зашиваютъ ее въ шапку или рубаху и 
носятъ при себф ради здравія и благополучія; случается, что 
крестьяне, отправляясь въ дальвій путь, выпрашиваютъ на 
время такую привъску у евоихъ пріятелей и берутъ съ собою, 
чтобы удалось задуманное предпріятіе °). Въ Германій 





1) 0. Муй., 257, 1128; Семи. МуШец, 524—538, 555, 576—700; 
ріе ббцегмуей, 322—3; Венгаве хаг р. Муй., Ц, 168, 184—194, 
199—200, 286—7; УоКзИефег дег \епдеп, 1, 267. — *) Абев., 
295; Записки АвдЪев., 138; Громаннъ, 106; Стогдавъ  возстаетъ 
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родильная плева называется #|пекзваире, уеншиет: 
Ваць] е1т '); ее тщательно сберегаютъ и привфшиваютъ къ 
ребенку, какъ спасительную наузу. эдЪеь думаютъ, что родив- 
шійея въ еорочкъ имфетъ епособноеть видъть духовъ, приви- 
дънія и въдьмъ *). Черногорцы убъждены, что въ немъ оби- 
таетъ вЪдогонь, а сербы даютъ ему эпитетъ видовит; по 
ихъ разеказамъ, онъ ходитъ съ вилами и знаетъ боле, чъмъ 
ве другіе люди °). Въ Иеланд1и повивальная бабка закапы- 
ваетъ «сорочку» подъ порогомъ (мъсто, гдз пребываютъ до- 
мовые эльфы), и общее повърье утверждаетъ, что съ нею не- 
видимыми узами связаны душа ребенка и его добрый геній- 
хранитель. Если выбросить или сжечь ечаетливую сорочку, 
то охранительный духъ тотчаеъ-же удаляетея отъ ребенка, 
Духъ этотъ называется Гу| ста, какъ незримо-слъдующій за 
человъкомъ въ теченш всей его жизни («еі ег Пет шепѕеһеп 
[01 =) и Наш тета (1еНаз; швед. Ваши — репіиѕ *). 
Только смерть разрываетъ связь между человъкомъ и его та- 
инственнымъ покровителемъ. Кута вълаетъ прошедшее и бу- 
дущее, и нерфдко принимаетъ образъ того животнаго, нравъ 
котораго наиболЪе подходитъ къ нраву его кліента; иногда, 
подобно валькири, онъ является въ видЪ прекрасной женщи - 
ны и принимаетъ участ!е въ битвахъ. Передъ самою кончи- 
ною человъкъ видитъ, какъ погибаетъ его духъ-покровитель. 
6151 5ӣгвѕоп” имфлъ два Фильгія: добраго, призывающаго къ 
мирной жизни, и злаго, побуждающаго къ распрямъ и крово- 


противъ обычан приносить тавія сорочки въ храмъ и оставлить 


ихъ въ течени шести недъль на престолъ. — 1!) Въ Голландін 
говорят: «Ше деп еі сербогеп хіп,» — *) 0 Му., 362, 828, 
1061. — 3) Путеш.” въ Черногорію, 220; Срп рјечник, 60. — 


%) Сеп!из (одного корня съ жепз, оепо, ишпо) — духъ, при- 
сутствующ при рожден!и человъка и охраняющий его во все про- 
должен1е жизни; слово это служило также для означенія судьбы, 
счастія и душевныхъ свойствъ—Нопизейе Му. (1858 г.), 67. 
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пролитію. Еуо1еп приналлежатъ не только отдфльнымъ ли- 
цамъ, но и цълымъ семьямъ и родамъ, и вообще весьма близ- 
ко соприкасаются съ эльфами, блюстителями домашняго по- 
коя и довольетва. Очевидно, что фильми соединили въ себӯ 
предетавленія; во 1-хъ о душахъ-эльхахъ, являющихея въ сей 
міръ въ тълееной одеждЪ младенцевъ, иво 2-хъ о вЪщихъ ге- 
ніяхъ, управляющих судьбою смертныхъ и устрояющихЪ ихъ 
счастіе. Въ христіанскую эпоху эти древнъйшія предетавленія 
перенесены на ангеловъ. По народному убъжденію, у важдаго 
человъка ееть свой ангелъ добрый или злой, отъ кото- 
раго зависятъ и счастіе, и горе, встрфчаемыя на жизненномъ 
пути. Выше (стр. 54-57, 207 ) указано, что ангелъ поражаетъ 
человъка емертію, изъемлетъ изъ него душу, т. е. исполняетъ 
обязанность злой парки; радомъ съ этимъ существуетъ другое 
повърье, что ангелъ приносьтъ съ неба младенческую душу и 
присутетвуетъ при рожденіи ребенка. Если въ шумной бесъдћ 
вдругъ вс замолкнутъ—это знакъ, что мимо пролетълъ ти- 
хій ангелъ и гдъ-нибудь вблизи народилея младенецъ. Нъм- 
цы въ этомъ случав замъчаютъ: «еіп епсе! Поз фитей 4аз 
итшег», а греки выражалиеь: 1-рийс ёте)! Когда 
дитя улыбается или смЪетея во енЪ, ва Руси думаютъ, что на 
него смотритъ ангелъ, а въ Силезін —что.съ нимъ играетъ 
іп 04е (2061, ойбсреп) — духъ-покровитель. Укладывая 
спать ребенка, русекія няньки ечитаютъ необходимымъ разете- 
гнуть воротъ его рубашки, чтобы ангелъ хранитель могъ сво- 
бодно взирать на его чистую душу. Выраженіе: «ечаетливъ 
твой богъ!» принадлежитъ той отдаленной етарин%, когда в%- 
рили, что у веякаго человъка есть свой геній счастия .'). Вог- 
да душа сброситъ съ себя тълесную ризу; дЕвы судьбы увле- 
каютъ ее въ воздушныя пространетва, одъваютъ въ облач- 


1) р. Мув., 829—831, 10524, 1078; Семи. Муеп, 306—8, 
572—4; Эти. С6., УГ, 140. 
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ныя ткани и купаютъ въ кипучихъ источникахъ дождя, 
дабы очищенная отъ земнаго праха—она могла вознестись въ 
царетво олаженныхъ. Нъмецкая сага разеказываетъ о б лой 
женЪ, которая по вечерамъ приходитъ къ прачкамъ и моет ъ 
саваны (0 [епреш еп), что веегда служитъ предвёстівмъ 
чьей-либо смерти. Одному етарост? случилось въ ночное вре- 
ия Фхать мимо источника; заслышавъ удары вальковъ, онъ 
епросилъ: «кто моетъ такъ поздно?» — Это мы! раздался от- 
вътъ; сегодня умеръ мельникъ, такъ мы емываемъ пыль съ его 
гръшной души. — Да хорошъ ли щелокъ? «Попробуй!» сказалъ 
кто-то и плеснулъ водою. На другев утро староста замътилъ, 
что у коня его обожжена кожа !). 

Облачныя дъвы являлись мужественными воительницами, 
такъ вакъ самая гроза, напоръ тучъ, удары молній и гро- 
хотъ грома въ поэтическихъ сказаніяхъ древности изобража- 
лись битвою воздушныхъ духовъ. Изъ среды этихъ лъвъ—В%- 
щія богини судебъ прерывали нить человъческой жизни в увле- 
кали души въ царетво усопшихъ. Смерть и парки стоятъ въ т$с- 
номъ родетвъ; но нигдъ такъ не очевидно владычество Смерти, 
нигдъ не предстаетъ она въ такомъ грозномъ могуществ?, 
какъ въ кровавой войн, и нигдЪ такъ ярко не выступала 
идел рока, поражающаго однихъ и щадящаго другихъ, какъ въ 
шум битвы, Древне-нъмецкое ит 1ас (цт|оце) означаетъ 
не только Ѓаішт, но и ђеаш. Смерть, вакъ мы видъли (стр. 
44-49), рисовалась воображенію нашихъ предковъ непетовымъ, 
кровожаднымъ и вооруженнымъ въ ратные досоъхи воиномъ. 
Отеюда родилось върованіе въ миопческихъ лъвъ, сопутетвую- 
щихъ богу весеннихъ грозъ и вихрей, привимающихъ уча- 
сте въ человъческихъ битвахъ и собирающихъ души уби- 
тыхъ героевъ. Дъвы эти, родетвенныя богинамъ судьбы, въ 
германекой миоологіи носятъ имя валькирій. Какъ существа 





') беги, Му. 653. 
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етихійвыя, облачныя, валькирии тетаютъ по воздуху надъ 
сушею и морями, Ъздятъ верхомъ на летучихъ коняхъ по не- 
беенымъ пространетвамъ, при чемъ кони пхъ трусятъ съ ево- 
ихъ гривъ росу ва лъеа и долы и дают землъ йлодородіе, 
т. е. онъ Фздатъ на облакахъ и тучахъ, бурный полетъ кото- 
рыхъ заставилъ фантазію сравнивать ихъ еъ быстроногими 
конями, Одной изъ валькирії присвоено имя М186 (туманъ), 
И «облако» называлось ея конемъ — Муз[аг шаге (дег М 
го, буквально: туманный конь ). Гдф несутся валькиріи, тамъ 
ломитъ опустошительная буря, змфятея и ударяютъ молнии. 
Это—дъвы воннетвенныя;@кан, үа 1г, англое. уй 1, др.-в.-нъм, 
үа — вся масса сраженныхъ въ бою, падшихъ на пол чес- 
ти; англос. үй1сугіе (у&сугое, уеугге—уаКугта, др.- 
в.-нъм. \уајасћ оті —избирающая: кому пасть въ битв» *) 
въ етаринныхъ переводахъ служить для обозначена богини 
войны (ВеПопа) и турій (Егіппуѕ, АТесіо, Тіѕірһопе); сканд. 
уа шеујат (— уа!Куг] иг) — зе ас инайсвей и норвеж, 
уа| Чосег — 56011706150. Валькири изображаются прекрас- 
ными веадницами, въ шлемахъ, со щитами, копьями и мечами 
въ рукахъ, и потому называются = Кіа! Ч шеүјаг, һіа1ш- 
шеу]аг °); въ древнъйшихъ пфеняхъ имъ присвоены еоб- 
ственныя имена, указывающія на бранные доспъли: б гії- 
ріг (һеіјипеѓтац), Бгуп И@г (іе рапиетое ее{е), 
(теігагіѓа1 (ѕрееге \ует[еп9), беігдӧги (е Тапйеппай- 
гепіе), беігекосо! (іе шп ет зреег һегудггасепів), 
Вай отт (уі бег все) и др. Валькир!и состоятъ въ 
распоряженіяхъ Одина, вождя неистоваго воинетва и •отца 
побъдъ», который въ рукахъ своихъ держитъ жребін войны, 
и какъ ему давались имена 05 Кі, М ипе, такъ валькиріямъ 
проевоялось названіе йз К шеу ја гу шѕсіййсһеп, что ука- 


!) Сканд. Кіоѕа (ам, Кіеѕеп) — избирать жертву, Кг (др.-в, 
нём. сһћит) — «ессно. — *) Ѕе опа Вем-падейеп. 
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зываетъ въ нихъ не только спутницъ этого бога, но п дъвъ 
судьбы (см. ниже о значеніи слова суиизей»). Сродство ихъ 
съ норнами свидЪтельетвуется многими тождественными чер- 
тами. Какъ корны обитаютъ подъ сънію міровой ясени, у не- 
беснаго источника Урды, гдъ плаваютъ два лебедя, отъ кото: 
рыхъ произошла извфетная человъку порода этихъ птицъ; 
такъ валькиріи живутъ въ небесномъ лБсу Мугкуі тг, ку- 
паютея въ озерахъ, носятъ лебединыя сорочки (ѕеһуапћет- 
беп) и тъмъ самымъ сближаются съ водными женами (араз). 
Какъ норна От@Ьг устремляется на поле сраженія черною 
птицею, такъ валькиріи перелетаютъ воздушныя области ле- 
бедями. Подобно норнамъ, онъ предвъщаютъ будущее, пра- 
дутъ и приготовляютъ ткани; такъ У 01ипЧагашаћа упомина: 
етъ о трехъ валькиріяхъ, которыя, сидя на берегу моря, 
приди ленъ, и одна изъ нихъ носила имя бвлой лебеди — 
Буаппут Е. Съ ихъ красною, кровавою тканью связыва: 
лась судьба ераженія. По свидфтельству саги Х|-го вЪва, 
когда ткали валькир1и. то кишки человфчьи замфняли для 
нихъ основу и утӧкъ, мечь служилъ челнокомъ, а стръла — 
бёрдомъ. Какъ скоро раздастея на земл? военный кличь, Одинъ 
посылаетъ своихъ бранныхъ дъвъ, — и онъ, сопровождаемыя 
орлами и вбронами, поспъшаютъ на мъсто битвы ва сво- 
ихъ облачных ь копяхъ, смъшиваютея съ толпами сражающихся 
и выбираютъ (ацз\уё еп) тъхъ, которые должны послфдовать 
за ними въ валгаллу (уа 0 11) — въ сообщество боговъ, т.е. 
быть убитыми, Орлы, вороны и волки любятъ питаться тру- 
пами, и потому считались необходимыми спутниками ратую- 
щаго Одина и смертоносныхъ д%въ; орлы и вороны называ-’ 
лись птицами валькирій, а волки — собаками норнъ 
(тапВио4е (ег пдгпеп). Тамъ — въ небесномъ чертог валь- 
киріи обязаны были подносить богамъ и блаженнымъ героямъ 
(еіпһегіеп) рогъ съ медомъ(— нектаромъ); о нориъ Отт 
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известно сказзніе, что она сторожила вдохновительный Ойто. 
гіг — напитокъ, тождественный по значенію съ живою водою 
Отаагогиппепа. Во главъ валькирії, какъ бы старшая между 
ними, столла богиня Фрея, которая (подобно Одину) прини- 
мала къ себ души падшихъ витязей, называлась Уа! Ѓгеуја 
и на пиру асовъ исполняла обязанность кравчаго; лебедь былъея 
птипею. Въ рукахъ валькирій и военный усоъхъ, и пораже- 
н1е; онъ приносятъ съ собою божественный приговоръ: на чью 
сторону должна склониться побћда; въ нихъ самихъ замЪчает: 
са неодолимая страсть къ битвамъ. Преданія говорятъ о де- 
вяти, тринадцати и дважды-девяти валькиріяхъ (изъ нихъ 
девать — въ бъломъ одфанш, а девять въ черномъ), ко- 
торыя скачутъ ва коняхъ, блистая шлемами, копьями и щи- 
тами. Особенно замфчательна между ними Ки! — имя, 
связующее валькирій съ норнами, ибо такъ называлась и млад- 
шая норна; эта послъдняя разрывала жизненную нить, и п0- 
тому болфе свопхъ ееетеръ соотвътетвовала дъвамъ, забираю- 
щимъ души убвтыхъ вопновъ. Своимъ любимымъ героямъ 
валькирии помогала побфждать въ бою, и. въ елучаъ опаёно- 
сти закрывали ихъ щитами. Туже роль, какъ мы знаемъ 
(стр 170-4), пграютъ въ битвахъ сербскія вилы, съ кото- 
рыми -предашя соединяютъ всъ разнообразныя черты, усвоен- 
ныя эльФамъ, норнамъ и валькиріямъ. Поэтический образъ 
воинственной дфвы не чуждъ былъ и народамъ античнаге 
міра. Я. Гриммъ проводитъ любопытную паралель между пред- 
ставленілми терманской и греческой миөологій: идисы (10151) 
соотвътетвуютъ нимфаиъ (9291), порны—мойрамъ (2.0100), 
валькирін — керамъ (х70=<). Һеры—етрашныя епутницы 
үбійственнаго Ареса; он являются на поле сраженія въ 
красныхъ, омоченныхъ кровію одеждахъ, схватываютъ й 
‚увлекаютъ убитыхъ. Всякому, кто долженъ умереть насиль» 
ственною смертію, уже при самомъ рождении назначается своя 
. А 
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кера, п она непремънно настигаетъ его въ роковую минуту. 
Ахиллесу опредфлены были два рода емерти — дв керы, 
между которыми онъ долженъ былъ выбрать по собственному 
желанию (ерәвни выше, стр. 361, еъ преданіемъ о двухъ 
Фильгіяхъ добромъ и зломъ). Наиболће употребительный эпи- 
тетъ, даваемый керЪ, есть черная—р=Латмо '). У Гезіода 
мрачныя, бълозубыя керы носятся надъ толпами сражающих- 
ся, запускаютъ въ раненныхъ своп острые когти и съ 
жадностью высасываютъ изъ нихъ горячую кровь; рав- 
нымъ образомъ тъже когти и туже жажду крови онъ припи- 
сываетъ и мойрамъ °). О южнорусекихъ мавкахъ разсказыва- 
ютъ, что онъ, захватывая молодыхъ парней, защекочиваютъ ихъЪ 
на смерть л питаются яхъ кровью *). Между собственными 
именами валькирій извъетны еще: Ні іг и @циг (байћг), 
означающия рпепа, ргоеіїшп, что указывагтъ на олицетво- 
реніе понятій битвы, войны — точно также, какъ у грековъ 
были олицетворены “1р: (раепря, вражда), которую Зевсъ 
посылалъ возбуждать усобицы между людьми, ` уо, Мх, 
у римлянъ Ве Попа, Үісіогіа и у елавянъ Обида, дъва 
съ лебедиными крыльями (см. выше стр. 188 — 193). 
Итакъ облачныя жены и дфвы, подъ вмяшемъ различныхъ 
мноическихъ сближеній, принимаютъ въщій и воинственный 
характеръ, дБлаютея участницами божественна го суда, и мало 
по малу, съ забвешемъ древнъйшихъ основъ преданія, оево- 
бождаютея отъ почвы естественной религін (религии природы) 
и переходятъ въ абетрактныя представяеня то трехсостав- 
наго времени (прошлаго, настоящаго и будущаго), то крова- 


1) Иліада, ІХ, 411; ХҮІ, 687; ХҮПІ, 535 —540. Маннгардтъ произ- 


водить слово х70 отъ Кгіс--ръзать, рубить, — ) 0. Му., 
306, 388 — 398, 406, 607, 939; Пеги. Муеп, 543, 557—567; 
Вейгаге ог 0. МуШ., 1, 203—210; Смесь. УМуШ., Т, 656. — 3%) 


Семеньск., 124, 
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вой войны и ея отдфльныхъ эпизодовъ. Вмъстъ съ этимъ, при 
посредетвъ полнаго антропоморфизма, онъ усвоиваютъ себ? 
черты чисто-человъчёскія; въ народъ возникаютъ сказания, 
по евидътельетву которыхъ дъвы эти рождаютея отъ зем- 
ныхъ матерей, вступаютъ въ связи съ прославленными ге- 
роями, чуветвуютъ боль отъ нанесенныхъ ранъ и падаютъ 
бездыханными въ пылу ожесточенной битвы. ЗдЪеь-то долж. 
но искать и объясненія старинной басни объ амазонкахъ !). 

Изъ приведенныхъ данныхъ очевидно, что съ върою въ 
Родъ и рожаницъ соединялась идея судьбы, предопред%- 
лен!я. Случайности, опутывающія человъка, не могли не по- 
ражать его Фантази — тъмъ болфе, чтб въ первобытномъ 
своемъ состояши онъ веецъло отдавался матери-природф, и 
все, что ни случалось съ нимъ, объяснялъ вмянемъ добрыхъ 
или враждебныхъ силъ, дъйствующихъ на него извнв, а не 
изъ собственной воли, не изъ своихъ личныхъ разечетовъ, по- 
бужденій и ошибокъ. По его мн+нію, жизнь со всъми ея радо- 
стаями и бћдами уже папередъ опредълялась при самомъ рож- 
денін младенца, На такую связь Рода и рожаницъ съ судьбою 
үказываетъ намъ и народная поговорка: «такъ ему (или мк) 
на роду написано!» — поговорка, мпөпческое значеніе ко- 
торой вполнћ подтверждается хорутанскимъ предашемъь о 
книг Рожденникъ, гдъ записаны грядущія событія въ 
жизни каждаго челов®ка *). По словамъ сербекой сказки, при 
рожденти одной дъвочки присутствовали три предвъщателя 
(замфна рожаницъ) и «нешто у руцы као књигу држи» °), 


1) Народный эпосъ весьма часто выводитъ богатырскихъ женъ, 
дъйетвующихъ мечемъ и стрълами и поражающихъ вражескія ра- 
ти и страшныхъ зићъевъ—Н, Р. Ск., Г, 14; Сказки Сахарова, 97; 
Кирша Дан., 95—99, 125—131; Приб. къ Изв. Ак. Н, 1852, 81— 
86; 1854, 257—9; Семеньск., 36; О состонній женщины въ Росси, 
Шульгина, 67—68. — *) Срезневсв., 8. — ?) Орбскій лЪтописъ 
1862, І, 152—3. 
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Наши проетолюдины върятъ, что ангелъ у веякаго на роду 
(т. е. въ минуту рождешя) пишетъ его судьбу '), а бол- 
гары говорятъ: «тай му било написано на небе-то!» — 
выраженіе, тождественное по смыслу съ сейчасъ-приведенною 
русскою поговоркою *). Новогреческое новфрье утверждает», 
что Моровая дъва, начиная свое губительное шествіе вы- 
читываетъ изъ длиннаго свитка имена обреченныхъ ей въ 
жертву (стр. 114). Въ Нормандін разеказываютъ, что вые- 
шій надзоръ за этой страною принадлежитъ Феямъ, что он? 
каждый вечеръ сходятся вмъстъ и сообщаютъ собранныя ими 
сввлНІЯ своей цариц®, что эта послфдняя держитъ въ ру- 
кахъ книгу живота, въ которой обозначены имена веъхъ 
жителей, и что, смотря по доставленнымъ ей евъдъніямъ, она 
ставитъ при всякомъ имени бълую или черную отм$тку °).. 

У славянъ сохранилось множество пословицъ и поговорокъ, 
намекающих на стародавнее върованіе въ судьбу, идея кото- 
рой (какъ мы видЪли) неразрывно связывается съ рождені- 
емъ, бракомъ и смертію человЪка: родись ни хорошъ, ни при- 
гожъ, родись счастливъ (бълор. не родзиея краеный, а 
родзися щаеный; малор. не родись багатій та, вродливій, а ро- 
дись при доли та щасливій; не родись гарній, а родись щаели- 
вій); не накормить кона сухопарова, не надълить дитя 
безсчастное; счастливый — къ объду,а роковой — 
подъ обухъ; счастливый скачетъ, а безсчастный пла- 
четъ; кому щастя, тому й пЪвень. несецця, а коли (счастья) 
не ведецця, то й курка не несецця; счастливый — что ка- 
лачъ въ меду (къ нему все пристаетъ, вее на прибыль); ко- 
му счастье служитъ, тотъ ни о чемъ не тужитъ; талан- 
вый и въ мор сыщетъ; безъ счастья и по грибы въ лъеъ 
не ходи; коли нфту талану, такъ не пришить къ сарафану; 





| 9 Рус. въ св. послов,, П, 125—7. — *) Каравеловъ, 140. — 
8) Вейгӣре лиг Ю. МуЬ., 11, 348—9. 
24 
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всЪмъ бы молодецъ, да иътъ талану на роду; мой талант 
пошелъ по горамъ (или по рукамъ, т. е. нътъ ечаетья); мов 
счастье разбъжалось по сучкамъ, по въточкамъ; такова на- 
ша доля — на то знать мы и родились; таковъ нашъ рокъ 
(отъ реку, какъ ѓЃаїит отъ Ѓагі, т. е. приговоръ судьбы '), 
что вилами въ бокъ! На кого рокъ (или Богъ — замфна 
весьма знаменательная), на того и добрые люди; никто отъ 
своего року не уйдетъ; чему быть, того пе миновать, 
такъ рокъ судилъ; знать такъ ужь суждено! видно та. 
кая судьба! Отъ судьбы не уйдешь: бойся-не бойся, а отъ 
части своей не уйдешь; злая напасть—и то часть; судь- 
бу на поршивомъ поросенкЪ не объъдешь; бЪду (или суже“ 
наго) и на кривыхъ оглобляхъ не объъдешь (малор. що на: 
‚ писано на роду, то-й конемъ не объјидешъ); судьба при 
детъ — ноги еведетъ, руки назадъ свяжетъ °); сравни иъм, 
«Паѕ 156 иг ђезсһеегі», «үгаѕ реѕећеегі 151— еп и пісі»), 
Слово судьба (серб. усуд, сућење — «тако ти је усуд 
ўсудио!» *) одного корня съ глаголомъ судить, и елъдова- 
тельно означаетъ то, что присуждено предопредълено чело- 
въку высшимъ божественнымъ судомъ. По народному русеко- 
му выраженію: «Богъ—еудья!» Онъ «виноватаго сыщетъ» $) 
и «кого Богъ судить, чоловикъне розгудить» °); серб. «да 
Богне усуди!» 7) «ако 010 од Воса зи ]епо.› Кто избъга: 
етъ опасности или наказанія, тому говорятъ: «счастливъ твой 


1) Описан. слав. рукоп. моск. синодал. библіотеки, П, отдълъ, П, 
150; «звЪзднаго ради на-рока>—ради неотразилаго вліннія звъздъ, 
ради судьбы. — *) Пословицы и притчи Снегирева, 278, 387, 451; 
Послов. „Дала, 27—28, 32, 42—43, 94; Полн. собр. пословицъ (СПБ., 
1822), 173, 288; Собраніе 4291 древ. рус. пословицъ, 9, 128, 131, 
198; Номис., 35—36, 171; Этн. 06., Т, 35;:Приб. къ Изв. Ак, Н.,1, 
58; П, 231, Абев,, 305. — 8%) р. Муш. 822. — *) Ср. реч 
ник, 791. — *) Рус, въ св, посаов., Ш, 5, — 8) Номис., 171. — 
7) Срп. рјечник, 791. 
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Богъ!›Въ вологодской губ. упълъло сложное р5ченес уди боги, 
упозгребляемое въ смыел$ жалобы или клятвы '). Чешское пре- 
лапіе о княжн& Любушё и двухъ вЪщихъ дфвахъ (по евидв- 
тельству лътописцевъ — ея сестрахъ), которыя завфдывали 
судомъ, мечемъ-карателемъ неправды и евяточудною водою, 
обличающею людекую кривду, въ оеновъ своемъ есть преда- 
нео трехъ дЪвахъ судьбы (судицахъ *). Въ старинныхъ 
памятникахъ слово судъ прямо употребляется въ значении 
судьбы; напримъръ въ Слов о полку сказано: «ни хытру, ни 
горазду, ни птицъ горазду суда божия (судьбы или емер- 
ти) не минути»; «Бориса же Вячеславича слава на судЪъ 
(на смерть) приведе». Въ поесланін Мономаха къ Олегу Свя- 
тоелавичу ветръчаемъ подобное-же выражене: «судъ отъ 
Бога ему пришелъ». Здъсь смерть разематривается, какъ 
опредъленіе Судьбы, которая въ рукахъ своихъ содержитъ 
все благое и гибельное и приговоровъ которой невозможно от- 
клонить ни умомъ, ни хитростью °). Выше было указано, что 
конецъ жизни человъческой опредълялся судицами. (бъ 
умершихъ насильственною или случайною емертію говорятъ: 
«такъ ему на роду написано» или «рокъ головы ищетъ». 
Въ слЪдующей поговорк® слову «рокъ» придается значене 
смерти: «бойся-не бойся, а року не миновать!» По глубоко- 
му убБждешю народа, запечатлънному въ его поеловицахт: 


') Послов. Даля, 45; Архивъ ист.-юрид. евЪд., П, ст. Буслаев., 
47. — *) Отъ енкр. корня діс — @1еАшЕ — 1060, 03еп4о0, 
лат. (Тео, іп-дісо, ]и-Чех, греч. 22(7уорт—7еісе, 8 (хт —гесћ; 
снр. 9151ат (вместо Пат) означаетъ судьбу, гашт — Бур- 
ціусъ, 105. Я. Гриммъ слово =сһаагеп — узреждать, распоряжать 
ставитъ въ связь съ ѕеһееге — ножницы, которыми вооружена пар- 
ка—(0 поэзи въ правъ, въ Сынъ Отеч. и Оъв. Архивъ 1831, т. 
ХХШ, 45. Сравни выраженія: разр шить (развязать, равсъчь) узелъ, 
разръшить или распутать дъло. — 3) Рус. Дост., ПІ, 74, 202; 
П.С РД: 1 406. 
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сбезъ рок у смерти не бываетъ; кому быть повЪшену, тотъ 
не утонетъ; кому за тыномъ окоченъть, того до поры «бу- . 
хомъ не пришибешь; кому суждено опиться, тотъ обуха не 
боится; кому быть на висълицВ, того и грозой не убьетъ; ко- 
му скоромнымъ кускомъ подавиться —хоть вЪкъ постись, ко- 
маромъ подавится! Ловитъ волкъ роковую овечку; обре- 
ченная скотинка ужь не животинка» (непремънно околъетъ 
или достанетея хищному звърю '); у сербовъ: нема смрти 
без сућена дана», «када мени сућен данак доће!» *) Дочь 
Соловья-разбойника, желая убить Илью Муромца, ринула на 
него тяжелую подворотню, да «Ильф то не къ суду при 
шло» — и онъ остался невредимъ. Въ древне-русской повъети 
о борьбЪ Живота еъ Смертію эта поелъдняя говоритъ челов%- 

ку: «въ чемъ тя застану, въ томъ и сужду» ?). Бракъ, по 
народному выраженію, — божій судъ *), Въ свадебныхъ 
пфеняхъ и причитаніяхъ Фраза: «идти ко суду божі ю» упо: 
требляетея въ емыслћ: «идти подъ вфнецъ» °); согласно съ 
этимъ, женихъ и невфета называются у насъ су жеными, 
у;сербовъ — еу ћеник и су ћеница *“). Обращаяеь къ бра: 
ту невъеты, пфеня возглашаетъ отъ имени жениха: 

Ахъ, шуринъ мой, шуринъ ласковый! 

Ты отдай мой даръ, мое суженое, 

Мое суженое, мое ряженое (т. е. невъсту 7). 
Въ малоросейской пфен® читаемъ: 

Ой ёде Маруся (невъста) на посадъ, 
Зострича је Господь самъ 


И з’ долею щасливою, 
И т доброю годиною 3). 


') Рус. въ св, посл., П, 31, 125, 127; Послов. Дали, 27, 46. — 
*) Сри, рјечник, 724. — 3) Рус, Въет. 1856, ХІҮ, ст. Буса. 316.— 
*) Доп. къ обл. сл. 316. — 5) Рус. прост. праздн., ІҮ, 170; 
Сахаров. — свадебныя пбени. — *) Срп. рјечник, 724. Въ серб- 
скихъ пВСНЯХЪ встръчаемъ слъдутющія выраженія: «йа пи Посе Мо 
зи еп іі», «тој ѕийјепік», «ее пеѕијепі» — Книжеввикъ 
1866, св. Ш, 249. — 7) Сахаров,, І, 137. — %) Метлинск,, 444, 
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Пословицы утверждаютъ: «смерть да жена Богомъ сужде- 
на»; «судьба придетъ и руки ') евяжетъ», т. е. нало- 
житъ на избранную чету супружеск:я узы, видимымъ, 
символическимъ знаменемъ которыхъ донынъ служитъ поло- 
тенце, связующее, по требованию обряда, руки новобрачных 
(ем. гл. ХХІХ). Супружескій союзъ, со всЪми его удачными 
и неудачными поелфдетвями, не зависитъ отъ произвола и 
разечетовъ человћка, уже напередъ опредъляетея божествен- 
пою волею: «кому на комъ жениться, тотъ въ того и родит- 
са», «всякая невфета для своего жениха родитея». Пригово- 
ры судьбы въ этомъ отношени также неотвратимы, какъ и 
самая смерть, предназначенная человъку: «суженаго конемъ 
не объфдешь» *), «еужено-ряжено не объъдешь въ кузо- 
въ» °). Соплетеніе, связыванье брачныхъ узъ народный эпосъ 
приписываетъ существамъ миоическимъ, божественнымъ. При» 
_водимъ малорусекую сказку, записанную около Збруча и 
Смотрича *): «посилавъ панъ козака з’ лыстомъ и ему выпа- 
ла дорога черезъ лисъ, и винъ якъ јихавъ тымъ лисомъ, то 
вадыбавъ святого Мыколая, що винъ вязавъ лыка —једно 
добре, а друге кепеьке. Але святый Мыколай показався ему 
въ постати °) старого дида. ДЪ той козакъ, прыјихавши 
близько ев. Мыколая. и дывытьця на тое и повидае: що то вы, 
дидуню, отто робыте? А св. Мыколай видзывае ся до него; а 
щожъ? ты бачышъ добре, що я роблю; лыка вяжу. — Та я, 
дидуню, бачу, що вы лыка вяжете; ино не знаю: на що? — 
Ото-такъ, козаче! тін лыка, которіи я вяжу до купы, 
товони свидчать людьськую долю! — А чого вы вяже- 





'): Вар. по рукамъ. — “ Или: суженаго не обойдешь и ва 
конъ не объъдешь. Названіе ‹суженый-ряженый» объясняется тавто- 
логической хормулой: судить-рядить, — *) Послов. Даля, 27, 
380, 841, Архивъ ист.-юрид. свъд., П, ст. Бусх., 86. — %) Изъ 
"матеріаловъ журнала „Основа“. — 5) Въ образз. 
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те једно лыко добре, а друге кепеьке? — Бо такъ треба; бо п 
люды таки на свити: есть добрій и недобріи, то треба ихъ 
такъ винчаты, щобъ были злы з’добрыми, а добры зо злы- 
ми. —А то для чого? — Для того, бо якъ бы сьв звинчалы са: 
ми злы, то воны бы не моглы въ свити жыты, а якъ бы сьв 
повинчалы добры, обое робучіи, то воны-бъ з’велыкого добра 
забулы Бога». Тоже преданіе ветръчаемъ въ разеказ? о свадь- 
бъ богатыря Святогора. Поветръчавъ Микулу Селяниновича, 
Сватогоръ спросилъ его: «ты скажи-повФдай, какъ миф узнать 
судьбину божію?» — А вотъ поъзжай къ горамъ; у тъхъ 
горъ подъ великимъ деревомъ стоитъ кузница, и ты войди 
туда и спроси кузнеца про свою судьбину. "Бхалъ Святогорь 
цЗаые три дня, дофхалъ до кузницы и видитъ-—кубтъ вуз 
нецъ два тонкихъ волоса, «Что ты куешь?» спраши: 
ваетъ богатырь. — Кую судьбину: кому на комъ же. 
нитьея. Спросилъ Святогоръ о своей невъст?, и услышалъ 
въ отвътъ, что певъета его въ поморскомъ царетвъ —тридцать _ 
лЬтъ лежитъ во гноищ$, тфло у ней словно кора еловая. Не 
захотвлось богатырю жениться на такой хворой и некрасивой 
женъ, пофхалъ въ поморекое царетво, поднялъ свой острый 
мечь, ударилъ дфвицу въ грудь —и поскакалъ своею дорогою, · 
Отъ того удара спала съ дфвицы кора и очнулась она краса. 
вицей невиданной и неслыханной. Въ урочный часъ посватал- 
ся за нее Святогоръ-богатырь и женилея. Какъ легли они 
опочивъ держать, увидалъ Святогоръ у евоей новобрачной ру- 
бецъ на груди, распросилъ, и на самомъ дълћъ спозналъ, что 
отъ судьбы не уйдешь '). Въщій кузнецъ, кующій судьбы 
челов ческия, есть богъ-громовникъ (см. І, 465—6); мастер" 
ская его устроена въ горахъ, т. е. грозовыхъ тучахъ, Обрл- 
довая свадебная пфеня призываетъ его екръпить союзъ моло: 


—— 
1) Рыбник., І, 40—41; см. варіанты въ Запискахъ о южн. Руси, 


І, 308—9, и въ Пермск. 06., П, 166. 
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дой четы: «подь на свадьбу, боженька! екуй намъ свадь- 
бу крпко, твердо, долгов чно, вфковфчно» ‘). Въ малоруе- 
ской сказкъ богъ-громовникъ замфненъ уже Николаемъ-угод- 
никомъ, И на этого Святаго возлагаетея обязанность евязы- 
вать до купы жизненныя нити (веревки, лыки) тхъ, ко- 
торые въ свое время должны соединиться супружескою 
связью. Народная Фантазія заставляетъ миеическаго кузнеца 
сковывать во-едино два тонкихъ волоса; эти волосы —^не что 
иное, какъ двЪ нити, выпряденныя парками для жениха и 
невфеты *). Оба повятія: нить и волоеъ отождеетвляют- 
ея какъ въ языкъ, такъ и въ повЪрьяхъ; поэтому. и въ сказа- 
ніяхъ о судьбЪ имъ придано одинаковое значеніе. По евидф- 
тельетву сербской приповЪдки °), дфва, свътлая какъ 
самое солнце, сидя надъ озеромъ, вышивала солнеч- 
ными лучами по основ, сд данной изъ юнацкихъ 
волосЪ (т. е, по облачной ткани); сама-же она имфла въ го- 
1085 червленный какъ кровь волосъ, напоминающий 
врасно-огненныя кудри громовника. Когда взяли и раздфлили 
этотъ волосъ надвое. то нашли, что въ немъ было записано 
много славныхъ дфян, совершившихся отъ начала свЪта. И- 
такъ устранитьея отъ своей суженой — невозможно: наобо- 
ротъ, сколько бы ни старалея добрый молодедъ взять за себя 
дфвицу, неназначенную ему судьбою, хлопоты его будутъ 
напрасны. Въ малоруеской пъенъ сестра, убъждая брата не 
жениться, говоритъ ему: 
Не бери јеи, брате! та дивчина безъ доли росла, 


Безъ доли росла, въ несчастью вродилася, 
Она тоби, брате, дружиною не судилася *), 


т) Торопецъ, соч. Семевскаго, 3, — 2?) Лужичане называютъ 
въдьмъ — Ки фагпіёје (УощЖзНейег Чег Мепеп, І, 233); у че- 
ховъ кузельникъ—колдунъ, чародъй (Срезнев., 60); у насъ кўз- 
леница — кузница, куздо —ковка (Обл. Сл., 95; Доп. обл. сл. 
95) и кузнечный молотъ (тверск. губ.). — *) Ори. припов., 31. — 
*) Ч. О. И. и Д, 1863, ІҮ, 298. 
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Несомннно, что и славяне, подобно другимъ индоевропей- 
скимъ племенамъ, признавали судьбу таинетвеннымъ, всемо- 
гущимъ существом, еъ царственною надъ всфмъ міромъ 
властію и съ божественнымъ характеромъ. Они называли ве 
Судомъ божінмъ. Самое слово богъ первоначально озна- 
чало ту п, ѓаш. Въ санскрит ему соотвътствуетъ | һа бав 
(отъ Ъћ а7—д®лить) — часть, доля, отломокъ, а потомъ еча- 
ст!е и высочайшее существо, имущее въ своихъ рукахъ вея: 
ме дары и раздъляющее ихъ между смертными; сравни 
часть, участь и счастіе: «сидень сидитъ, а часть (Гог. 
іцпа) его растетъ»; обл. щаска означаетъ и счастие, и учас- 
. токъ; серб; честит — счастливый (еъ-чАстьнъ), обла 
дающій частью, злочеет — ша! — тотъ, кому досталась 
‚ злая часть, Отъ глагола дълить(нъм. (Ве еп, гот. Ча јап) 
образовалось слово доля, означающее не только рагз (0т- 
дълъ, пои судьбу (то, что выпало челов ку на часть, на 
долю, ЧТо досталось ему въ у-дЕлъ; нём. Ёһе11, ап- еі] 
и пг-[ Ве! 1). По свидътельству пословицъ: «Богъ дасть до. 
лю и въ чистимъ поли», «лежень лежить, а Богъ для него 
долю держить» *), «ечастливому таланъ отъ Бога данъ», 
серб. «Богъ и ерећа дала». Отъ него исходятъ и већ блага, и 
веф лишенія, какъ это очевидно изъ производныхъ: богатый 
(снкр. рһасатаї, сравни: децз, йіуив и (іуеѕ), бога- 
тырь (©лово, довел употребляемое въ нЪкоторыхъ обла- 
стяхъ въ смысл богача) и у-богій (бЪдный, одержимый 
болфзнею, слъпой, калъка), малор. не-бога (бъднякъ, сирота, 
лит. пађараѕ), не-божчикъ (покойникъ, луж. пађор1), 
т. е. обдъленный судьбою, лишенный даровъ счастія: довольства, 
эдравія и долголътія; еъ-божте аналогично съ еловомъ ст- 
ЧАСТ!е: въ разныхъ елавянскихъ наръчіяхъ оно означаетъ 
или вообще — имущество, достояніе, богатство, или въ част- 





1) Вар. Лежухови Богъ долю дае. 
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ности — хлфбтъ, главное богатство земледфльца, а верхне- 
луж. 26070— счасте 1), «Господь, говорятъ малоруссы, ни- 
коли не спить: у того щасте одбирае, а тому дае» °®). 
Какъ для воЪзхъ другихъ представленій язычества источни- 
комъ служило обожаніе природы, такъ и мысль о судьбъ въ 
глубочайшей древности должна была связываться еъ есте- 
ственными ,стихійными .явленіями. Отвлеченныя понятія пред- 
полагаютъ долгое развитіе; по своей безтБлесности, от: 
рёшенноети отъ тЪхъ еамыхъ предметовъ, свойствами и 
признаками которыхъ опредБлилось ихъ значеніе, понят!я 
эти не могли быть доступны грубымъ, младенческимъ пле- 
менамъ, Ученыя изелъдованія показали, что въщія дъвЫ 
судицы принадлежали къ существамъ облачнымъ, дожденос- 
нымъ. Судьба елъловательно была не болъе, какъ олице 
творене всемогущихъ, то благотворныхъ, то разрушитель- 
ныхъ, но всегда-неотвратимыхъ силъ природы. Слова, слу- 
жившія ддя обозначенія этого понятія, были въ начал? эпи- 
тетами или прозваніями верховнаго божества неба, бурныхъ 
грозъ, дождевыхъ ливней и земнаго плодородия. Въ скандинав- 
ской мивологіи это — Одинъ, шествующій въ облакахъ и бу- 
ряхъ, богъ, которому служили валькирія и отъ воли котораго 
зависъли торжество и смерть сражающихея героевъ. Его вее- 
видящее око — солнце, въщіе вороны Нисіпп и Мопіпп, на- 
питокъ мудрости изъ колодца Мимира суть выраженія его вее- 
вЪдфния; онъ знаетъ и былое, и настоящее, и будущее, онъ 
надъляетъ людей высочайшими дарами духа и плоти, онъ — 





1) О вліян. христ. на сл. яз., 122; Мат. сравни. слов., П, 547, 
559; Дихенбахъ, 11, 610; Обл. Сл., 126, 236; Номис., 25. По указа- 
нію г. Потебни часть (отъ снкр. чид, чВинат-ти — зее- 
ге) и доля (отъ снкр. дал-ати—колоться) означаютъ нЪчто отр%- 
занное, отколотое, кусокъ —Труды моск. археолог. общ, в, П, 
154. — 2) Кулишъ, І, 148. 
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владыка желаній, и потому называется Оѕ Кі Уиизей 2), 
т. е, въ рукахъ его все счастіе, какого только можетъ поже- 
лать смертный. Поэты ХШ столфт!я изображали № иво, 
какъ живое, могучее и творческое существо; валькиріи назы 
вались оѕзкашеујаг — \упазевта4евеп, тоже что славян- 
скія желкине, жельне жене; души блаженныхъ героевъ, 
увлекаемыя валькиріями въ жилище Одина, —бзКазуш г — 
ууопѕеѕоһле. Чудесному жезлу, съ помощію котораго Гермесъ 
могъ уеыплять живыхъ и пробуждать мертвыхъ, соотвътетву- 
ютъ ууійпѕсһеігпіһер зе | а огл германекихъ преданий: 
это жезлъ, возжигающій пламя жизни въ новорожденномъ ' 
младенцћ и погашающій его въ минуту емерти. Когда Одинъ 
вонзилъ въ Брунигильду ѕеһа(Чогп, она тотчасъ-же впала въ 
непробудный сонъ; подобное-же дБйствіе, по свидфтельству 
сказки, производить веретено вЪщей пряхи (— норны). 
Наконець 1156814 (161пи уцазсвщан(е! (— Шиби 
шап(е] 4ез \Уипзсвез, У по(апз) напоминают «счастливую с0- 
рочку», которая приготовляетея дъвами судьбы *). Одинъ — 
творецъ и владыка міровой жизни; вмфет® съ своими брать- 
ями У 111 (дег уоПеп4е) и Үе (уефег, ВеШоет ), онъ вывелъ 
изъ предвъчнаго хаоса небо п землю, даровалъ вселенной зако- 
ны и устроилъ въ ней Физический и нраветвенный порядокъ; 
онъ создалъ первую чету людей — мужа и жену, и вдунулъ 
въ нихъ живыя души; онъ — царь, управляющий и смертны“ 
ми и богами, А 11 уафеги Мјӧёпаһтг — измъритель, взв?- 
шиватель всего сущаго, опредфлитель судебъ °). Выше ука- 
зано, что длиною нити, выпряденной парками, опредълялась 





1) О Ккаругг — 631$ уіп, уипѕеһауіпӣ. — 2) Въ русскомъ 
языкъ бажоный, забажанный — дорогой, желанный, и говоря 
о дътяхъ— вымоленный, выпрошенный у Бога; бажить (бажать) 
— сильно желать (Обл, Сл., 5, 59}. — 3) ріг Обиегме, 152, 181; 
О. Муш., 390. 
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‘долгота человъческой жизни, что веревкою нориъ измърялось 
пространство владъніЙ, на которыя должна распространиться 
власть новорожденнаго героя, и что дфвамъ судьбы приевоя- 
лось назване шёфеп (стр. 344). По выражению русской по- 
еловицы, «Богъ не гуляетъ, а добро перемфряетъ» ') — 
одному даетъ, у другаго отымаетъ. башгеКззаеа повфетвуетъ, 
что Одинъ и Торъ, подобно норнамъ, Фелйъ и рожаницамъ, 
творили грядущія судьбы. Въ полночь разбудилъ Одинъ ево- 
его пріемыша Старкадра (З{атка г) и на лодкф переправилея 
съ нимъ на островъ, гдф въ тънистомъ лћсу засЪдало одиннад- 
цать судей; двънадцатый стулъ былъ свободенъ, его занялъ 
Одинъ—и предложилъ судьямъ изречь евои приговоры. Тог- 
да началъ гнфвный Торъ: «іс ѕсһаѓѓе іһт (Старкадру), 
авв ег үейег ѕоһп посћ іосћѓет һаһеп опа ѕеіпеп ати епіеп 
50». Одинъ продолжалъ: «іс воћа (ѓе Шиш, 4а5$ ег (геі шап- 
пеѕа ег Іебеп 50». Торъ: «іп једеш аЦег 8011 ег еіп пійһїпезѕ- 
үегк” *) Поп». Одинъ: «ісћ ѕсһаѓѓе інт –— ег 5011 ев реѕіеп 
у\айеп ип КЈеійег һаһеп >. Торъ: «ег 5011 \едег Галі посћ 
егип Вареп». Одинъ; «ей сере іш, Пазѕѕ ег уіві #4 п 
оці. Варе». Торъ: «ісһ есе м — іп јейет „Катрі ѕо1 ег 
зс уеге уип4еп етрѓапееп». Одинъ: «ей серве фш (іе хађе 
дег Че кип». Торъ: «уаз ег ее зо ег піс Бећһа]- 
{еп Кӧлпеп». Одинъ: «аз зс Ва! Е іс ір, Паѕѕ ег беп ейе1- 
віеп шпа Безе тёппегп егіћ егѕеһеіпе». Торъ: «ет уо!К 
5011 ег уегһаѕ5 ѕеіп», Торъ играетъ въ этой сагВ роль враж- 
дебной норны; каждый благой даръ онъ старается. умалить 
злымъ пожеланемъ ‘). Греки сочетали идею судьбы съ гро- 
моноснымъ Зевеомъ, въ рукахъ котораго были вЪ сы, опред%- 
ляющів участь не только отдъльныхъ героевъ, но и цълыхъ 
народовъ: 

1) Послов Даля, 4. — 2) Безчестное, темнее дъло. — °) бегт. 
Му!ћеп, 596—7; 0 Мув., 818—9, 
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Зевсъ распростеръ, промыслитель, въћсы золотые; на нихъ онъ 
Бросилъ два жребіян смерти, ‘въ сонъ погружающей долгій: 
реб! одинъ А хиллеса, другой Пріамова сына, 

Взялъ по срединъ и поднялъ: поникнулъ Гектора жребій, 

Тяжкій къ Аиду упалъ... 

Также взвЪшивалъ онъ и жребіи трояпъ и данаевъ: «жребій 
данайскихъ сыновъ до земли многоплодной спустился, троянъї 
же до звЪзднаго неба вознесся» "). Въсы — эмблема Өемиды 
богини правосудія (— суда божьего), взвъшивающей люд: 
скую правлу и кривду. По свидътельству украинской сказки, 
Смерть, какъ одна изъ трехъ паркъ, требуетъ. чтобы душа 
усопшаго становилась на вфеы, которыя подъ тажестію гр®- 
ховъ склоняются долу, а праведнаго подбрасываютъ вверхъ — 
на свътлое небо (см. выше стр. 273 —4). Послт водворенія 
хриетіанетва народная тантазія дала эти въсы архангелу Ми- 
хаилу, вождю небеснаго воинства и побфдителю демоновъ; на. 
страшномъ суд? онъ будетъ взвЪшивать добрыя и злыя дла 
каждаго человфка, и смотря по тому, что перетянетъ, назна- 
читъ ему или въчное блаженство, или адекя муки °). Въ 
связи съ этими «вЪсами правосудія» должно поставить и оеков- 
ское преданіё о горъ Судом (въ порховек. уъздъ). Надъ 
этою горою виефла нъкогда спу щенная съ неба цъпь; въ 
случав спора или бездоказательныхъ обвиненій соперники при- 
ходили сюда и каждый поочередно долженъ былъ достать цћпь 
рукою; но ц?пь позволяла до себя дотронуться только правед- 
ной рук%. Однажды сосфдъ у сосфда укралъ деньги и поло: 
жилъ ихъ въ толетую, выдолбленную внутри палку. Оба по 
шли на Судому; сперва взялся за цъпь обвинитель, а затъмъ 
воръ, когда настала его очередь, попросилъ своего противни- 
ка подержать палху, и доставая цъпь, сказалъ: «деньги у те- 


') Иліада, УПТ 69—74; ХХІІ, 209—213. — 2] См. храмовыя 
и лубочныя изображенія «Страшнаго суда», 
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бя! Цепь и ему далась, но послъ того неизвъстно какъ и ку- 
да исчезла '). Для предковъ нашихъ судъ законы имфли евя- 
щенное значеніе; по общему, глубоко-укорененному үбъжденію, 
они исходили отъ боговъ и составляли неотъемлемую при- 
надлежность религін. ДревнЪйшій чешскій памятникъ «(Судъ 
Любуши» говоритъ; «у насъ правда по закону святу, 
ю-же принесеху отци наши», «позакону вфкожизнен- 
выхъ боговъ» *). Греки върили, что законы имъ посланы 
Аполлономъ и Зевсомъ, а по еказанію римлянъ, Нума запи- 
салъ ихъ со еловъ богини Эгерш. Въ теченін долгаго времени 
они даже не были закръплены письмомъ, и въ краткихъ рит- 
мическихъ изръченіяхъ (сага, уброх °) передавались ует- 
но отъ отца къ сыну, вмъстъ съ върованіемъ и молитвами; 
какъ эти послъднія должны были произноситься въ совершен- 
ной точности, не допускали ни малъйшаго измтненія, такъ 
и юридическія Формулы только тогда имЪли обязательную си- 
лу, когда произносились съ подобающимъ уваженіемъ къ ихъ 
завътнымъ, нерушимымъ еловамъ. Ветупая въ гражланекія 
отношенія, челов?къ обязывалея священною Формулой. Впо- 
слЪдетвтн, занесенные въ «служебники», промежъ обрядовыхъ 
постановленій, заклятій и молитвъ, законы хранились въ хра- 
махъ, подъ надзоромъ жрецовъ *). О елавянахъ извъетно, что 
они собирались на сходки и обсуждали свои общественныя дъ- 
ла при штетинекомъ храмъ °). Въ нашихъ памятникахъ мож- 
но указать на поздиъйше слфды этого древняго обычая; такъ 
ВЪ«Пековекой судной грамот » читаемъ: «а который позовникъ 





') Геограо, Извъстія, изд. Р. Г. Общ., 1850 г., Ш, 597. Сходныя 
преданія, уцълъвшія у другихъ народовъ, указаны въ Ист. очерк. 


рус. слов., І, 404—9, — °) Приб, къ Изв. Ак. Н,, І, 13—15, — 
2) Оть Ууёрш—раздъляю; уброс — раздълъ, мхъра, стихотворный 
ритмъ, пеня, — *) Куланжъ, 250—6, 402. — 5) Ч, О, И, и Д., 


годъ 2, Ш, ет. Срезнев., 47. 


% 


382 


пойдетъ иеца звати на судъ, и той позванный не пойдетъ на 
погостъ къ церкви позывницы чести... ино позывница 
прочести на погосте предъ попомъ»; «а противъ той 
рядницы не будетъ во святой церкви въ лари въ тъ-жъ 
рфчи другой...» ') 

Ввра въ таинственную, всъмъ управляющую волю Судьбы 
съ особенною наглядностію заявляетъ себя: а) въ суд? ‘бо- 
ж1емъ (ордаліяхъ), самое название котораго’ тождественно 

съ именемъ Судьбы (см. П, 195-9); Ъ) въ обычаь метать въ 
сомнительныхъ случаяхъ жребій, и его указан!е принимать 
за приговоръ веевтдущаго божества, и с) въ гаданіяхъо 
будущемъ. Рёшеше частныхъ тажбъ и общественныхъ вопро 
совъ жребіемъ было употребительно у вевхъ индоевропей. 
екихъ пародовъ. Дело, въ которомъ боролись противополож- 
ные интересы, черезъ это возвышалось надъ произволомъ и 
етрастями людей и восходило на тотъ верховный, непрелож: 
ный судъ, передъ которымъ умолкали ве личные разечеты; 
ибо избъгнуть опредъленій рока не дано ни единому смертно» 
му. Лат. ѕог5 и нъм. 1005 означаютъ и жеребій, и ечастіе, 
долю, участь; точно также и рус. жребій употребляется въ 
двоякомъ значенш: метать жеребьи — бросать нарочно- 
нарфзанныя и помфченныя палочки или прутики, чтобы по 
ихъ расположению разръшить спорный вопросъ; знать, тё 
ковъ мой жребий! вмъсто: таково мое ечастье! Одна изъ 
трехъ дъвъ судьбы бросала жреби для опредфленя гряду: 
щихъ событий (см. выше стр. 346, 349). И греки, и римля- 
не вопрошали свои прорицалища поередетвомъ жребевъ. Для 
этого они метали кости, или изъ урны, наполненной водою, 
доставали дощечки, на которыхъ начертаны были различные зяа- 





а 

1) Стр. 5, 7 и др. Притакомъ взгляд» на судъ и законы, нётъ 
ничего удивительнаго, что при введен!и христіанства духовенство 
тотчасъ-же пріобрёло значительное участіе въ судебныхт дълахъ. 
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ки, а жрецы пояеняли ихъ сокровенный смыелъ. Выборы въ 
общественныя должноети долгое время совершались по жре- 
бію, т.е. отдавались на божью волю. У германцевъ жребій былъ 
рвшителемъ епоровъ и провозвъстникожь будущаго, По сви- 
дфтельству Тацита, отломленную отъ дерева вЪтвь они раз: 
ръзывали на части и на каждой клали особую мътку; жрецъ 
или старЪйний въ родЪ бросалъ эти прутики, и смотря по то- 
му, какъ они выпадали, дБлалъ свои заключеня. Отеюда оче- 
видна связь жребія съ рунами и гаданіями *). Тотъ-же обы- 
чай существовалъ и между другими племенами; скиеы по 
расположено жеребьевыхъ прутиковъ или етрълъ угадыва- 
ли будущее и давали отвЪтъ на всякое возникшее недоум+- 
не *). Сакеонъ-грамматикъ говорить, что на островъ РанЪ 
славяне кидали три дощечки — съ одной етороны бЪлыя, а 
съ другой черныя, и замфчали: какой именно стороной упа- 
дутъ онъ кверху; бЪлая предвщала успбхъ, а черная — не- 
удачу. Къ этому гаданію прибъгали и штетинцы, чтобы опре- 
дБлить исходъ морской битвы °). Въ числ запретныхъ книгъ 
и суевървыхъ обрядовъ старинный памятникъ называетъ: 
Метаніе или Розгомечецъ. Какая жертва угодна бо- 
гамъ? — это изстари ръшалось жребіемъ; такъ при св. Влади- 
міръ кіевляне метали жребій на отрока и дъвицу: ана него- 
же падеть, того заръжемъ богомъ» (11, 260). По словамъ Кон- 
стантина Портъиророднаго, руссы метали жребій, и слъдуя его 
указанію, однихъ птицъ заколали въ жертву, а другихъ пу- 
скали на волю. Стихъ о Елизавет® Прекрасной разеказываетъ: 
когда при царЪ Аге покинулъ народъ ввру христіанекую, 
то Господь прогнфвалея и напустилъ на царство змъя лю- 
таго, пофдучаго; тогда-то князья и бояре собирались на 
соймище 





1) 9. Муі,, 1064; Сегт, Муеп, 599; Куланжъ, 241—2, — “) 
Лът, рус. лит. кн. І, 140. — *) Срезвев., 81. 
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И жеребьи заклады вали: 

Кому напередъ звърю достануться 

На съвденіе, на смертное потребленіе? 1) 
Даже въ выбор жениха и невъсты предки наши руководи- 
лись жребіемъ, какъ это можно заключать изъ елфдующаго 
выражения Слова о полку: «връже Вееславъ жрейй о дъвицю 
себъ любу» *) | 

Въ торговомъ договор Новгорода съ нфмицами и готландца: 

ми (ХШ-го столфт!я) постановлено, чтобы тяжбы между рус- 
скими и ганзейскими гостями, при недоетатк® судебныхъ дока. 
зательствъ и противоръчін свидфтелей, решались жреб- 
емъ *). Въ Судебникъ Ивана Грознаго занееено слъдующее 
узаконеніе, подтвержденное потомъ и въ Уложени (ХГУ, 4): 
если между русскимъ и чужеземцемъ возникнетъ дфло, кото- 
рое не иначе можетъ быть ръшено, какъ развъ присягою, то 
цфловать крестъ предоставляется той сторон%, чей вынется 
жребій. Англичанинъ Лэнъ описалъ намъ самый обрядъ вы: 
ниманія жребя: два восковыхъ шарика съ именами споря» 
щихъ клались въ шапку и кто-нибудь изъ постороннихъ д0- 
ставалъ одинъ шарикъ голою правою рукою; чье имя вы» 
нималось, тотъ давалъ клятву и выигрывалъ дъло. Изъ устав- 
ной грамоты шуянамъ 1606 года видно, что и въ томъ слу- 
ча%, когда оба противника были люди русекіе, право цъл0: 
вать крестъ опредфлалось жребіемъ. Тъмъ-же епособомъ рї: 
шали въ ХҮ1-мъ столътін вопросъ: кому изъ тяжущихся о 
поземельномъ владфни должно предоставить право идти съ 
образомъ на голов? и указывать межу *). По Уложеню 
(ХІҮ, 10) искъ не свыше рубля ръшался жребіемъ, а больше 





1) Ч. 0, И. и Д., годъ 3, ІХ, 155; ем. также Поэт. Воз., И, 
199—200, — 2) Рус, Дост. ПІ, 186. — 3) Городское или средн. 
состоян!е рус. нар., соч. Плошинскаго, 59, — 4%) Макуш. 104; 
Исторія Росе, Соловьева, УП, 158, 334, 414; Карамз. И. Г. Р.,ІХ, 
прим$ч. 788; Описаніе гор. Шуи, 226. 
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рубля — присягою. Выборъ духовнаго владыки совершаяся въ 
старину по жребію: имена кандидатовъ писалиеь на отдъль- 
ныхъ листкахъ, и запечатанныя полагались — въ Новгород 
на престол у ев. Софи, а въ Москвъ — передъ иконою Вла- 
димірекой Богоматери въ Успенекомъ собор; посл молеб- 
етвія выносили одинъ свертокъ, распечатывали и объявляли 
народу избраннаго. Наказывать десятаго по жребію, въ слу- 
34% какихъ-либо общественныхъ смутъ, долго удерживалось 
на ряду съ лругими еудебно-админиётративными мфрами '). 
Но еще долговфчнфе жребй въ обычаяхъ поселянъ, которые 
выражаются о немъ пословицами: «жеребій — божій еудъ», 
‹жеребіїй—евятое дъло», «жеребій сыщетъ», «отъ жеребья не 
уйдешь!» *) Донын® въ деревняхъ и селахъ большая часть 
епорныхь дълъ и очередныхъ обязанностей ръшаетея жребі- 
емъ. При дълежъ имущества и выборе рекрута крестьяне 
всего охотнъе полагаются на этотъ безстрастный, независи- 
мый отъ человфческаго произвола судъ. Въ нижегородской 
губ. при развёретк® поземельныхъ участковъ бросаютъ же- 
ребьи; въ ярославской и другихъ губ., когда умретъ отецъ и 
не оставитъ посл® себя никакого распоряженія, два сына его 
(ч70 называется «ровный бой» ) берутъ каждый свою часть по 
жребію *). Метанье жеребьевыхЪ знаковъ въ нЪкоторыхъ 
иъстностяхъ замъняется обыкновенемъ ковать ся, и слово 
это въ рязанской губ, употребляется въ емыелф: бросать 
жребій. Слфдуя завЪту старины, русской человъкъ — когда 
наступятъ Рождественекіе Святки — силитея разгадать: что 
присудила ему на будущій годъ могучая Судьба? (Съ этою 
цълью совершается обрядъ гаданія, описанный нами во П-мъ 
том, стр. 194. У болгаръ, наканун® Новаго года, девицы 


1) Рус. въ св. посл., Ш, 215—8. — *] Послов. Даля, 50; Тол- 
ков, слов,, І, 477, — 38) Эти. Сб., І, 13, 21; Вст, Р. Г. О. 1853, 
П, 108, 
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выносятъ на площадь котелъ, наполненный водою, опускаютъ въ 
него кольца, браслеты, ожерелья, и вее это отдаютъ на сохране. 
не такъ называемой цариц солнца, Царицею назначает: 
ся обыкновенно дЪвушка: не старће шестьнадцати лътъ, еъ ру- 
сою косою и голубыми глазами, На другой день сельская ио- 
лодёжь отправляется къ ея дому, съ музыкой и пЪенями; ца. 
рица подымаетъ котелъ и выходитъ на встръчу, красуяеь 
длинными, распущенными по плечамъ -воло сами; по. 
други убираютъ ве цв тами, надфваютъ ей на голову в: 
нецъ и красное покрывало, и затћмъ веъ вмъет?ъ идуть 
на площадь. Тамъ приступаютъ къ гаданію; хоръ поетъ пред. 
въщанія, а царица вынимаетъ изъ котла одну за другою по. 
груженныя въ него вещи. Чья вещь будетъ вынута, тому» 
въщаетъ провозглашенная пеня его грядущую судьбу *);_ 
«кому вынется, тому ебудетея—не минуется!» Ца. 
рица солнца предетавляетъ въ этомъ обрядъ дфву - судиу 
(сравни 1, 82—85), а кольца, браслеты и ожерелья замняе 
ютъ собою жребги гадающихъ. 

Литовеый Прамжинасъ (—боя!е предопредћленіе, судьба) 
почитался высочайшимъ изъ боговъ; его судомъ содержитея 
вселенная; отъ его ударовъ дрожитъ мать-земля, какъ отъ не: 
бесныхъ громовъ Перкуна”онъ посылаетъ всемірный потопъ 
( — весенне разливы) и потомъ создаетъ на земл новую 
жизнь и новое покол$не людей, заставляя спасенную им? 
чету прыгать черезъ камни, Тотъ-же миоъ о происхождении 
людскаго племени греки связывали съ Гермесомъ, а славяне, 
какъ свидътельствуетъ старинный паматникъ 2), — еъРо 
домъ: сидя на воздуси, Родъ мечетъ на землю груды — 1 
въ томъ рождаютея дЪти (П, 474—5). Изъ этихъ сбляженій 


1) Москов. Газета 1866, стат. Каравелова: «Святки у болгаръ»; 
см. также Гласник. ерп, учен. друштва, кн. \ (1867), 127, — *) 
Архивъ ист,-юрид. свъд., П, предисл, стр, ХХШ, 
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позволительно заключать, что первоначально подъ именемъ 
Рода разум лось божество, заправляющее весенними грозами, 
оплодотворяющее землю сфменемъ дождя и созидающее міро- 
вую жизнь. Бълый свфтЪ, по выражению стиха о голубиной 
книги, зачалея 0тъ суда божія. Выше мы видъли, что богъ- 
громовникъ, какъ миоическій кузнецъ куетъ людямъ брачные 
узы и назначаетъ, кому накомъ жениться (етр. 373 —5); какъ 
повелитель волковъ (‹волчій пастырь»), онъ" опредъляетъ, ка- 
ке пменно люди должны умереть отъ зубовъ этого хищнаго 
зверя, и приговоры его также неотвратимы, какъ и пригово- 
ры рожаницъ; волки слъдуютъ за нимъ — подобно тому, кавъ 
слблуютъ они за Одиномъ и валькиріями (1, 710-1). Въ древ- 
нихь рукописяхъ рай и адъ ( = т® загробныя области, гд 
обитаютъ души предковъ) обозначаютея словами по-рода и 
родьство: «а уже убогыхъ не миловати, и родьство объш- 
тано е(сть) и огнь негашжштии и съ бъсы мученіе» '). Это 
наводить насъ на мысль, что еъ Родомъ могло соединяться 
предетавленіе о владык® усопшихъ предковъ (сравни выше, 
стр. 283, предаше о ведапческомъ Аріам%); что, царствуя 
въ воздушныхъ еФерахъ, онъ —еъ одной стороны — поеылалъ 
на землю младепческія души (—порождалъ дътей), а съ дру- 
гой, наравиъ съ скандинавекимъ Одиномъ и греческимъ Гер- 
месомъ, препровождалъ души усопшихъ въ страну беземертія. 
Въ паремейпикъ 1271 года слово Родъ употреблено при пе- 
ревод® еврейскаго гад (Гогішпа, тут), богъ счастіл): «тото- 
ваще Родоу трапезж» *). Въ древле-славянекомъ перевод? 
хроникъ Малалы и Амартола греч. = и 2рісу'п, означающее 
судьбу, объясняетея словомъ рожден!е: «Имармънию же 
съдълавши прелесть вћкоую, глаголемую рожденіе, ея-же 
разв ничесожъ пострадати, ли творити могоуще комоу-любо, 

`) Матер. для истор. письмейъ, 9 (Святославовъ Изборникъ 1073 


года). — 3) Архивъ ист.-юрид. се®д., Ш, ст. Срезнев., 109. 
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знаменословять, и въ таковоую прелесть и нечесте въпада- 
ють; миъвъ бо нъкын, яко разв рожден я—кром% Имар: 
м®ній никто-жъ ни сътворити, ни пострадати власть имать», 
Замътимъ, что и греки съ еловомъ үёу ес!с соединяли поня. 
тіе судьбы: такъ у Іоанна Элатоуста, чаще другихъ возражав- 
шаго противъ Фатализма, читаемъ: ‹: Ө=0с, в? үёу=сісо въ 
старинномъ переводъ: «аще Богъ есть, нъсть рожденія»; «ё 
Т5уес:с, 8’ убршос, {81 д2 уброс, 8' туза» — «аще рожденів— 
то не законъ, аще законъ—то не рождевів». Тотъ-же смыелљ 
средневъковые латинеке и нЪмецкіе памятники придаютъ р. 
ченіямъ; 5=епеѕ15, опепі{ пга,паѕсеп (іа, гафигі, отит 
харитала '). Въ одномъ изъ поучительныхъ еочиненій ҮП. 
въка записано: «паз 101 ргоропаі Гат уе] ѓотіппаш аш. 
сепезѕіл, 0104 үшео паѕсепііа (ісіёиг иі са: дпаіеш. 
паѕсепііа а апь ќа1іќег ег! (> *). Хотя въ стари: 
ныхъ переводахъ слово «рожденіе» и есть повидимому н 
болъе, какъ буквальная передача греческаго «үѓуго!с»; но это 
еще не доказываетъ, чтобы переводчики употребляли его ма. 
шинально, безсознательно, и чтобы само по себъ оно не им: 
ло никакой связи съ понятіемъ о всесильномъ рокъ Наобо- 
ротъ, надо думать, что и переводчики, и ихъ современники 
очень хорошо понимали: противъ какого «рожденія» были на- 
правлены протесты проповъдниковъ; можно ли сомнЪфваться 
въ этомъ, если дъвы.судьбы назывались у славянъ рожани: 
цами, если и доныв® народъ русской выражается послови: 
цей: «отъ роду (отъ судьбы) не въ воду!» °) Во веъхъ па: 
мятникахъ, свидътельствующихъ о поклоненіи Роду и рожави- 
цамъ, имя перваго постоянно ветръчаетея въ единетвенномъ 
числъ. Очевидно, что рожаницы и Родъ стоятъ въ такомъ- 
же отношен!и другъ къ другу, какъ парки и Еафиш, мойры 


1) Изв. Ак. Н., ІҮ, 171—6. — °) р. Му‹һ., 818; Сегт. Му, 
631. — 8) Послов, Даля, 920. 
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и `Аусүхт; или {роррёут), норны и 0т162 1); тогда какъ ро- 
каницы завфдывали участью отдфльныхъ людей (каждому, 
при его появлени на свфтъ божій, давалась своя рожаница), 
Родъ олицетворялъ собою общее понят!е о судьбъ, какъ о 
божественной силЪф, вее производящей и вефмъ правящей 
въ мБ. 

Но творческая дЪятельноеть природы возбуждаетея не 
одвимъ дожденоснымъ Перуномъ; она не менфе зависить и 
отъ ясныхъ, согръвающихъ лучей солнца. Для нашихъ пред- 
ковъ солнце было божество рождающее— дарующее земл? 
урожаи и надфаяющее смертныхъ изобиліемъ, богатетвомъ, а 
слъдовательно и счастемъ. Снекр. Баға употреблялось, 
какъ одно изъ названій этого свътила, у славянъ «еолнце» — 
синонимь ечастія, на что указываютъ ел?дующія выраже- 
нія: «взойдетъ солныщко и на нашъ дворъ!» зпомеркло мнъ 
солнце!» «закатилось мое ечаст!е!» (1, 67) Какъ всевидя- 
щее око, озирающее небо и землю, — Солнце знаетъ вее 
явное и сокровенное, что только совершается въ мір. Отъ 
его взоровъ ничто не можетъ утаитьея! Свътъ и зръніе— 
обычныя метафоры знанія, мудрости, а мракъ и сл%- 
пота — невфжества, отеутетвія всякихъ свфдфнй *). Въ 
гимнахъ Ригъ-Веды Солнце называется веевћдущимъ 3). 
Оно — представитель высочайшей правды, всегда открытой и 
«ясной, какъ божій свътъ», противникъ и каратель «темной» 
1жи, и тотъ, кто обманываетъ (морочитъ) другихъ, гр%- 
шить именно противъ этого всевъдущаго божества. Въ силу 
зтихъ воззрвній, съ нимъ необходимо сочеталась идея пра- 


0. МуШ., 382. — 2) Мы говори: про-свъщеніе, есвъттъ 
званія (правды, истины), мракъ невъжества, прозорли- 
вость, ясновид ъніе, умственная елЪъпота, дальновидный 
или темный человБкъ. — 3) іе ЅушроіКк уоп Ѕоппе ир Тар 
іп дег сегтапіѕећ, Мућо!., 7. 
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веднаго суда божия. Въ любопытной чешской сказкъ юный 
герой отправляетел за разрфшешемъ загадочныхъ вопросовъ 
къ Солнцу, тогда какъ, по сербскому преданию, онъ съ тою-же 
цълію идетъ къ СудьбЪ. Солнце названо въ этой сказк? зла- 
товласымъ дъдомъ-Всевъдомъ, а въ матери ему дана 
праха-судица, которая вечеромъ принимаетъ его іа. 
запад п успоконваетъ на своихъ колънах ъ; по утру 
Солнце пробуждается отъ сна, прощается съ матерью и вы: 
летаетъ восточнымъ окном ъ на дневное странетвованіе, 
0 значени Солнцевой матери сказано было выше: это, во пер. 
выхъ,—0облачная, дожденосная жена, изъ темныхъ нъдръ ко: 
торой нарождаетея Солнце весною, и во вторыхъ богиня З0-. 
ря, которая каждое утро выводитъ его изъ мрака почи, или 
выражаясь поэтически; каждое утро рождаетъ свЪтозарпаго сы. 
на и разстилаетъ для него по небесному своду золотието-розо- 
вую пелену (1,58;18 124—6). Зора также предетавлялаеь пря-. 
хою, какъ и дъвы судьбы (см. гл. У); по указанно нъмецких»ъ 
причитавій, одна изъ этихъ дъвъ отпираетъ небо п выводить 
изъ-за темныхъ затворовъ ясное солнце (см. стр. 355). На 
Руси уцфлфла старинная поговорка: «дожидайся Солнцевой 
матери божья суда!» 1). Солнцева мать упоминается во 
многихъ сказкахъ, и вездф о ней говорится, какъ о въ щей 
прях%: она даетъ странетвующимъ героямъ мудрые сов?- 
ты и на золотой прялк$ прядетъ золотую кудель *). 





1) Снегирева: Поелов. и притчи, 99. — 2) 510ү. роуези 
5кинеіу а РоһёіпеК,, І, 60-61; 810ү, роһа!., 280, 452; Глинек., 
ІҮ,'43.— По мнънію г. Потебни (Труды моек. археол. общества, в. 
П, 193), въ чешской сказкЪ о дъдъ.Всевъдћ спутаны два различ» 
ныя предан!я; подъ именемъ Бда-Всевъда скрывается драконъ, а 
что сказка называетъь его солнцемъ -— это не боле, какъ ошиб» 
ка разскащика, Мы не можемъ согласиться сї этимъ мнЪніемъ, 
Правда, что тћъже самыя подробности, какія встръчаемъ въ сказвъ 
0 дъд?ъ-Всевъдъ, повторяются и во множествъ другихъ сказокъ, 
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Вноелдетви, когда нраветвенныя предетавленія стали брать 
перевъеъ Надъ религ ознымъ натурализмомъ, идея судьбы отр%- 
шилась отъ стихійныхъ боговъ, строителей міровой жизни, и обо- 
собилаеь въ отдфльное, самостоятельное божество. Въ Мало- 
россіи сохранилось такое предаше: шелъ крестьянинъ по лесу и 
заблудилея. Наступила ночь, вдали заблестълъ привътливый 
огонёкъ; кростьянинъ поепфшилъ на его свътъ, набрёлъ на 
ветхую избушку и попросилея ночевать. Его приняла б®дная 


ИМЕЙ == 
гдз герой отправляется за разр шенемъ трудныхъ вопросовъ къ 
царю-змћіо, дракону, горному великану и даже чорту, но это 
только доказываетъ, что одинъ и тотъ-же миеъ могъ варіиро- 
ваться различно. Па сказочнаго героя возлагается обязанность 
узнать; отчего высохъ источникъ живой воды? отчего яблоня не 
ластъ моложавыхъ плодовъ? кзмъ похищена прекрасная царевна, 
иди какъ изл®чить ее отъ тяжкой болзни? и куда затерялся ея 
золотой ключь? Вопросы эти живописуютъ зимнее соотонніе 
природы, когда изсякаетъ живая вода дождей, когда въ небесныхь 
рощахъ перестаютъ зръть моложавыя яблоки, когда богиня лът- 
наго плодородія попадазтъ во власть демоновъ и теряетъ свой 
ЕЛІОЧЪ-молні0. Но увндане и возрожденіе міровой жизни услов- 
ливаютея двятельностью боговъ и демоновъ, и потому съ вопро- 
сами о концћ зимы и началћ лћта народная фантазія съ равнымъ 
правомъ могла обращаться и кт царю-змћтю (Вритрћ), вакъ похити- 
телю прекрасной богини, живой воды и моложавыхъ яблокъ, и къ 
Солнцу, какъ владык пресвътлаго рая, и наконецъ къ Судьбъ, 
какъ представительниц суда божьяго, которымъ зиждется и управ- 
ляетен вся вселенная. Затћиъ остается одна черта въ сказкћ о 
дВдВ-БеевЪъдЪ, которую, кажется, слЪдуетъ признать заиметвован- 
ною изъ предан о дракон и перенесенною на Солнце: это выры- 
ванте золотых водосъ изъ головы дъда-Всевъда (Эрбентъ, 4—9; 
Н. Р. Ок., 1, № 13 и стр. 165; Ганушъ о Дъдъ-Всевъдв, 23—41; 
Шкульт,, Г, 134; Норвеж. ск., І, 5; сказ. Грим,, 1, 29). Замътпиъ, 
что странствовавіе къ-Солнцу за разръшеніемъ разанчныхъ вопро- 
совъ вовсе не составляетъ искзючительной принадлежности сказ- 
ви О`дВдВ-Всевфдь, а напротивъ есть одинъ изъ обычныхъ моти- 
вовъ народнаго эпоса (\\'е5151. Магев., 36—40; 510ү. роһай., 447— 
455; Малый (изд. 3), 62; Н, Р. Ськ., стр, 172—3; ҮПІ, стр, 623—4; 
Штиръ, 17). 
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старушка, и на вопросъ гостя: «кто ты?» назвалась Судьбою. 
Еще крестьянинъ не успълъ заснуть, какъ кто-то постучался 
въ окно. «Что?» спросила Судьба. — Столько-то родилось 
мальчиковъ и столько-то дъвочекъ, отвфчалъ невъдомый го. 
10съ; какая ихъ судьба? «Таже, что у меня сегодня!» За ок. 
номъ послышался вздохъ. На утро проснулся крестьянинъ не 
въ бЪдной избушке, а въ богатыхъ палатахъ: всюду роскошь 
и золото! и остался онъ у Судьбы еще на одни сутки. Ночью 
повторилась прежняя сцена: кто-то постучался въ окно и ска- 
залъ: «столько-то родилось мальчиковъ и дъвочекъ; какая ихъ 
судьба?» — Таже (раздалось въ отвътъ), что уменя сегодня! 
Судьба жила поперемфнно — одинъ день, какъ нищая, а дру- 
гой, какъ богачка, обладающая несмътными сокровищами; 
кто въ какой день родится, таково его и счастіе. Возвратясь 
домой,, крестьянияъ нашелъ, что жена родила ему двухъ сы- 
новей: одного — въ безталанный день, а другаго — въ еча- 
етливый. Вея жизнь близнецовъ послужила оправданіемъ той 
судьбы, которая каждому изъ нихъ была опредълена при рож- 
деніи *!). Не менће интересна малорусская сказка о двухъ 
Доляхъ. Жили два брата — младшій въ довольетвъ и еча- 
стін, а старшій въ бъдности. Настало лъто. Старший братъ 
нанялея у младшаго жать хлъбъ Разъ приходитъ онъ въ поле 
и видитъ: женщина въ нищенскомъ рубищф ходитъ между 
копнами, выдергиваетъ самые крупные колосья изъ сноповъ, 
полученныхъ етаршимъ братомъ за работу, и втыкаетъ ихъ 
въ снопы младшаго. «Кто ты?» епросилъ бЪдняКЪ. «Я— Доля 
твоего брата; онъ спитъ, а моя обязанность денно и нощно 
трудитьея на него, какъ на своего господина, съ самаго рож- 
денія его до смерти я ему вфрная слуга: берегу его отъ опас- 
ностей, лелъю его дЪтей. окропляю его поля и огородъ ·ро- 
сою, гоню ему рыбу въ бредень, рои пчелъ — въ улья, охра- 
21) Маякъ 1842, ҮІ, 127, 
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няю отъ хищнаго зверя и холю его скотину, привожу къ не- 
му купцовъ, набиваю цъву на его товаръ и дарю его семью 
здоровьемъ. Твоя же Доля — бълоручка, думаетъ только о 
пфеняхъ и нарядахъ, и потому ты бъденъ» '). Великоруе- 
ская редакція этой сказки такова: раздълились двое братьевъ 
и стали жить особо. У старшаго брата что ни годъ — то дъ- 
ти рожаютея, а хозяйство вее плоше да хуже идетъ; до того 
дошло, что совсъмъ разорилея — и дътямъ не радъ! Пришелъ 
бъдный къ младшему, богатому брату: «одолжи, проситъ, хоть 
на одинъ день лошади; пахать нё на чъмъ!» Тотъ позволилъ: 
возьми на одинъ день, да смотри— не замучь!» БЪдный отпра- 
вилея въ поле, а тамъ неведомо какіе люди на братниныхъ 
лошадяхъ землю пашутъ. «Стой! закричалъ онъ; сказывайте, 
что вы зӣ люди?» — А разв? не видишь, отозвался одинъ изъ 
пахарей, что я—Счастье твоего брата; онъ пьетъ- гуляетъ, 
ничего не знаетъ, а мы на него работаемъ. «Куда-же мое 
Счастье дфвалось?» — А твое Счастье вонъ подъ кустомъ, 
въ красной рубашкЪ, лежитъ; ни днемъ, ни ночью ничего не 
дфлаетъ, только спитъ! «Ладно, думаетъ мужикъ, дай-ка я до- 
берусь до него!» Пошелъ, вырфзалъ толстую палку, подкрал- 
ся къ своему (Счастію и вытянулъ его по боку изо всей си- 
лы °). Счастье проснулось и спрашивает: «что ты дерешь- 
ся?» — Еще не такъ прибью? Люди добрые землю пашутъ, а ты 


1) О. 3. 1840, П, смъеь, 42—44. — *) Варіантъ: Жили- 
были два брата рыбака: одинъ богатый, другой бъдвый. У бога- 
таго завсегда воъ верши рыбой полны, а бАдному коли попадет. · 
ся двв-три плотички—и то слава Богу! „Что за чудо! ужь не во- 
руетъ ли кто мою рыбу?“ подумаль онъ, взялъ плеть и пошелъ 
ночью на рБку. Послышалея плескъ по водЪ; глядь — кто-то въ 
братнину съть рыбу загоняетъ. „Ты кто?“ спрашиваетъ рыбакъ. — 
Я Доля твоего брата, гоню ему рыбу. „А гдё-жъ моя Доля?“ — 
Твоя Доля — лЪнивая, вверхъ брюхомъ на камнъ лежитъ, пъсни 
поетъ да въ гусли играетъ; отъ тоготы и бъденъ. Рыбакъ бросид- 
ся къ камню и давай стегать свою Долю плетью... 
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безъ просыпу спишь! «А ты небось хочешь, чтобъ я на тебя 
пахалъ? и не думай — Чтожъ, вее будешь подъ куетомъ ле: 
жать? вЪдь эдакъ миъ умирать съ голоду прійдется! «А ты 
коли хочешь, чтобъ я тебъ помочь дълалъ, такъ брось кресть- 
янекое дело да займись торговлею. Я къ вашей работ со- 
веъмъ непривыченъ, а купеческія дъла всякія знаю.» — Зай- 
мись торговлею!... миъ сть нечего, а не то что въ торгъ пуе- 
катьея. «Ну хоть сними съ своей бабы старой сарафанъ да 
продай; на тв деньги купи новой — и тотъ продай! а ужь я 
стану тебъ помогать, ни на шагъ прочь не отойду!» Послу- 
шалея мужикъ, и векорв разбогатЕлъ отъ счастливаго тор- 
гу !). Жалуяеь на ОЪдность, поселане говорятъ; «плаче 
твоя доля!» «эко счастье — на мосту съ чашкой!» или: 
смоя-то доля съ чашкой въ пол!» (т. е. мой удфлъ соби- 
рать милостину *). Про счастье выражаютея, что оно «якъ 
 тряеця: кого схоче, на того й нападе» °) Когда невфета ео- 
бираетея подъ вънецъ, она съ тревогой задумывается о той 
судьбъ, какая ожидаетъ ее замужемъ. 

Дзъвочка хъ вянцу Ъдзя, 

Лё Доля спатыкая “); 

Она съ Доляй размовлля: 
«Доля моя, Доля! коли ты добрая — садись со мной на возъ; 
коли ты якая — уплыви съ водою,» °) Въ пфеняхъ малорос- 
сійскихъ часто слышатся горькія жалобы на несчастную До- 
лю и ея безотвязность: 

а) Ой бодай ты, моя Доля, на диз моря утонула, 
Лкъ ты мото гболовонькву ВЪ Неволто втопыла! 


р) Породыла мене маты у святу недилю, 
Дала мини гирьку Долю —ничого не вдіто. 


г) Н. Р. Ск., М, 51, — 2) Поелов. Даля, 30. — °) Или: „счастье 
что лихорадка — къ кому привяжется“ — Номисъ, 35-36, — 3) 
Встр чаеть. — 5) Оборн. памяти, нар, творчества въ съв, -вападн. 


краъ, І, 282. 
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Ой пиду я до сусида воза позычаты, 

Та повезу гирьку Доло на торгъ продаваты; . 
Люды знаютъ гирьку Долю, нейдуть купуваты, 
Тай не хочуть вупуваты, не хочуть пытаты. 
Повезу я гирьку Долю 3 торгу та до дому, 
Тай ударю гирьку Доло 3’ воза та до долу: 
„Отъ-тутъ тоби, моя Доля, отъ-тутъ пропадаты, 
Що не вмила, не хотила мене шавуваты!“ 

с) Породыла мене маты въ несчастну годину, 
Дала мини злую (лиху) Долю; де-жъ еји подиву? 
-—Да пиди соби, Доле, пиди, несчастная! пиди утопися, 
А за мною, да за молодого, да не волочиея, 

„Хочь я пиду, молода дивчино, пиду утоплюся, 
А якъ війдешъ рано води брати—я за тебе учбплюся.* 


Далте лЪвица заклинаетъ злую Долю заблудиться въ 4%еу 
или сгинуть въ пол, но та отввчаетъ: что въ этомъ! пойдешь 
ли ты въ лЪеъ калину ломать, или станешь жать въ пол5— 
«я за тебе учфпаюся!» Въ другой пфенЪ мать на жалобы не- 
ечастной дочери замЪчаетъ ей: «така тоби, доню, Доля су- 
дилася» '), Замъчательна по силћ мысли записанная мною 
пеня, въ которой безталанный молодецъ вызываетъ свою До: 
лю помъриться съ нимъ въ п01%: 


Ой шовъ казакъ съ дому, 
Та-й еъ дому до Дону, 
Та-й сивъ надъ водою; 
Сивши надъ водою, 
Проклинае Доло: 

-Ой, Доля-жъ, ты Доля, 
Доля моя злая! 

Чомъ Уты не такая, 

Якъ Доля чужая? 

Ой, колибъ ты, Доля, 
Та вышла бы въ поле; 
Тогда-бъ ты сгадала — 
Кого забищмала! 





1) Объ истор. зн. нар. поэз., 154; Украин, пћсни Максимовича, 
110; Малор. литер. сборн., 263: Бълоруе. пћсни Е. П., 65 — 66; 
Метлинск,, 12—13, 80, 275, 365-6; Мат. срав. слов., 11, 187, 
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Доля употребляется въ народной ръчи иногда въ смысл по- 
ложительно- счастливой судьбы, а съ отрицашемъ не (недо- 
ля) въ смыслЪ судьбы несчастливой, печальной: «гдъ нътъ 
доли, по пословиц, тутъ и счастье не велико» '); «не то еи- 
рота, що роду не мае, а то сирота, що доли (счастья) не 
мае» *); «дитинка спить, а доля јіи росте»; слежень лежить, 
а Богъ для него долю держить» или: «лежухови Богъ 
долю дае»; «безъ доли хочь (выйди замужъ) за пана — и 
панъ скрутицця», а «якъ моя добра доля, то-Й пьяница 1п0- 
правицця» *); «якъ твоя, доню, доля — то накупить чоловикъ 
(мужъ) поля, а якъ бездилля (бездолье), то продасть и 
подвирря»; «своей недоли и конемъ не объјидешъ» *). Не- 
доля нерфдко замфняетея выраженіями: бъда, лихо, иа- 
пасть, горе инужда. Въ народныхъ пословицахъ, пбеняхъ 
и сказкахъ БЪда выступаетъ, какъ-бы нъкій демонъ, квакъ 
существо живое, самодъйїствующее. Она етранетвуетъ по 6%- 
лому свъту, ищетъ людей, обрёченныхъ песчастію, идетъ къ 
ним на ветр®чу, гонится за ними: «бъда (горе) ходитъ не пд 
леу, а по людямъ», «бидане спить, а по людямъходить», «На- 
пасть (лихо) не по дереву ходить, а по тихъ людяхъ», «гд 
бъда ни шатӯ лась, а къ намъ пришатилась», «гд бъда ни 
голодала, а къ намъ на пирушку», «пришла бъда — растворяй 
ворота!» «дома-ль хозяинъ? бъда пришла», «не кличь биди 
до себе, сама прійде до тебе», «лиха не шукай — воно са- 
мо тебе найде», «де ти, лихо, ходило? — тебе, пане, шу- 
кало!» °*) серб. «нашла га бида на суву путу», «лихо епот- 


1) Полн, собр. послов. 1822 г., СПБ., 36—38. — ?) Старосв. Бан- 
дур., 190. — 3) Варіантъ: „якъ вродилась щасниця, такъ попра- 
вицця и пънниця“. — 3) Номис., 35 — 36; Зап. Р. Г. О. по отд, 
этногр., І, 294,— 5) Сказка повъетвуетъо челов к%®, который искалъ 
Лиха, и оно предстало ему въ образЪ одноглазаго великана (Н. Р, 
Ск., ПІ, 14). 
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кало» (сравни: «щастя епоткало» — ветрътило, «ща- 
ЄТтЯ переходя живе» — сегодня гоститъ у одного, завтра 
у другаго), «видъ биди не втикти», «ты отъ бъды, а бда 
впереди» (вар. «а бъда въ очи!» ). Неутомимая въ преслъдо- 
ваньи, она настигаетъ, ехватываетъ человЪка, цЪъпляетея за 
него, и подобно злобному эльФу, садится ему на плечи, бьетъ, 
давитъ и мучитъ свою жертву: «лихо его не берець! » «лихо 
не возмець, коли Богъ не даець», «кого бида учъпицця, 
того тримаецця ') и руками, и ногами», «нужда-бъ та поби- 
ла!» «побила-бъ тебе лихая година!» °) пол. «7еһу го Иево 
сіе2іе рогта0», «піесћ сіе Меда уейш1е», серб. «та- 
во ми ее туга на срце не савила!» 2) Несчастливецъ жа- 
луетея: 
Чому-жъ мени горилка не пьетця? 
Коло мого серденька якъ гадина вьетци. 
—0й, тожъ не гадина, то лиха година 
Коло твого серденька соби гниздо звила *). 
Лихая, горькая, недобрая Доля, по выражению народныхъ п%- 
сень, рождается вмъЪстъ съ человъкомъ, шагъ за шагомъ елЪ- 
дуетъ за нимъ въ продолженін веей жизни и провожаетт его 
въ самую могилу; 
а) Ой пиду-жъ я, пиду, да съ сего края пиду, 
Ой покыну я да у симъ краи Биду; 
Ой оглянусь я за крутою горою — 
Ажъ иде Бида слЪдочкомт, за мноо... 
„Ой, чего-жъ ты, Бида, за мною вчъпылася?“ 
—Я з` тобою, безталанный, з’ тобою родылася, 
„Ой, чего-жъ ты, Бида за мною ввязадаса?“ 
—Я з’ тобою, безталанный, з’ тобою вънчалася 5). 
№) Ой ты, Горе мое, Горе серое, 
Лычкомъ связанное, подпоясанное! 


') Держится. — *) Послов. Даля, 30—33; Номис., 35, 37, 40, 43— 
44; Записки Р. Г. О. по отд. этногр., І, 338, 446. — °) Срп. по. 
слов., 8305, — *%) Метлин., 250. — °) Бодан. О нар. поза 
славян, плем., 133, 
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Ужь и гд ты, Горе, ни моталося— 

На меня, бЪдную, навязалосн... 

Ужь я отъ Горя во чисто поле; 

Оглянусь я назадъ—Горе за мной идетъ, 

За мной идетъ, во слћдъ грозитъ: 

„Ужь я выжну-повыжну все чисто поле, 

А сыщу я, найду тебя горькую!“ 

Я отъ Горя во темны лЪса, 

Оглянусь я назадъ— Горе за мной идетъ, 

За мной идетъ, во сл®дъ грозитт: 

„Порублю я-посћку всћ темны лћса, 

А найду я тебя горемычнутю!“ 

Ужь я отъ Горя къ гробовой доск?, 

Оглявусь я назадъ—Горе за мной идетъ, 

Съ топорешечкомъ, со лопаточкой 1). 
с) Не отростить дерева суховерхаго, 

Не откормить коня сухопараго,.. 

Ай Горе, Горе-Гореваньице! 

А и лыкомъ Горе подпоясалось, 

Мочалами ноги изопутаны. 

А я отъ Горя въ темны лЪса — 

А Горе прежде въ лЪзеъ зашелт; 

А я отъ Горя въ почестной пиръ— 

А Горе зашелъ, впереди сидитъ; 

А я отъ Горя на царевъ кабакъ — 

А Горе встръчаетъ, ужь пиво тащитъ: 

Какъ я нагъ-то сталъ — насыфялся онъ *).. 


Замфчательны обороты: «Горе зашелъ», «Горе пасмћялея»; 
изъ нихъ очевидно, что (не смотря на ередній грамматический 
родъ слова) горе въ воззртніяхъ народа досел® не утрати- 
ло характера одушевленнаго, демоничеекаго существа. 
1) Обувалося Горе въ лапти, одфвалоея въ рогозиночки, 
опоясывалось лыками, приставало къ добру молодцу. 
Видитъ мблодецъ: отъ Горя дћться некуды! 


Молодецъ въдь отъ Горя во чисто поле, 
Во чисто поле сђрымт заюшкомъ, 


') Совр. 1856, Х, 117—8; Рус. Бес, 1860, 1, 73. — °) Саха- 
ров., Г, 224, 
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А за нимъ Горо въ слфдъ идете, 

Въ елъдъ идетъ, тенета пссетъ, Ф 
Тенета несетъ все шелковыя: 

„Ужь ты стой, не ушелъ, добрый мблодецъ!“ 
Молодецъ вЪъдь отъ Горя во быстру ръку, 
Во быстру ръку рыбой-щукою, 

А за нимъ Горе въ слВдъ идетъ, 

Въ слВдъ идетъ, невода несетъ, 

Невода несетъ все шелковые: 

„Ужь ты стой, не ушелъ, добрый молодець!“ 2 
Молодецъ в®дь отъ Горя во огнёвушку '), 
Во огнёвушку, да въ постелюшку — 


а Горе въ ногахъ сидитъ. Видитъ мблодецъ — некуда отъ 


Горя спрятаться, какъ развъ въ тесовый гробъ да въ моги: 
лушку, а Горе и тутъ съ лопатою: 


. „Ужь ты стой, не ушелъ, добрый молодецъ!“ 

Загребло Горе во могилушку, 

Во могилушкпу, во матушку-сыру землю ®). 
Въ такихъ прекрасныхъ поэтическихъ образахъ, достойныхъ 
великаго художника, предетавляетея народной Фантазии горе. 
Оно доводитъ безталаннаго молодца до кабака и злобно на- 
емфхаетея надъ его наготою; оно ловитъ его въ разетавлен- 
пыя съти и тенета; выживаетъ его еъ бфлаго свЪта, и явая- 
ясь съ топоромъ и лопатою, сколачиваетъ ему гробъ и роетъ 
могильную яму. Какъ третьл недобрая парка, разрывающая 
нить жизни, Горе отождествляется съ богинею смерти; эта 
послфдняя также охотится за живущими въ мір, опутываетъ 
ихъ своими ефтями и роетъ заступомъ свъжія могилы (ем. 
выше стр. 44, 48). Сказочнымь героямъ удавалось обманы- 
вать Смерть и томить ее въ тфеномъ заключени; тоже пре- 
даше прилагается и къ Горю, Въ одной деревн® жили два му- 
жика, два родные брата: одинъ — бъдный, другой — богатый. 
Богачъ перезхалъ въ городъ, выстроить себъ большой домъ 





1) Въ горячку, — *) Рыбник., 1, 470—1, 
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и записался въъкупцы; не то выпало на долю бъднаго: иной 
разъ нётъ ни куска хлъба, а ребятишки — малъ мала мень- 
ше — плачутъ, Феть просятъ. Съ утра до вечера бьется му- 
жикъ, какъ рыба объ ледъ, а все ничего нътъ. Пошелъ къ 
богатому попросить хлфба. Тотъ заставилъ его проработать 
цЪлую недфлю, и далъ за то одну ковригу. — И за то спаси- 
бо! еказалъ бЪдный и хотлъ было домой идти. «Постой! при- 
ходи-ка завтра ко маъ въ гости — на имянины, и жену при- 
води.» — Әхъ, братецъ! куда миъ? къ тебЪ придутъ купцы 


въ сапогахъ, въ шубахъ, ая въ лаптяхъ да въ худенькомъ * 


зипунишкВ хожу. «Ничего, приходи! и тебъ будетъ мъсто. » 
Наутро пришелъ бЪдный братъ съ женою къ богатому; поздра- 
види и усфлись на лавку. За етоломъ ужь много именитыхъ 


гостей сидЪло: веъхъ ихъ угощаетъ хозяинъ на славу, а про” 


бъднаго брата съ его женой и думать забылъ — ничфмъ ихъ 
не подчуетъ. Кончился обЪдъ; гости пофхали домой пьяные, 
веселые — шумятъ, пъсни поютъ; а бъдный идетъ назадъ съ 
пустымъ брюхомъ. «Давай-ка, говоритъ жент, и мы запоемъ 
пъеню!» — Эхъ ты, дуракъ! люди поютъ отъ того, что слад: 
ко пофли да много выпили; а ты съ чего? «Ну все-таки у 
брата на имянинахъ былъ; какъ запою, всякой подумаетъ, 
что и меня утостили.» — Пой, коли хочешь, а я не стану! 
Мужикъ затянулъ пфеню, и послышались ему два голоса; онъ 
пересталъ, и спрашиваетъ жену: «это ты миъ подеобляла 
пфть тоненькимъ голоскомъ?» — И не думала! «Такъ кто- 
же?» — Не знаю! сказала баба, а ну запой —жя послушаю. 
Онъ опять за пеню; поетъ-то-одинъ, а слышно два голоса; 
остановился и спрашиваетъ: «это ты, Горе, миъ пть подеоб- 
ляешь?» Горе отозвалось: «да, хозяинъ! это я.» Пришелъ му: 
жикъ домой, а Горе зоветъ его въ кабакъ. — Денегъ нётъ| 
отвфчалъ бъднявъ. «Охъ ты, мужичокъ! на что тебъ деньги? 
вишь, на тебф полушубокъ надътъ, а на что онъ? скоро лъто 
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будетъ, вее равно носить не станешь! Пойдемъ въ кабакъ, да 
полушубокъ по боку...» Мужикъ и Горе пошли въ кабакъ и 
пропили полушубокъ. На другой день Горе заохало (съ по- 
хмёлья-то голова болптъ!) и зоветъ хозяина винца испить. 
«Депегъ нътъ!» отвъчаетъ мужикъ. — Да на что намъ день- 
ги? возьми сани да телъгу — съ насъ и довольно! Нечего д*- 
лать, не отбитьея мужику отъ Горя; взялъ онъ сани и тел®, 
гу, потащилъ въ кабакъ и пропилъ вдвоёмъ съ своимъ не- 
отвязнымъ товарищемъ. На утро Горе еще больше заохало- 
зоветъ мужика опохмфлиться; мужикъ пропилъ соху и боро- 
ну... Месяца не прошло, какъ онъ все спустилъ; даже избу 
свою сосЪду заложилъ, а деньги въ кабакъ снёеъ. Горе опять 
пристаетъ къ нему: «пойдемъ да пойдемъ въ кабакъ|» — 
ътъ, Горе! воля твоя, а большг тащить нечего, «Какъ нече: 
го? у твоей жены два саратана: одинъ оставь, а другой про- 
пить надобно.» Мужикъ взялъ сараганъ, пропилъ — и ду: 
маетъ: свотъ когда чистъ! ни кола, ни двора, ни на себЪ, ни 
на женъ !» ^') Поутру проснулось Горе; видитъ, что съ му- 
жика нечего больше взять, и говоритъ; «хозяинъ!» — Что, 
Горе? «Ступай къ сосъду, попроси пару воловъ съ телъгою.» 
Привелъ мужикъ пару воловъ, сфлъ вмћъетъ съ Горемъ на 
телъгу и пофхали въ чистое поле. «Хозяинъ! спрашиваетъ Го- 
ре, знаешь ли ты на этомъ полъ большой камень?» —Какъ не 
знать! «А когда знаешь, пофзжай прямо къ нему.» Прі- 


1) Сравни съ малорусскою пъеснею (Метлин. 366 — 7): 


Пиду я, сяду въ зеленыхъ конопелькахъ, 

Ажъ иде до мене Долн—вже трошкы-й пьяненька, 
„Це-жь ты, Доле, була, що-й мене забула?“ 

— Ой я въ людяхъ була, горилочку пыла... 
Пиду-жъ я, сяду въ зеленимъ садочку, 

Азжъ иде моя Доля —пропыла й сорочку! 

Була, каже, въ шиночку, пыла горилочку, 
Пропыла й сорочку... 
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Ъхали. Горе велитъ мужику поднимать камень; мужикъ по- 
дымаетъ, Горе пособляетъ; вотъ подняли, а подъ камнем» 
яма — полна золотомъ насышана, «Ну, что глядишь? сказы: 
ваетъ Горе мужику; таскай скорће въ телъгу». Мужикъ при 
нялея за работу, вее изъ ямы повыбралъ, и говоритъ: «по 
смотри-ко, Горе, никакъ тамъ еще деньги остались?» Горе 
ваклонилоеь: «тдъ? я что-то не вижу!» — Да вонъ въ углу 
свътятея! Полъзай въ яму, такъ увидишь. Горе полізло въ 
яму; только что опустилось туда, а мужикъ и накрылъ его 
камнемъ. «Вотъ эдакъ-то лучше будетъ! сказалъ мужикъ; не 
то коли взять тебя съ собою, такъ ты Горе горемычное, хоть 
нескоро, а все-же пропьешь и эти деньги!» Воротилея мужик» 
на деревню, купилъ лЪфеу, выстроилъ болыше хоромы и 31 
жилъ вдвое богаче своего брата. Случилось позвать ему бра: 
та на имянипы; уподчивалъ его и медами, и винами. Сораши. 
ваетъ тотъ, откуда ему досталось такое добро? Мужикъ раз 
сказалъ все по чистой совЪсти. Завистно стало богатому: дай, 
думаетъ. лоЪфду въ чистое поле, подыму камень да выпущу 
Горе; пусть оно до тла разоритъ брата! Погналъ въ поле, ево: 
ротилъ камень въ сторону и только нагнулся поемотрЪть в\ 
яму, а ужь Горе выскочило и усълось ему на шею: «8. 
кричитъ, ты хотфлъ меня уморить! теперь отъ тебя ни за что 
не отстану.» — Это мой братъ засадилъ тебя, а я пришелъ 
тебя выпустить! «Н%тъ, врешь! разъ обманулъ, въ другой не 
проведешь!» Нръпко насЪло Горе богатому купцу на шею; при: 
везъ онъ его домой, и съ той поры пошло у него все хозяй- 
ство вкривь да вкось. Горе ужь съ утра за свое принимается, 
кажной день зоветъ опохмфлиться; много добра въ кабакъ 
ушло! ') Въ основ сообщенныхъь нами преданій кроетел 


!) Н. Р. Ск., У, 34. По другому варіанту (1010., 51), муживу 
удалось запереть Горе въ сундукъ и зарыть въ землю, Богатый 
изъ зависти вырылъ сундукъ и выпустилъ Горе на волю; ступай, 
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мыель, что Доля и Недоля — не просто олицетворен!я отвае- 
ченныхъ понятій, не имъющія объективнаго бытія, а напро- 
тивъ — живыл миоическ!я лица, тождественныя дфвамъ судь- 
бы (рожапицамъ). До сихъ поръ необразованному люду еще ма- 
ло доступно поцятіе о ечасти и неечаетит. какъ о необходи- 
момъ посл?детвій тъхъ обстоятельствъ, въ какія ставятъ чело- 
въка борьба житейскихъ интересовъ и его собственныя наклон- 
ности: предпріймчивость, ловкость, догадливость, трудолюбіе 
или апатія, неразечетливость, лънь и т. дал. Какъ болъзнен- 





говоритъ, къ брату, разори его до послъдней нитки! „Нвтъ, отв%- 
чаетъ Горе, я лучше къ тебъ пристану: ты — добрый человъкъ, ты 
меня на свътъ выпустилъ, а тотъ лиходъй въ землю упряталъ!“ 
Подобный-же разсказъ, записанный въ вятской губ,, напечатанъ 
въ Современникв 1856, ХИ, 189 - 193: Богатый братъ выстроилъ 
новый домъ, задумалъ сдълать влазины (новоселье) и позвалъ къ 
се0в въ гости и бъднаго брата съ женою. „була намъ съ богатыми 
знатьс» |!“ говоритъ бЪдный женъ, — Чгожъ, отвъчаетъ она, давай 
сходимъ; нахъ отъ этого безчестьн не будетъ. „Да въдь на влази- 
ны надо гостинцы несть, а мы что понесемъ? разв занять у кого, 
да кто намъ повъритъ?“ — А Нужа-то! сказала баба съ горькой 
үсићшкою" ужли она выдастт.7 вћдь мы съ нею вЪкЪ въ ладу вивемъ, 
Отвъчаетъ Нужда изъ-за печки: „возьмите-ка праздничной сарафанъ 
да продайте, на тв деньги вупите окорокъ и отнесите къ брату“. 
Переглннулись мужикъ съ бабою, не зваютъ что и подумать; по- 
сиотръли за печь—никого не видно. „А давно ли ты, Нужа, жи- 
вешь ст, нами?“ спросилъ мужикъ, — Да съ тъхъ самыхъ поръ, кавъ 
ты съ братомъ раздълилея. „И привольно тебъ со мною?“ — Благо- 
даренье Богу, живу помаленьку! „Отчего-жъ мы тебя никогда не 
видали?“ — А н живу невидимкою. Мужикъ продалъ сарафанъ, 
купилъ окорокъ и отнесъ къ богатому брату на влазины... На 
`’обратномъ пути онт случайно набрёлъ на кладъ; забралъ золото, 
пришедъ домой и спрашиваетъ жену: „ты гдз спать зяжешь?< — Я 
въ печь залћау. „А ты, Нужа, гдъ узяжешьен?“— Въ корчагъ, что 
на печі стоитъ. Выждавши время, мужикъ спрашиваетъ: „баба, ты 
спишь?“ — Нътъ еще! „А ты, Нужа?“ Та и голосу не подаетъ — 88+ 
спула, Мужикъ взялъ послъдній женинъ сарафанъ, завязалъ корчагу 
и забросилъ ее, выъстъ съ Нуждою, въ прорубь... 
26" 
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ные припадки и страданія заставляютъ простолюдина предио. 


| 


лагать удары, наносимые ему демономъ; такъ точно ечаете п | 


несчастіе, по народному убъжденію, объусловливаются доб. 
рыми или недобрыми дЪйствіями еверхъестественныхъ 6): 
ществъ. Доля и Недоля дъйетвуютъ по собетвеннымъ раз 
счетамъ, независимо отъ воли и намфрешй человъка, ко 


торому он® припадлежатъ: счастливый вовсе не работает — 


и живетъ въ довольствЪ, потому что за него трудится ето 
Доля: «твоя Доля тоби робе», «ой я-бъ Бога молила, щобъ мо 
ему миленькому Доленька служила», «чомъ ему не пить 
коли его Доля не спить!» (т. е. неусыпно заботится о его 10. 
зяйствъ). Когда Доля покидаетъ своего кліента, перестает 
на него’ работать — онъ впадаетъ въ нищету. Несчастный 
страдаетъ, испытываетъ всевозможныя лишения, потому чт 
Доля его предаетея ену, праздности или гульбЪ, бражничаету, 
веселится и не хочетъ знать никакого труда. Наоборотъ дфи: 
тельность Недоли постоянно направлена во вредъ человћну, 
пока она бодретвуетъ — бда елъдуетъ за бъдою, и толькі 
тогда становитея легче безталанному, когда засыпаетъ е№ 
Недоля: «коли спитъ „Лихо, не буди-жъ его», пол. «піе ри 
Пера, Кіейу ево &рі», «шее &рі лево!» 1) 
Особенно-важны для ученаго изслтдователя преданія 0 
злыдняхъ, соотвЪътетвующихъ Горю, Лиху и Недолћ ска 
зочнаго эпоса. Злыднями называются въ Малороссіи малень 
кія существа неопредъленныхъ образовъ; гдъ они поселят: 
ся, тому дому грозитъ большое зло: какъ-бы ни было велико 
богатство хозяина, оно быстро сгинетъ и намфето довольетиа 
наступить страшная нищета *). Существуетъ клятва: «най 
(нехай) го злидни побъюты» *) У бълорусеовъ сохранилась 
пословица: «впросилися злыдни на три дни, а въ три годы не 


‘) Номис., 34—35, 40; Метлин., 20. — *) Морек. Сборн. 1856, 
ХІҮ, ст. Чужбинск,, 47, 65—66. — 3) Номис., 72. 
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выживешь! » *) Своимъ крохотнымъ ростомъ и неугомоннымъ 
характеромъ они папоминаютъ домовых карликовъ (злыхъ эль- 
Фовъ, кобольдовъ, кикиморъ,) и тъмъ самымъ даютъ новое сви- 
дфтельетво о лревиъйшей связи миөическихъ олицетвореній 
судьбы и смерти съ духами етихійными, грозовыми. Подобно 
марамъ, злыдни, поселяясь въ домахъ, живутъ невидимка- 
ми п непремъняо за печкою, тоже разесказывается о Гор%, 
Пуждъ и Кручин® °). Въ бълорусекихъ деревняхъ невфета, 
покидал отцовскій домъ, причитываетъ: «добрая Доля! да идзи 
за мной — съ печи пламенемъ, з’ хаты каминомъ (ды- 
мовой трубою *). И мары, и злыдни странствуютъ по свъту 
и располагаются на житье обществами; точно также, по 
свидвтельетву пародпыхъ поговорокъ, «Бфда не приходитъ 
одна», «Бъды вереницами ходатъ». Вакъ злой кобольдъ или 
маръ, Горе наефдаетъ на спину б®дняка; въ одной изъ ска- 
зокъ *) Горе похваляетсл, что нЪтъ такой щели, куда бы не 
могло оно спрятаться, и въ подтверждене словъ своихъ влъ- 
заетъ въ ступицу колеса; по другому разеказу, Нужда но. 
чуетъ въ корчагв: ясно, что народному воображенио они пред- 
ставляютея малютками, карлами. Но есть и другія черты, 
роднящія ихъ еъ стихійными духами. Такъ великорусская 
пеня надъляетъ Горе чудесною способностью превращенй; 
‚ изображая бъгетво удалаго добра молодца отъ неустанно-пре- 
слтдующаго Горя, она живописуетъ слъдующую поэтическую 
картину: 

Повернулся добрый молодецъ яснымъ соколомъ, 

Поднималея выше лъса подъ самыя облаки, 

А Горюшко велздъ чернымъ ворономъ 


И кричитъ громкимъ голосомъ: 
„Не на часъ я къ тебъ Горе привязалося!“ 


') Записки Р. Г, О, по отд. этн. 1, 274. — ?) Рыбник., І, 482. 
— *) Пантеонъ 1853, 1, ст, Шпилевскаго. — *) Н.Р, Ск., Ү, 34. 
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Падетъ добрый молодецъ сврымъ волкомт,, 
Сталъ добрый молодецъ сърымъ волкоцъ поскакивать, 
А Горюшко вслъдъ собакою. !) 


Въ одномъ изъ многихъ варіантовъ сказки о двухъ брать: 
яхъ счастливомъ и безечастномъ, Доля являетея въ образъ мы: 
ши, что стоитъ въ несомнфнной связи съ представленіемъ 
души-эльФа(— пената, оберегающаго семейное счастів и богат- 
ство) этимъ шаловлавымъ зв?рькомъ °). Почти у ве®хъ индо: 
европейскихъ народовъ сохраняется предаше о ВЪтрф. кото- 
рый за развъянвую имъ у бъднаго крестьянина муку дарить 
ему желанных ( — счастливыя) вещи, ўүцпѕеһћдіпсеп 
(1, 313—4); тъже самыя диковинки получаетъ сказочный ге. 
рой и отъ своей Доли. УКило-было два брата: старшій — бо- 
гатый да злой, меньшой — работящій, добрый да бъдный. Что 
ни дълалъ бъднякъ, все ему не удавалось. Вотъ онъ вздумалъ 
и пошелъ искать свою Долю; долго ли, коротко ли — нашелъ 
ее въ пол: лежитъ себЪ Доля, прохлаждается! Сталь ее 
бить плетью, а самъ приговариваетъ: «ахъ ты, Доля лънивая! 
у другихъ людей Доли ночь не спатъ, все для своихъ хозя- 
евъ труждаютея; а ты и днемъ ничего не дълаешь. По твоей 
милости миъ екоро и съ женой и еъ дЪтками съ голоду уми- 
рать прийдется!» — Полно, перестань драться! отвъчаетъ ему 
Доля; вотъ тебъ лубочный кузовокъ — только раскрой, бу- 
детъ что и попить и пофеть тебъ. Мужикъ пришелъ домой, 
раскрылъ кузовокъ, а тамъ — чего только душа желает! 
Старшій братъ прослышалъ про то, пришелъ и отнялъ у него 
диковинку силою. Отправился бЪднякъ опать къ Дол%; она 
ему дала золотой кузовокъ. Вышелъ онъ на дорогу, не сталъ 
долго раздумывать — тӧтчасъ - же открылъ золотой кузо- 
вокъ: какъ выскочутъ оттуда мблодцы съ дубинками и давай 


') Рыбник., 1, 484—5, — *) Труды моск. археол. общ., в, П, 
171. 
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его бить! Больно прибили и спрятались въ кузовъ. «Ну, ду- 
маетъ мужикъ, этотъ кузовокъ не накормить, не вапонтъ, а 
больше здоровья отыметъ! Не хочу его и брать-то съ собою!» 
Бросилъ золотой кузовъ на землю и пустился въ путь; про- 
шелъ съ версту, оглянулея назадъ, я кузовъ у него за плеча- 
ми виситъ. Испугалея мужикъ, сбросилъ его долой и побЪ- 
жалъ во всю прыть; бъжитъ, ажно задыхаетея! Оглянулся на- 
задъ — а кузовъ опать за плечами, .. Нечего дЪлать, принёсъ 
его домой. Старшій братъ польстился на золотой кузовокъ, 
пришелъ мънятьея: «я тебъ, говоритъ, отдамъ лубочный ку: 
зовокъ, а ты подавай сюда золотой». Помънялся, да потомъ 
долго-долго помнилъ эту неудачную мЪну *). Первый кузо- 
вокъ соотвфтетвуетъ скатерти-самобранк?, а второй — кнуту- 
самобою (метаторы дождевой тучи, поящей и насыщающей 
мать-сыру землю, и Перуновой плети — молнш). Эти дико- 
винки, принадлежащая богу в®тровъ и бурныхъ грозъ, въ на- 
стоящемъ разсказъ принимаются въ значени тБхъ даровъ 
счастіл, какими надфляютъ смертныхъ въщія дъвы судьбы. 
Въ одной изъ лубочныхъ сказокъ невидимка-К ручина (= Го- 
ре), выскочивъ изъ-за печки, отымаетъ у бЪднаго стари- 
ка послфднюю краюху хлћба, а потомъ деритъ ему утку, не- 
сущую золотыя яйца °); въ новогреческой же редакціи 
этого сказочнаго преданія несущую золото птицу даетъ Сча- 
стіе (— Доля), которому бъднякъ, ожесточенный жизненны- 
ми неудачами, вцъпилея въ волоса *), Возвращаемся къ злыд- 
намъ; въ народной сказкћ, записанной г. Максимовичемъ *), 
онд играютъ туже роль, что и Горе. Было два брата: убогой 
и богатой. Убогой налсвилъ рыбы и понёсъ на поклонъ бога- 
тому въ день его имянинъ. «Славная рыба! сказалъ тотъ; епа- 
сибо, братъ, спасибо!» — и только; нё далъ ничего ему на 


')Н. Р. Ок, 1-1, 332, — =) 154. Ү, 53, Ь. — 3) Ганъ, 
36. — “) Три сказки и одна побасенка, (Кіевъ, 1845), 35—44. 
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бъдноеть и даже къ себЪ не позвалъ. Сгрустнулось убогому, 
повъсилъ онъ голову и пошелъ со двора. На дорог поветр?- 
чалея ему старичокъ: «что ты, дътинушка, такой невеселой?» 
Бъднякъ разсказалъ свое горе. «Чтожъ, сказалъ старикъ, 
спасибо — дфло великое! продай мн% его.» — Какъ-же про- 
дать-то его? бери, пожалуй, даромъ! «Такъ спасибо мое! мол- 
вилъ етарикъ, сунулъ ему мошну въ руки — и еъ глазъ про- 
палъ. Мужикъ поемотрёлъ-— полна мошна зблота, радбхонекъ 
воротилея къ женъ, кушлъ себЪ новый домъ и живо пере- 
бралея на новоселье, а старую избушку заперъ, заколотилъ 
наглухо. Какт-то разговорилея онъ съ женою про свое преж- 
нее убожество. «Неладно, Иванъ, говоритъ баба, что мы по- 
кинули въ старой избушк® свои жернова; въдь они наеъ кор- 
мили при бЪдпости, а теперь какъ ненадобны стали — мы и 
забыли про вихъ!» — Правда твоя! отвъчалъ Иванъ и по- 
Ъхалъ за жерновами. Пріъхалъ—покинутое жилье полынью п0- 
росло, и слышатся ему голоса изъ ветхой избушки: «злодЪй 
Иванъ! сталъ богатъ —насъ покинулъ, заперъ тутъ на долгую 
муку.» — Да вы кто такіе? епрашиваетъ Иванъ; я ваеъ ео- 
вефмъ не знаю. «Не знаешь! видно, забылъ нашу вЪрную 
службу: мы твои злыдни!» —Богъ съ вами! мнЪ васъ не на-. 
до! «Н®тъ, ужь мы отъ тебя не отетанемъ!» — Постойте-же! 
думаетъ Иванъ, и говоритъ велухъ: «хорошо, я возьму васт, 
только съ тъмъ уговоромъ, чтобы вы донесли жернова на ево- 
ихъ плечахъ.» Припуталъ къ нимъ тяжелыя жернова и за- 
ставилъ идти впереди себя. Надо было переходить черезъ 
глубокую ръку по мосту; мужикъ собралея съ силою, да какъ 
толконётъ — и пошли злыдни какъ каючь ко дну. Окончаніе 
этой сказки -— тоже самое, чтб и выше-приведенной про Го- 
ре горемычное '). Подоблое-же преданіе разсказывается въ 

') Сравни Әрленвейн,, 21; Труды курек, статистич. комитета, 


І, 541—2; Әрбенъ, 122—3; Н. Р. Ск., Ш, 9: здъсь выведены дв 
панны Сзастіе и Несчастіе, 
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Германи о кобольдахъ: жили по сосЗдетву два хозяина, и 
такъ какъ домовые карлики не давали имъ покоя, то ръши- 
лись наконец покинуть свои избы и перебраться на новоселье, 
Когда вся утварь была вынесена, вышли изъ воротъ двъ слу- 
жанки, съ вЪниками на плечахъ. «Куда ты?» спросила одна 
другую, п въ туже минуту множество тонкихъ голосковъ от- 
вёчало еъ верхушекъ въниковъ: «мы неребираемея!» Иепуган- 
выя служанки побросали въники въ прудъ и затопили вхъ 
поглубже; съ тБхъ поръ въ домахъ водворилось спокойствіе, 
а въ пруду подохла вея рыба и нервдко слышалиеь оттуда 
топкіе голоса: «мы перебрались!» !) 

Въ сербекихъ приповъдкахъ Караджича °) напечатанъ 
превосходный разеказъ о Судьб® и двухъ Доляхъ, дополняю- 
щий нЪкоторыми любопытными подробностями преданія наше- 
го сказочнаго эпоса. Жили вмъстъ, сообща двое братьевъ: 
одивъ — работящій, а другой — безпечный и лънивый. «Что 
инф на брата трудиться!» думаетъ работащій — и вотъ они 
раздълились. У работящаго все пошло не въ прокъ, на убытки; 
а лнивый богатЂетъ себ, да и только. Идетъ однажды без- 
счастной и видитъ на ливадЪ стадо овецъ, пастуха нЪту, а 
замъето его сидитъ прекраеная дъвица и прядетъ з0- 
10тую нитку. «Чьи это овцы и кто ты сама?» — Я Доля 
(Срећа °) твоего брата, и овцы ему принадлежать. «А 
ъ-жъ моя Доля?» — Далеко отъ тебя! ступай поищи ее. 
Безечастной зашелъ къ брату, и тотъ, видя его ббса и нага, 
сжалился и подарилъ ему постолы. Повћеивъ на спину торбу 
и взявъ въ руки палку, бЪднакъ отправилея искать свою Долю; 
пелъ-шелъ и попалъ въ лфеъ, смотритъ — подъ однимъ ду- 





') Венгасе зш’ О. Мув., ТІ, 335. — °) Сри. припов., 13.—5) 
Старославян, съ- ряшта (отъ съ-рћсти )=ветр'Вча; счастіе, по 
народному убъжденіо, зависитъ отъ двйствительной ветръЪчи съ 
нишъ человъка. 
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бомъ спитъ еъдая старуха. Онъ размахнулея палкою и 
ударилъ ее по заду. «Моли Бога, что я спала! сказала старуха, 
открывая глаза; а то не Добыть бы тебъ и постоловъ!» — Что 
такъ? «Да я—твоя Доля!» ВелЕдъ за этпмъ посыпались па 
_ нее удары: «если ты — моя Доля, то убей тебя Богъ! кто 

мнЪ далъ тебя убогую?» — Судьба (У суд)! отвъчала Доля. 
Бъднякъ отправляется, иекать Судьбу; встрфчпые на пути, 
распросивъ — куда онъ идетъ, умоляютъ его развфдать о 
своей участи... Наконецъ странникъ является къ Судьб?; въ 
то время она жила богато, весело, въ большомъ дворц®, но по- 
томъ съ каждымъ днемъ становилась все бъднъй и бъди%ће, 
а домъ ея меньше и печальнъе: каждую ночь Судьба назнача- 
ла младенцамъ, народившимея въ продолжен!и сутокъ, точно 
такую-же долю, какою пользовалась сама въ истекший день. 
На распросы пришельца ова сказала ему: «ты родилея въ си: 
ротинскую ночь — такова и доля твоя!» и посовътовала 
ему взять къ себъ братнину дочь Милицу, рожденную въ еча: 
стливый чаеъ, и вее что бы ни пріобрълъ онъ— не называть 
своимъ, а Милицынымъ. Безечастной послъдовалъ этому муд- 
рому совъту, и съ той поры сталъ жить въ довольствъ. Разъ 
какъ-то былъ онъ на нивЪ, на которой уродалось славное жи- 
то; проходилъ мимо путникъ и спросилъ: «чье это жито?» 
Хозяинъ въ забывчивости отвъчалъ: «мое!» — и въ тотъ-жо 
мигъ вспыхнула его нива. Увидя огонь, бросилея опъ дого- 
нять прохожаго: «постой, брате! это жито не мое, а моей пле- 
мяпницы Милицы». И кэкъ только вымолвилъ эти Слова — 
тӧтчасъ пожаръ затихъ и погасъ '), Усуд и Срећа явля: 
ются и въ другой сказкЪ, напечатанной въ издаюми Мати- 
цы *), какъ существа живыя, состоящая въ божіихъ повел?- 
ніяхъ. Въ народныхъ пфеняхъ находимъ сафдующя выраже- 


') Сравни въ сборни, Валявца, 286-7. — °“) Србскій лътописъ 
1861, П, 132-3, 
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ня: «тако њему Бог и Срећа даде», «е вама дошла свака 
Срећа и сам Господ Бог», «сусрела вас добра Срећа 
псам Господ Бог», «однесе ме (говоритъ невфета) Боги 
Срећа Јову (жениху) на дворе» '). Какъ у насъ различают- 
ся Доли счастливая и несчастная, такъ сербы знаютъ Срећу 
добрую и злую. На обычное привътетвів съ добрымъ утромъ 
пли вечеромъ отвъчаютъ: «добра ти Срећа!» 0 человък%, ко- 
торый не уберегся отъ бъды, говорят: «не даде му зла Сре- 
Ва» °); въ пфеняхъ читаемъ; «зла ти Срећа» «зла Несрећа 
Воину прискочи» °). Сербекая сказка неслучайно представля- 
етъ добрую Срећу прекрасною дъвою, прядущею золотую вить; 
эти черты сводфтельствуютъ за ея тождество съ паркою, и 
доселт-употребительное въ народъ выраженіе: «тако ми Оре- 
Ва напредовала!» означаетъ тоже, что наша поговорка: 
«знать, такова моя доля!» (тако ми среће!) Недоля также 
пралетъ нити, какъ это видно изъ пословицы: «Несрећа 
танко преде», т. е. бъда легко можетъ лриключиться *). 
Нарава съ вилами, вћдогонями и валькиріями, Доля и Недо- 
ля принимаютъ участіе въ человъческихъ распряхъ и бит- 
вахъ. Когда Сењявин Тадија съ двумя товарищами взалъ въ 
паънъ тридцать түрокъ и дивились тому дфвицы, онъ про- 
МОЛВИЛЪ ИМЪ: 

Не чуд'те се, Сен(ь)анке ћевојке 

То се срела Срећа и Несрећа, 

Моја Срећа, н(ь)ихова Несрећа, 

Моја Срећа Несрећу свезала“ 5). 

Подобныя предетавленія извЪствы и у другихъ родетвен- 

ныхъ вародовъ. У нъмецкихъ поэтовъ ХШ-го въка Ѕае1 йе 





1) Срп. в, пјесме, Т, 32, 34, 45; И, 51-52. — *) Срп. рјечник, 
125. — 5) Оро, н. песме, |, 536; П, 398.— *) Сри, н. послов,, 
209, 306 У Гомера олицетворенная хїоа (Я. Гриммъ сближаєтъ 
это слово съ др.-в.-пъм, ёга, и.-в.-аъм, еВге, гот. даіла, йіѕа 
Вопог, Ч епназ—0. Му., 385) прядетъ новорожденному нить его 
жизни. — °) Оро, н, пјесме, 11, 292, ` 
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изображается, какъ богиня счастия— Рог ша, и называется 
[тд (Паш) Зае14е. Гриммъ приводите цфлый радъ выра- 
женій, указывающихъ на олицетвореніе этого понят, Она 
спитъ или бодретвуетъ, и является то благосклонною, то 
враждебною: то идетъ на ветрћчу къ евоимъ любимцамъ, обра- 
щаетъ къ нимъ свое лицо, прислушивается къ ихъ желаніямъ, 
улыбается имъ; то удаляется (улетаетъ, отетӯпаетъ) отъ чө- 
ловъка, обращается къ нему спиною, преграждаетъ ему путь. 
Донын% принято выражатьен: «(аз о1йск ізі іт 014, кергі 
еі Шш еіп, үегѓоі“ё Ши», у русекихъ; «ему улыбается сеча 
стів», или «счастіе отвратило отъ него свои взоры, показало 
ему затылокъ, улетфло, покинуло его», у чеховъ: «816511 56 
ши $16е, 001іёеј К пеши ортасі» °). Въ сагахъ тап Баев 
обладаетъ тремя чудесными дарованіями: въдать чужія мысли, 
заговаривать раны, полученныя въ битвахъ ратниками, и быс- 
тро переноситься — куда ей вздумается; дикой охотникъ 
(Одинъ) гонится за нею, какъ за лъеною (2-облачною) дЪвою. 
5ае!йе принимается въ смыслъ счастливой, благопріятной До- 
ли (ропа Еотиша, буи Тоу); а съ отрицаніемъ — Ов- 
ѕае1 їе равняется нашей Недолт, сербской Неерећъ: «@пзае!в 
аё аг іе сеѕуого», « Гиѕаеіезішіг 4 сеап», «іе іп (іп 
Џпѕаеійе уегтіеѓе», «0 үігі Олһеі1 уоп іг бејасеі». Сл%- 
дующій разсказъ сходится съ нашею сказкою о ГорЪ: бъдный 
рыцарь, сидя въ лћеу, увидълъ надъ собой на деревЪ страши- 
лище, которое кричало ему: «іе ріп йїп Опое йске!» Рыцарь 
пригласилъ его раздълить свою скудную трапезу; но едва Не- 
счаетіе сошло съ дерева, какъ онъ схватилъ его и заключил? 
въ дубовое дупло; съ тъхъ поръ онъ ни въ чемъ не зналъ не- 
удачи. Одинъ завистникъ, узнавши про то, отправился въ лъсъ, 
освободилъ Песчастіе, но оно насъло на его собетвенную 
шею. Въ ередневъковыхъ памятникахъ ветръчаются выраже- 


!) Ганушъ, 210, 
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пія: дег Зае] ен ѕеһїђе или гаі (ое йскеє гаі) — 
колесо ечастія (гоа Еогіцпае), о которомъ такъ часто 
упоминаютъ классическіе писатели. Это представленіе возник- 
ло въ отдаленной древности изъ поэтическаго уподобленія 
солнца вертящемуся колесу. Бъгомъ солнечнаго колеса услов: 
ливаютса день и ночь, лъто и зима, жизнь и смерть природы, 
а слфдовательно и людекое ечастіе и несчастіе, Возжигаемое 
по утру, оно катится по небесному своду, вызывая все, вм+- 
ств съ воскресающимъ днемъ, къ бытію и дфятельности; а ве- 
черомъ, когда оно погасаетъ на запад, земля и ея обитатели 
повергаются въ сонъ — замираютъ. Съ поворотомъ этого ко- 
леса на лЪто земная жизнь начинаетъ пробуждатьея отъ зим- 
няго оцъпенћнія, а съ поворотомъ на зиму снова подчиняется 
владычеству Смерти. Возжене и погасаніе дневнаго свътила, 
его утреннее или весеннее нарожденіе и вечерняя или зимняя 
смерть, слились въ убъжденіяхъ народа съ тъмъ жизненнымь 
пламенемъ, какое возжигали и тушили могучія парки. День — 
эмблема счастія, радости, жизненныхъ благъ; ночь — несча- 
стія, печали и смерти. Сербекая пъеня выражается: 
Кад се д'јели ереһћа од несреће, 
Тавна побца од бијела дана 1). 

Поэтому родиться на утренней зар®, при восходъ солнца, при- 
нимаетея за добрый знакъ, за предвъетіе счастливой жизни; 
напротивъ рождеше по закатЪ солнца, когда воцаряется на 
землъ нечистая сила мрака, не сулитъ младенцу ничего хоро- 
шаго въ будущемъ. Понедъльникъ потомун тяжелый день, 
что издревле былъ посвященъ лунъ, богинф ночи и темнаго 
апда (стр. 252). Подобныя-же примфты ечаетливыя и не- 
‚бчастливыя соединялись и съ годовымъ обращеніемъ солнца, 


1) Переводъ: когда счастіе отдъляется отъ несчастін, темная 


ночь отъ бълаго дня, т. е. на раннемъ утреннемъ разсвътъ — Орп, 
н. пјесме, ПІ, 278, 
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при чемъ лћто соотвЪтетвовало дню, а зима— ночи. Небесные 
боги, столь богатые и щедрые на дары въ лётніе месяцы, ни: 
щали и становились скупыми, жестокосердыми въ зимнюю 
половину года. Отсюда объясняется сказочное преланіе, что 
Судьба жила поперемънно — то ереди роскоши и богатетва, то 
въ совершенной бЪдности, и сообразно съ этимъ, назначала 
новорожденным то добрую, то лихую долю. Итакъ время 
рождения человЪка (добрый илизлой част) было причиною, 
почему ему опредфлялась та или другая доля: 


ШЩаесливой годиноньки 
Козакъ уродився; 

Ой куди винъ подумав, 
То-й Богъ помогае !). 


На древнемъ метаъорическомъ язык® лучи солнечные уподо- 
бляются золотымъ нитямЪ; вмъств съ этимъ солнце стало 
разематриватьея, какъ колесо самопрялки, а прекрасная 
богиня Зоря явилась пряхою и еблизилаеь съ дъвами судьбы, 
прадущими жизненныя нити (ем. стр. 390). Съ разевътомъ 
дня и съ началомъ весны она принимается за свою работу, 
прядетъ и разбрасываетъ золотыя нити, и пробуждая міровую 
жизнь, даруетъ землф плодородте, а смертнымъ изобиліе и 
счастіе; но какъ скоро злыя силы (Ночь и Зима) прекраща- 
ютъ этотъ благодатный трудъ, обрываютъ ея евътоносную 
пряжу — тӧтчасъ-же наступаетъ владычество Смерти. На- 
родныя предания, говоря о дъвахъ судьбы, выпраденныя ими 
нити нерфдко называютъ золотыми. Подъ вліяніемъ ука- 
занныхъ воззръній, колесо сдфлалось эмблемою быстраго 6%- 
га и непостоянетва богини счастія. Богиня эта или сама сто- 
итъ на вертящемся колесв, или вращая его своею рукою, 00- 
дымаетъ счастливцевъ вверхъ, а песчастныхъ сталкиваетъ 


') Труды моск. археол. общ., в. Ш, 157; Метлинск., 329, 
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внизъ. Поставленное надъ воротами колесо, по уцфлЪвшему 
въ Германи повфрью, приносить хозяину дома счастье *). 

До сихъ поръ между русскими простолюдинами хранится 
твердое үбъжденіе, что нъкоторые люди уже такъ и родятся 
на евътъ бъдовиками и бездольными: что бы они не 
дълали, за ними всегда и во веемъ слфдуютъ неудачи и б?д- 
ствіа °); другіе-же напротивъ родятся счастливцами. 
Подобно тому, какъ въ сербской приповъдкъ бездольный бе- 
ретъ къ себъ счастливую Милицу и живетъ ея счастемъ, 
такъ въ русской сказкъ °) Иванъ Безечастный женится 
ва «таланливой» д®вицВ, и чрезъ то избываетъ житейскихъ 
певзгодъ и скоро богатъетъ. Если у родителей умираютъ дъ- 
ти, они, не довъряя болфе евоему счастію и желая вновь-на. 
родившагося ребенка привязать къ жизни, закръпляютъ его на 
чужое имя. Съ этою цълью совершается символическій об- 
рядъ продажи младенца: » кто-нибудь изъ постороннихъ, пре- 
пмущественно старуха, становится подъ окномъ; ей подаютъ 
ребенка, за котораго она уплачиваетъ копфекъ пять или де: 
сять, а потомъ, возвращая его родителямъ, говоритъ: «живи 
на мое счастье!» На деньги, заплаченныя за ребенка, по- 
купаютъ свъч у, зажигаютъ въ церкви и ставятъ передъ ико- 
ною. Овъча знаменуетъ въ этомъ обряд возженное пламя 
жизни *). Веъхъ, кто ТОлько родится въ сорочк%, богиня 
счастія объявляетъ собстевнными дфтьми; выраженія: еіп 
зсоѕвкіпа Че$ 21йскеѕ, еіп т | їскхКкілі, бет = а ск 
іш сс оѕѕе ілер (сравни русскую поговорку: «жить сча- 
стливо, что у Христа за пазухой») указываютъ на усы: 
новлене; Вуотанъ, какъ богъ, одаряющій счастемъ, прини- 
маетъ дЪтей подъ свою охрану: «ег піші Кіпдег іп ѕвіпеп 
$61033 аш». Любимца своего Фортуна надъляетъ «дарами 


') р. Муш., 822 —7, 632—3, 895, 1091. — *) Абев., 261. — 3) 
Н. Р. Ск., ҮШ, 3, Ъ, 21. — *) Записки АвдЪев., 138, 
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счастія»,. осыпаетъ его изъ «рога изобилія» '), даритъ ему 
разныя диковинки: шапку-невидимку, скатерть-самобранку, 
волшебную палицу (\бпзснегие), кошелекъ съ золотомъ, 
изъ котораго еколько не бери—опъ вее полонъ, и птицу, не. 
сущую золотыя яйца, По свидфтельетву народныхъ сказокъ, 
при рожден!и избранника Фортуны являютея три святые стар. 
ца, или Спаситель и два апостола (позднфйшая зам на’ трехъ 
вЪщихъ роженицъ) и одаряютъ его счастливыми мысля- 
ми: все, чего ни пожелаетъ онъ, то и сотворить ему 
Господь! *) 

Роду и рожаницамъ совершались жертвенныя приношения, · 
Въ вопросахъ Кирика (ХИ стол.) читаемъ: ‹аже се Родул 
Рожаницъ крають °) хлЪбы и сиры и медъ? Бороняше 
вельми (епиекопъ): нъгд%в, рече, молвить; горе пьющимъ 
Рожаниц $!» *) По всему въролтію, здфеь разумћетея ссылка 
на 11—12 стихи 1.ХУ-Й главы Исаш, которые въ старинномь 
перевод (въ паремейникъ 1271 года) переданы такъ: «вы 
же оставьшеи мя и забы(вь)шеп гороу святоую мою и гото: 
вающен рожаницамъ (варіанты по другимъ спискамъ: Ро- 
жаници, Роду) трапезоу и исполъняюще дъмонови (вар. куми- 
ру, идолу, рожденицамъ) чьрпание — азъ прёдамъ вы во 
ороужие» °). Текстъ этотъ, вмъстъ съ послъдующими стиха 
ми Иса, повторяется съ истолкованіемъ въ еловЪ о постав- 
ляющихъ вторую прапезу Роду и рожаницамъ, которое 


') „МипЧапат согписо рат Еомипа хезвапз“, „Гогтаи Роги 
пае арии сиш ФуЦе еогпих — *) О. Му., 827 — 8; Н, Р. 
Ск., ҮШ, стр. 638 — 640. Вев:приведенныя нами евидътельства 
положительно убвждаютъ, что миъніе Прокопія, будто славяне нё 
признавали Судьбы, —весправедливо. — 2) Кроить—р®зать. — 
М; Памят. ХИ в., 179, — 5) Сличи переводъ позднвйшихъ из- 
даній: „вы же, оставившіи мя (Бога) и забывающіи гору святую 
мою, и уготовляющ!и демону трапезу, и пеполняющін щастію 
раствореніе — азъ предамт влсъ подъ мечь.“ 
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почти постоянно входитъ въ составъ еборниковъ, извфетныхъ 
подъ именемъ Әлатоустовъ, и приписывается Іоанну Злато- 
устому: «Рече Господь: наелфдят горж енятљя мож избранніи 
раби мои. Раби сжт’ 10 иже-слоужат Богу и воля его творят, 
а не Родоу, ни рожаницам, ни коумиром соуетным: то смт 
слоугы божіа... Вы же оставльше мя и забыважще горж свя- 
тжя мож и готоважще трапезоу Родоу и рожаницам, наплън%- 
жще бфеомь чръпаніа— азь предам вы на оржжіе, и въеи за- 
коленіемь падете... Се работаж щи ми ясти начнжт; вы же възад: 
цете, нж тож сыти есте трапезољ, жже готовасте рожаницам. 
(е работаљщія ми пити начнжт; вы же въжадаете, нж то 
пите, иже то испол(н)иваете чръцаніа бЪеом... Се работаљ- 
щи ми възрадужтся въ веселіп сердца; вы же работаж щен 
 бвеомь и слоужащви идолом и ставляжще трапезоу Родоу и 
рожаницам възошете въ болезни сердца вашего и от ек(р)оу- 
шена доуха въеплачетеся. Томоу-же ся събыти несть зде, 
нж въ оном въцв.,. работаљщін ми благословятся, пожть Бо- 
гу петинномоу, а вы поете пъсни бъсовьскыя идолом Родоу и 
рожаницам.. Се же чада слышаще и останъте ся поустошна- 
го того творена и службы тоя сатанины и ставления трапе» 
зы тоя коумирьекыя, нареченыя Родоу и рожаницам» ‘). Въ 
40вф христолюбца, въ числ другихъ остатковъ язычества, 
указано и слълующее: «молятся... Мокоши и Симу и Рьглу и 
Перуну и Роду и Рожаниц... не такожъ зло творимъ просто, 
по и мЬшаемъ нЪкіи чистыя молитвы со проклатымъ молень- 
емъ идольскимъ, иже ставятъ лише кутьяины трапезы за- 
коннаго обЪда, иже нарицаетьея безаконная трапеза, мънимая 
Роду и рожаницамъ.» По другому еписку хриетолюбцова сл0- 





!) Архивъ ист.-юрид., т. Ц, полов. 1-ая, ст. Срезнев., 99—101; 
тоже место приведено и во 2-Й половинћ означеннаго тома, стр. 
06; Истор. Росс. Соловьева, 11, письмо г. Бусл., 30; Ч. 0. И. Д. 

1858, [\, ст, Мавровек., 22. 
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ва: «то суть идолослужители, иже ставять трапезу рожани. 
цямъ, короваи молять, виламъ и огневи подъ овиномъ и про. 
чее ихъ проклятьство... Не тако-же простотою злЪ служим», 
нъ(о) смфшаемь съ идольскою трапезою тропарь святыя Бо 
городиця еъ рожаницями въ прогнфваше Богу» '). Въ руке 
писи Волоколамскаго монастыря (сборникъ Леонида, еписко. 
па рязанекаго) сказано: аще ли кто креститъ вторую трапе, 
зу родетву (Роду?) и рожапицамъ тропаремъ ев. Богородицы 
а кто ястъ и шетъ, да будетъ проклятъ» °), Въ Цаисьевеком 
сборник — въ словв, припиеанномъ св. Григорію, читаем» 
«такожъ 1 до еловЪнъ доіде се елов(о), і ти начаша требы 
класти Роду 1 рожаницамъ. преже Перуна бога ихъ. а переже 
того (г. Срезневскії неправляетъ это мъсто такъ: Переже ќо 
того Перуна бога и иныхъ словили и) клали требу (имъ п) 
оупиремъ 1 берегинамъ. По евятъмъ же крещеньи Перун 
отринуша, а по Христа бога яшаеь; но і ноне по оукраінам» 
моляться ему проклятому богу Перуну і Хорсу і Мокошиі 
Вилу, і то творятъ отай: сего не могуть ся лишити провля 
таго ставленья вторыя трапезы, нареченыя Роду и рожаш- 
цамъ, (въ) велику прелесть върпнымъ крестьяномъ і на хул 
святому крещенью и на гнфвъ Богу». Въ другомъ спиекћ 
всл?ъдъ за этими словами прибавлено: «по святъмь крещени 
черевоу работни попове оуставиша тре(о)парь прикладати рож 
деетва Богородици къ рожаничьнв трапез, отклады дъюче» °) 





1) Оп. Румян. Муз., 228—9; Льт. рус. лит., т, ІҮ, отд. 3, 90 
94—95. — 2?) Истор. Росс. Соловьева, 1, дополнен. стр. 3. — *% 
Лът. рус. лит., ІҮ, отд. 3, 97,101; Позздка въ Кирилло- Бълозере. 
мон., ІІ, 33; Москв. 1851, У, 52—64; въ Архивъ ист.-торид, свв 
П, на стр. 104 указаны и друге протесты противъ требъ, совер" 
шаемыхъ виламъ и рожаницамъ, а въ предисловін на стр. 28 приз 
ведено слВдующее мъсто изъ сборника Московскаго Архива ми 
нистер. иностр. дълъ: „се буди всћми въдомо, яко Нестор ере" 
тикъ научи трапезу ставити рожаничьную, мня Богородицу—че20: 
въкородицу; святіи же отци лаодикійскаго собора.,. писаніемъ п0* 
девъша не творити того,“ 
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«Самый бЪглый взглядъ (по справедливому замфчаниюо проФес. 
Срезневскаго) на языкъ и правописане предетавленныхъ вы- 
писокъ достаточенъ для убЪжденя, что большая часть па- 
_млтниковъ, изъ которыхъ онъ сдфланы, въ первоначальныхь 
своихъ спискахъ принадлежала не намъ, а нашимъ югозапад- 
пымъ соплеменникамъ: болгарамъ, сербамъ. Тфмъ не менће 
однако они: перешли къ намъ небезсознательно, не какъ ска- 
заша о суеввріи, чуждомъ нашимъ предкамъ, а какъ поуче- 
нія, близкія сердцу нашихъ народныхъ учителей, заботивших- 
сл объ искоренени языческихъ суевтрій не только своимъ 
собственнымъ словомъ, но и помощю авторитета другихъ 
христолюбцевъ... Словомъ, вЪроваше въ роженицъ предетав- 
ляется въ старинныхъ памятникахъ не какимъ-нибудь мтет- 
пымъ отродіемъ древняго язычества, а однимъ изъ остатковъ 
древности общеславянекой» '). Итакъ, наравнъ съ другими 
языческими богами, Роду и рожавицамъ, возеылалиеь молитвы, 
приносились жертвы и учреждались законныя (обрядовыя) 
трапезы, т. е. родильныя пиршества, на которыхъ присут- 
ствующіе вкушали и пили отъ жертвепныхъ приношеній, воз- 
глашали пени въ честь Рода и рожаницъ и молили ихъ быть 
благоеклонными къ новорожденному младенцу, взять его подъ 
свой покровъ и надфаить счастіемъ. Такъ какъ, посл приня- 
пя христіанетва древняя богиня, царица младепческихъ душъ, 
(С Гольда) см®нилаеь въ глазахъ еуевърнаго народа Пречи- 
стою Дъвою; то рожаничныя трапезы стали сопровождаться 
славословівмъ Богородицы. Трапезы эти обозначаются эпите- 
тами: вторыя и кутейныя. «Вторая трапеза» веть букваль- 
ный переводъ выраженія: зесии Па тепва *); кутья—ка- 





“) Архивъ ист.-юрид. свъд., П, 105-6 и предислов, 22 — 23, —. 
%) Зесин из означаеть: и второй, и благопріятвый, счастливый, 
благополучный; гез ѕ=есппдае—счастіе, Гог:апа ѕесип а; 8е- 
сипЧае— все, что посл родовъ выходитъ изъ утробы, мъсто мла- 
Денческое, посдъдъ дътскій. 99 
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ша изъ разваренной пшеницы или ячменнаго зерна, съ медо- 
вой сытою, донынъ составляющая необходимую яству на ро- 
динахъ (крестинахъ), похоронахъ и поминкахъ. Въ сборник? 
прошлаго етолътія въ числ суевърій упомянуто: «съ ребятъ 
первые волосы стригутъ и бабы каши варятъ на собраніе ро: 
жаницамъ> '). Надо думать, что въ отдаленной древности об- 
рядъ постриговт (см. гл. ХХІХ) пмълъ религіозное значе: 
не, что ребенка постригали его рожаницъ — отдавали 
подъ покровъ его гентя- хранителя или счастливой, доброй До- 
ли. У грековъ и кельтовъ былъ обычай посвящать волоса бо- 
гамъ. Другія жертвенныя яства въ честь Рода и рожаниць: 
хаЪбЪ и сыръ долгое время оставались принадлежностію ева: 
дебнаго стола, а напитокъ медъ постоянно сопровождалъ вс 
религіозныя приношенія и пиршества. Когда въ семейств®% на. 
родится дитя, чехи ставятъ на етолъ хлъбъ-соль для суди 
чекъ, незримо присутетвующихъ въ домЪ °). Въ хорватекомь 
приморьи дъвицы оставляютъ въ пещерахъ и на камняхъ пло. 
ды, цвъты и шелковыя ленты виламъ, приговаривая: «плі, 
үПо, 910 је {ері шіо!» °) Паркамъ, норнамъ и Феямъ приго- 
товлялпеь подобныя-же трапезы. У скандинавовъ первою 
яствою, которую вкушаетъ мать посл разрЪшенія отъ бреме 
ни, бываетъ каша, называзмая пӧгпаргеуіиг (пдгпеп- 
5106); по всему въроятію, первоначально это было жертвен- 
ное приношеніе норнамъ за ихъ милостивую помощь въ ро: 
дахъ. Въ Германш, когда родится младенецъ, накрываютъ 
особенный столъ и ставятъ на немъ кушанья для дввъ судь- 
бы, что согласуется съ свидътельствомъ народной еказки 0 
красавицъ Вогпгӧвећеп: ея рожденіе праздновали пиршествомъ, 
на которомъ присутствовали в®щія жены и были угощаемы 
съ золотыхъ тарелокъ *). У бретонцевъ было въ обыкнове- 


1) Оп. Румян. Муз., 551—2, — ?) Громаннъ, 7. — *) Кукуле 
вичъ-Сакцинск,, 97. — 4) бегт. Муеп, 588, 632. 
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нін приготовлять для Фей объдъ——возлъ той комнаты, гд ле- 
жала родильница, и до сихъ поръ ходятъ разеказы о таин- 
ственныхъ трапезахъ, на которыя собираются Феи въ св$т- 
лыя лунныя ночи '). Литвины приносили жертвы на камняхъ, 
посвященныхъ дъвамъ судьбы *). У румыновъ въ честь ро- 
димой звЪзды бываетъ 1-го мая празднество; они въшаютъ на 
окнахъ и дв°ряхъ своихъ домовъ вфнки изъ дубовыхъ листь- 
евъ и полевыхъ цвътовъ, а вечеромъ, когда показываются на 
небт звЪзды, приносятъ въ рощу етолъ, покрытый бълою ска- 
тертью, ставятъ на немъ хлъбъ, медъ, винои между дву- 
ия восковыми свъчами икону семейнаго патрона, 
п затъмъ начинаютъ пиршество *). 


Г) Архивъ ист.-юрид. св®д., Ц, ст. Срезнев., 119 —120. — *) 
Ж. М..Н. П, 1839, т. ХХІІ, 14—16. — $) Телескопъ 1838, УТ, 
503, 


Г 


ХХҮІ, 


ВЪДУНЫ, ВЪДЬМЫ, УПЫРИ И ОБОРОТНИ. 


Народныя преданія етавятъ в\дуна и вфдьму въ весьма 
близкое и нееомићнное сродство еъ тфми мноическими суще 
ствами, которыми Фантазія издревле населяла воздушныя об- 
ласти. Но есть и существенное между ними различіе: већ ети. 
хійные духи болфе или менфе удалены отъ человЪка, болћв 
или менфе представляются ему въ таинственной недоступно: 
сти; напротивъ вЪфдуны и вїдьмы живутъ между людьми п 
съ виду ничфыъ не отличаются отъ обыкновенныхъ смерт: 
пыхъ, кром? небольшаго, тщательно-скрываемаго хвостика. 
Простолюдипъ ищетъ ихъ въ собственной ередъ; онъ даже 
укажетъ на извфетныя лица своей деревни, какъ на вълуна 
или вдьму, и посовътуетъ лхъ остерегатьея. ЁВще недавно 
почти всякая мъстность имфла своего колдуна, и на Украйн® 
до сихъ поръ убъждены, что нътъ деревни, въ которой пе 
было-бъ втдьмы '), Къ нимъ прибћгаютъ въ пуждъ, просатъ 
ихъ помощи и совътовъ; на нихъ-же обращается и отвътетвен" 
ность за вов общественныя и частныя бђдетвія. 





') Иллостр. 1845, 415; Москв, 1846, Х1- ХИ, 149, 
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Въдунъ ивфдьма (въдунья, въщица) отъ корня в д, 
въщ, какъ объяснено выше (1, 405 —9), означаютъ вфщихъ 
людей, надъленныхъ духомъ предвъдънія и пророчества, поэ- 
тическимъ даромъ и искусствомъ цћлить болЪзни. Названія 
эти совершенно тождествены съ словами: знахарь и зна- 
харва, указывающими на тоже выешее въдћніе '). Областные 
говоры, лътописи и другіе старинные памятники предлагаютъ 
нреколько синонимовъ для обозначена вћдуна и в®дуньи, 
пазываютъ ихъ колдунами, чародї ями, кудесниками 
пволхвами, въщими жонками, колдуньями, чаров- 
ницаии, бабами-кудеспицами и волхвитками. 
Чары — это тъ суевърные, таинственные обряды, какте со- 
вершаютея еъ одной стороны для отклонена различныхъ на- 
пастей, дла изгнанія нечистой силы, врачеванія болћзней, во- 
дворешя семейнаго счастия и довольства, а еъ другой — для 
того, чтобы ваелать на евоихъ враговъ всевозможныя бъды и 
предать ихъ во власть злобныхъ, мучительныхъ демонов». 
Чаровникъ, чародфецу *) — тотъ, кто умфетъ еовер- 
шать подобные обряды, кому вЪдомы и доступны заклятія, 
свойства травъ, корешй и различныхъ снадобей; очарован: 
ны й—заклятый, заколдованный, сдфлавиийся жертвою волшеб- 
ныхь чаръ. Кудесникъ — по объяснено Памвы Берынды: 
чаровпикъ; въ рязанской губ. окудникъ — колдунъ °); 
кудееить — колдовать, ворожить, кудеса — въ новгород. 
и вологод. губериіяхъ: святочныя игрища и гаданія, *) а въ 
тульской — чара, совершаемая колдуномъ съ цфацо умило- 
‘етивить разгнфваннаго домоваго и состоящая въ обрядовомъ 
') Нъм. һехе Я. Гриммъ объяеняеть скандинавским авг — 
Чехег, АРИГт0$18; саЪдовательно Нехе— тощо, что лат, вака т, с. 
хитрая, мудрая—в®щая жена (0. Му., 992). — *) Слово, ветр%- 
чающесея въ Свитославовомъ Изборникъ и у митрополита Кирил- 
ла — Рус. Дост., Г, 111, — 8) Обл, Сл,, 140, — *%) Рус, прост. 
празд., 11, 34. 
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заклавіи птуха (_остатокъ древней жертвы пенатамъ, см, 
П, 106). Стоглавъ замфчаетъ, что когда соперники выходят» 
на судебный поединокъ, «и въ тъ поры волхвы и чародћйни. 
ки отъ бъсовскихъ наученій пособе имъ творятъ, кудесы 
бьютъ» (П, 274). Въ деновъ приведенныхъ еловъ лежить 
корень куд—чуд; старочешек. с 411 — очищать, 2 па(о. 
сп@па вода т. е. очистительная, спа — судья (по связи 
древняго суда еъ религіозными очистительными обрядами). 
Профес. Срезвевскій указываетъ, что глаголъ кудити упо. 
требляется чехами въ смыелЪ: заговаривать; у насъ про-куда 
— хитрый, лукавый человъкъ '). Корень чуд вполн® совпа: 
даетъ по значенію оъ див (свЪтить, сіять); какъ отъ поеду. 
няго образовались слова: диво, дивный, дивиться, такъ 
отъ перваго — чудо (множ. чудеса кудеса), чудный, 
чудесный (въ новгор. губ. кудесный °), чудиться; какъ 
съ словомъ кудеса соединяется понят!е о чародъйетвъ, такъ 
тотъ-же самый емыслъ присвоиваютъ древніе памятники в 
ръченію дивы. Въ Святославовомъ Изборник® (1073 г.) чь 
таемъ: «да не будеть въяъхвуяй влъшьбы, или вражай и чя: 
родъиць, или баяй *) идивы творяй и њтробьный влъхвъ» *), 
Кормчая книга запрещаетъ творить коби °) и дивы ‘), 
Сверхъ того, дивами издревле вазывались облачные духи— 
великаны и лъше (дивти люди и дивожены); согласно съ 
этимъ, и слову чудо, чудо-вище давалось и даетея значение 
исполина, владыки небесныхъ источниковъ и лЪсовъ (11, 616 
\—8). Такимъ образомъ языкъ ясно свидЪтельетвүетъ о древ. 


нъйшей связи чародъевъ и кудесниковъ съ тученосными де-. 


1) Срезнев., 60; Обл. Сл., 180; Доп. обл, сл., 173; Поэт. Воз, 


П, 324: прокудливая береза-чтимая язычниками, — *) Доп, 
обл. сл., 94. — ?) Отъ баяти — заговаривать, — *) Матер. дая 
истор. письменъ, ст. Бусл., 7. — 5) Кобь—въ старинныхъ ру: 


кописяхъ: волшебство, а въ современномъ язык (въ пермек. губ.): 
худое дъло, зло, — *) Рус. Дост., ПІ, 38; Обл. Сл., 85. 
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монами— великанами и лъшими; связь эта подтверждаетея и 
сканд. 17011, которое служитъ общамъ назвашемъ и для тъхъ, 
и для другихъ !). Слово ‹колдунЪ» въ коренномъ его значе- 
нін доселё остается неразъясненнымъ. По мнънію г. Срез- 
невскаго, колдуномъ (елавянскій корень клъд колд или 
калд—нлуд—кул) въ старое время называли того, кто 
совершалъ жертвенныя приношевія; въ хорутанекомъ нар®чій 
калдовати — приносить жертву, калдованцъ — жрецъ, 
калдовница и калдовише-— жертвенникъ °). Въ словар? 
Даля колдовать нетолковано: ворожить, гадать, творить 
чары («чмъ онъ колдуетъ? снадобьями, наговорами» *). На- 
конецъ волхвъ — названіе, извъстное изъ древнихъ рукопи- 
сей и донын%ъ-уцёлЪвшее въ лубочныхъ сказкахъ и облает- 
ныхъ говорахъ: у Нестора слова волхвъ и кудесникъ 
употребляютея, какъ однозначущія *); въ переводъ евангелия: 
«се волеви отъ востокъ пріидоше во [ерусалимъ» (Мате. П, 1); 
въ троянской истори о Колхас сказано; ‹«вълховъ и коб- 
никъ хитръ» 5); въ вологод. губ. волхатъ (волхитъ) — 
колдунъ, волхатка (волхвитка) — ворожея, въ новгор. 
волхъ — колдунъ, угадчикъ, прорицатель, въ калуж. вадх- 
вить—предугадывать, предузнавать, малорус. волшити — 
хитрить; производныя волшебный, волшебство пользу- 
ютея гражданствомъ и въ литературной речи; болгар. волхвъ, 
вохвъ — прорицатель, волшина — брань, хорв. вухвецъ, 
вуховецъ — руіһоп и вухвица — руіћопіѕва °), у Ва- 
перада: «рһуѓопеѕ, ѕавареіае—ү1еһтгее, ту1еһуісе». Сверхъ 
дара прорицаній, волхвамъ приписывается и врачебное искус- 
ство (1, 410). Рядомъ съ мужскою Формою волхвъ встрћ- 


9 р. Му. 993, — *) Срезнев,, 59-60. — °) Толк Слов., 
І, 747. — %) Смотри разсказъ о смерти Олега. — °) Іоаннъ, 
экз. болг., 1892. — 8) Срезнев., 61; Обл. Сл., 27; Ч, 0. И. и Д,, 
годъ 2, УП, 34 (словотолковникъ Макарова), 
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чаемъ женскую влъхва *), которой въ скандинавекомъ со- 
отвътетвуетъ уб|уа (тауа, уб[а, уа|а) — колдунья, про- 
рочица и притомъ, по свидфтельетву древней Эдды (ем. Үб- 
ира), существо вполн*®-миеичеекое. Г. Буелаевъ сближаетъ 
съ этими р5чешями и Финнекое у0110, уе [Во — колдун; 
«вакъ скид. убуа (говоритъ опъ) является въ ежатой Форм 
су01а, такъ и Финн, Уб һо измфняетея въ у0110. По свой- 
«етву елавянекаго языка гласный звукъ передъ плавнымъ 
«переходитъ по другую еторону плавнаго, напр. ће т — 
«шлемъ; потому Уб[уа, уд Іо является въ Остром. ев, 
«въ древне-славян. Форм% влъхвъ, а русекій языкъ ставитъ 
«гласный звукъ и передъ плавнымъ и поел, напр. шеломъ: 
«елъдовательпо волхвъ или волховъ (у Нестора: волъ- 
сови) собственно русская орма.» Корень для слова волхвъ 
г. Буслаевъ указываетъ въ санскр. валг — евътить, бли- 
стать, подобно тому, дакъ жрецъ происходитъ отъ жр?Ъть, 
горъть *), и старинное поучительное слово принимаетъ 
имена «волхвъ» и «жрецъ» за тождественныя по значению 
(П, 60). 

Итакъ обзоръ названій, приевоявшихея вфдунамъ и в?дь- 
мамъ, наводитъ наеъ на понятія: высшей, сверуъестественной 
мудрости, предвъдънія, поэтическаго творчества, знанія свя- 
щенныхъ заклятій, жертвенныхъ и очистительныхъ обрядовъ, 
умфнья совершать гадавія, давать предвфщашя и врачевать 
недуги. Вев исчисленныя дарованія изетари признавались за 
сущеетвенные, необходимые признаки божественных и де- 
моническихъ существъ, управлавшихъ дождевыми тучами, 





') Льтоп. Переяелав., 43, — ?) О влінн, хр. на сл. яз., 22—23, 
Связь колдовства съ жертвоприношенями подтверждается и сви- 
дътолһетвами нъмецкаго языка: (огпаезК]ар—колдоветво и Гого 
— жертва; хопраг, др.-в.-нЪм. 2ёраг, англос. (еаѓог и и! Гег 
роднять оба эти понятія — 0, Му., 984—5, 
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вътрами и грозою. Какъ возжигатель моляніеноенаго пламени, 
какъ устроитель семейнаго очага, богъ-громовникъ почиталея 
верховнымъ жрецомъ (см. гл. ХҮ); съ тъмъ-же жрече- 
скимъ характеромъ должны были представляться и сопут- 
ствующіе ему духи и нимеы. Какъ обладатели небееныхъ 
неточниковъ, духи эти и нимты пили «живую воду» и въ ней 
обртали силу поэтическаго вдохповенія, мудрости, пророче- 
ства и цфленй, словомъ становились въщими — вфдуна- 
ин и вфдьмами, Но таже самыя прозвашя были приличны и лю- 
дямъ, одареннымъ особенными талантами и евЪлЪшями въ д6л$ 
втроучешя и культа; таковы — служители боговъ, гадатели, 
ворожеи, врачи, лћкарки и поэты, какъ хранители миоиче- 
скихъ сказаний. Въ отдаленную эпоху язычества вЪдън1е 
понималось, какъ чудесный дарт, ниепосылаемый ‘человфку ) 
свыше; оно по преимуществу заключалось въ умЪфньи пони- | 
мать таинственный языкъ обожествленной природы, наблю- , 
дать и истолковывать ея явленія и примфты, молить и закли- 
нать ея стихійныхъ дЪятелей; на вефхъ знаніяхъ, доступ. 
иыдъ язычнику, лежало религіозное освящение: и древній 
судъ, п медицина, и поэзя—вее это принадлежало религия 
и вмтетъ съ нею составляло единое цълое. «Волеви и ерети- 
цы и богомерекш бабы-кудееницы и иная множайшая вол- 
шебетвуютъ» замфчзетъ одна старинная рукопись, иечисливъ 
разнообразныя суевђрія '). Колдуны и колдуньи, знахари и 
знахарки до сихъ поръ еще занимаютея по деревилмъ и се- · 
ламъ врачевашями. Болезнь разематривается народом», какъ 
злой духъ, который поел очищенгая огнемъ и дою, 
понидаетъ свою добычу и спъшитъ удалитьел. Народное лъ- 
чеше тглавнзйшизмь образомъ основывается на окуриваньи, 
сорызгиваньи п умываньи, еъ произнесешемъ на б0- 
1ъзнь бграишыхъ заклятій °). По общему убЪжденио, знаха- 





1) Оп, Руман. Муз., 551. — *) Записки Авдёев,, 134—6, 139; 
Сахаров., ІІ, 23—24; Малор, и червонорус, думы и пЪени, 99. 
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ри и знахарки заживляютъ раны, останавливаютъ кровь, вы- 
гоняютъ червей, помогаютъ отъ укушенія змћи и бъшеной 
собаки, вылЪчиваютъ ушибы, вывихи, переломы костей и вся- 
ків другіе недуги '); они знаютъ свойства какъ спаситедь- 
ныхъ, такъ и зловредныхъ (ядовитыхъ) травъ и кореньевъ, 
уүмъютъ приготовлять цфлебныя мази и снадобья, почему въ 
церковномъ устав Ярослава °) наряду еъ чародъйками по- 
ставлена зеленица (отъ зелье — злакъ, трава, лћкаретво, 
озелить — обворожить. околдовать, стар. зелейниче- 
ство — волшебство °); въ областномъ словар: травов?дъ 
— колдунъ (калужск. губ.), травница и кореньщица 
— знахарка, колдунья (нижегор. губ. *). Въ травахъ, по 
народному повърью, скрывается могучая сила, въдомая толь- 
ко чародъямъ; травы и цвъты могутъ говорить, но понимать 
ихъ дано однимъ знахарямъ, которымъ и открываютъ он: 
на что бываютъ пригодны и противъ какихъ болъзней обла- 
даютъ цфлебными свойствами. Колдуны и вфдьмы бродатъ 
по полямъ и лъсамъ, собираютъ травы, копаютъ коренья, и 
потомъ употребляютъ ихъ частію на лФкаретва, частію для 
иныхъ ц®лей; нЪкоторыя зелья помогаютъ имъ при розыск? 
кладовъ, другія надфляютъ ихъ способностью предвъдћ- 
пія, третьи необходимы для совершенія волшебныхъ чаръ °). 
Сборъ травъ и кореній главнымъ образомъ совершается въ 
ередин® лъта, на Ивановскую ночь, когда невидимо зреютъ 
въ нихъ цфлебныя и ядовитыя свойства. Грамота игумена 
Памфила 1505 года возетаетъ противъ этого обычая въ ел%- 
дүющихъ выражевіяхъ: «леходятъ обавници, мужи и жены- 
чаровници по лугамъ и по болотамъ, въ пути же и въ дубравы, 


') Во многихъ мъетахъ коновалы считаются за колдуновъ, — 
2) Лътописецъ Переяслав., 43. — 8) Обл, Сл, 70, 139. — *) 
Сравни 0, Му!., 1016. — 5) Сахаров., 1, 42—44; Москв 1846, 
#1-ХИ, 153. 
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ищуще смертныя травы и привъта чревоотравнаго зеліа, на 
пагубу челов®честву и скотомъ; туже и дивіа копаютъ коре- 
ніа ва потвореніе ина безуше мужемъ; сіа вся творятъ съ при- 
говоры дЪйствомъ діяволимъ» '). Заговоры и заклятія, эти облом- 
ви древне-языческихъ молитвенныхъ возношеній, донын% еостав- 
ляютъ тайную науку колдуновъ, знахарей изнахарокъ; силою за- 
пов?днаго слова они насылаютъ и прогоняютъ болёзни, содълы- 
ваютъ тъло неуязвимымъ для непріятельскаго оружія, изи%- 
няютъ злобу враговъ на кроткое чувство любви, умиряютъ 
сердечную тоску, ревность и гиъвъ, и наоборотъ — разжи- 
гаютъ самыя пылыя страсти, словомъ овладъваютъ веъмъ 
нраветвеннымъ міромъ человъка *). ЛЬчебные заговоры боль- 
шею частію произносятся надъ болящимъ шопотомъ, почему 
глаголъшептать получилъ значеніе: колдовать; шептунъ— 
колдунъ, наговорщикъ, шоптунья или шептуха — кол- 
дунья *); у южныхъ славянъ лЪкарь называется мумлаве цъ 
оть мумлати — нашептывать “); въ нфкоторыхъ деревняхъ 
на Руси слововорожея употребляется въ смысл лвкарки, во- 
рожиться—лъчиться, привор 0 жа—таинственныя заклятія, 
произносимыя знахарями, ворожбитъ —колдунъ, знахарь °). 

Въ народной медицин и волшебныхъ чарахъ играютъ зна- 
чительную роль наузы, узлы, навязки— амулеты. Старин- 
ный проповфдникъ, исчисляя мытарства, по которымъ шеет- 
вуетъ грёшная душа по смерти, говоритъ: «13-е мытаретво 
—волхованіе, потворы, нау зы» °). Софійекая лътопись подъ 
1044 годомъ разеказываетъ о Всеслав$` «матери бо родивши 


') Доп. въ Ак Ист., І, 22. — *) Малор. и червонор. думы, 
100; Поэт. Воз., 1, 404 и далъе; 0. Мү., 996. — *) Обл. Сл,, 
265—8. — *) 0. 3. 1853, \МИ, иностр. литер. 78. — 5) Обл. 


Сл. 28, 176. У чеховъ лъченіемъ недуговъ завъдывали үёхісі, 
һоуогіёі, закипает сагойёјпісі, һабаёі — Громаннъ, 
148—9, — 6) Рукописи гр. Уварова, 112. 
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его, бї ему на главъ знамя язвено — яма на глав его; ре- 
коша волеви матери его: ее язвено, навяжи на-нь, да ноейть 
6 (наузу) до живота своего на себЪ» '). По свидфтельетву 
Святоелавова Изборника: «проклятъ бо имъй надеждм на че. 
ловка; егда бо ти дфтищь болить, то ты чародћиць иштеши 
и облишьная писания навыя дътьмъ налагаеши» °). 
Въ вопросахъ Кирика, обращенныхъ къ новгородекому епи- 
скопу Нифонту, упоминается о женахъ, которыя приносили 
больпыхъ дЪтей къ волхвамъ, «а не къ попови на молитву» "). 
Въ еловъ о злыхъ дусъхъ, приписанномъ ев. Кириллу, чита: 
емъ: «а мы суще истинные хриетіяне прельщены еемы сквер» 
пыми бабами... дны прокляты и екверны и злокозньны (бабы) 
паузы (наузами)’ много вфриыя прельщаютъ: начнеть на 
дЪти паузы класти, смфривати, плююще на земьлю, рек- 
ше — бЪса проклинаеть, а она его 601$ призываеть творитея, 
дЪти врачующе», и нћеколько ниже: «а мы ныня хотя мало 
поболимъ, или жена, или дътя, то оставльше Бога — ищемъ 
проклятыхЪ бабъ-чародћиць, наузовъ и словъ прелестныхъ 
слушаемъ» *). Въ Азбуковник$ или Алавитв сказано: «а 68: 
совска нарицанія толкованы сего ради, понеже мнози отъ 
человъкъ приходящи къ волхвамъ и чародћъемъ, и пріемлютъ 
отъ нихъ нЪкакая бЪсовская обоянія наюзы и носятъ ихъЪ 
на соб; а иная бЪсовекая имена призываху волхвы и чаро“ 
дЪи надъ Ъствою и надъ питіемъ и даютъ вкушати простой 
чади, и тъмъ губятъ душа человъческая; и того ради та зд® 
писаны, да всякому православному хриетіянину яв будетъ 
имя волчье, да нъхто невзды имя волчіе вмЪето агнечя прі- 
пметъ неразуміемъ, мня то агнечье быти» °). Митрополитъ 





0 П С.Р. Д., Ү, 138. — =) Истор. Христомат. Бусл., 274, — 
) Памлт. ХИ в., 202, — 4) Москв. 1844, І, 243—5. — 5) 
По другимъ спискамъ это мъсто читается такъ: ‹отпадшая же, 
рекша ОЪсовскзя имена на обличен!е волхвомъ и чародъемъ 348 
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Фотій въ посланіи своемъ къ новгородцамъ (1410 г.) даетъ 
такое наставленіе церковным властямъ: «учите (прихожанъ), 
чтобы басней не слушали, лихихъ бабъ не примали, ни уз- 
ловъ, ни примовленья, ни зеліа, ни вороженья» '). Но обы- 
чай былъ сильнфе этихъ запретовъ, и долго еще «мнози отъ 
человвкъ, приходащи къ волхвамъ и чародфямъ, принимали 
отъ нихъ нфкая бфеовекая наюзы и носили ихъ на себт» °). 
Въ рукопиеныхъ еборникахъ поучительныхъ словъ ХҮІ ето- 
лътія ветрвчаемъ упреки: «немощь волжбою лъчатъ и нау- 
зы чарованій и бъесомъ требы приносятъ, и б$са, глаголемаго 
тряецю (лихорадку) творятъ(ея) отгоняющи... Се есть про- 
каято. Того дфля многи казни отъ Бога за неправды наши 
находятъ; не ръче бо Богъ лЪчитися чаровани и наузы, ни 
въ етрфчу, ни въ полазъ, ни въ чехъ въровати: то есть поган- 
ско дЪло» °). Царская окружная грамота 1648 года замъчаетъ: 
а иные люди тЬхъ чародЪевъ и волхвовъ и богомерекихъ 


ваписахомъ толкованін; понеже члродћи и волхвы, написующе 6%- 
‘вовская имена, даютъ ихъ простымъ людямъ, повелввающе имъ 
тая имена носити; иногда-же и на ядь какову написующе или надъ 
питіемъ именующе— даютъ та снъдати простой чади. Сего ради здв 
объявихомъ имена сатанинская, да никто же отъ простой чади 
водчье имя прінметъ, и вмъсто свъта тму удержавъ, неразумя 
ради душу свою погубитъ».—„Понеже бо злочестиви волхвы и 
чародви въ различпыхъ ихъ мнимыхъ заговорныхъ молит- 
вахъ пишутъ иностранпою рвчыо бћъсовская имена, тако-же тво- 
ратъ и надъ питіемъ, шепчюще призываютъ та злая имена и даютъ 
ту ядь и питіе болнымъ вкушати, оввмъ-же съ тми злыми имены 
наюзы на персвхь даютъ носити“ — Архивъ ист.-юрид, 
свъд., Г, ст. Бусл., 2; Сахаров., П, 140; Ч. О. И. н Д. 2858, ТҮ, 
стат. Лавровекаго, 54). — *) Ак, Арх. Эке, І, 243. — *) Ща- 
повъ, 71; Времен., 1, 38 („Домострой“). — °) Варіантъ: „жертву 
приносять бЪеомъ, недуги лъчатъ чарами и наузы, немощнаго 
Оса, глаголемаго трясцю, мняться прогоняюще нЪкими ложными 
писмяны“ — Архивъ ист.-юрид. свъд., 11, полов. І, стр. ХХҮП 
полов, 2, смъсъ, 48—49. 
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бабъ въ домъ къ себ призываютъ и къ малымъ дћтемъ, и 
т волхвы надъ болными и надъ младенцы чинятъ всякое 
бъеовекое волхованів» '). Болгарская рукопись поздиъйшаго 
письма осуждаетъ женъ, «кои завъзують зверове (вар. 
скоти) и мечки, и гледать на воду, и завезують деца малеч- 
ки» (дътей *). Знахарямъ, занимавшимся навязываніемъ та- 
кихъ амулетовъ, давались названія наузника *) и узоль. 
ника, какъ видно изъ одной рукописи с.-петербургекой пуб- 
личной библіотеки, гд® признаны достойными отлученія отъ 
ев. причастія: обавникъ, чарод ъй, скоморохъи узоль- 
никъ *). Наузы состояли изъ различныхъ привязокъ, над%- 
ваемыхъ на шею: большею част это были травы, коренья 
и иныя снадобья (уголь, соль, ера, засушенное крыло лету- 
‚ чей мыши, змъиныя головки, змБиная или ужовая кожа и 
проч.), которымъ суеввріе приписывало цћлебную силу отъ 
той или другой болфзни; смотря по роду немощи, могли 
мънятьея и самыя снадобья °). Иногда, вмъето веякихъ ц- 
лительныхъ средетвъ, зашивалаеь въ лоскутъ бумажка съ 
написаннымъ на ней заговоромъ и привъшивалась къ шейному 
кресту. У германекихъ племенъ привязывались на шею, руку 
или другую часть тъла руны (тайныя письмена) для изл%: 
чевія отъ болфзни и противодЪйствя злому колдоветву, и 





1) Ак. Иет,, ТҮ, 35; Описаніе Архива старыхъ дълъ, 296—8, 
Въ житіе Зосимы и Савватія занесенъ разсказъ о новгородгкомъ 
гостз Алексъъ Курнековъ, который обращался къ волхвамъ, ис» 
прашиван у нихъ помощи своему болящему сыну „и ничтоже успћ- 
ше“ — Ыаповъ, 43. — °) Архивъ ист.- юрид. св%д., И, полов. 
2, 41. — °) Пам, стар. рус. литер., ІҮ, 202: поученіе митропо- 
лита Даніила; Обл. Сл., 125. — 4) Архивъ ист.-юрид. свъд., П, 
ст, А. Попова, 37—38, — 5) Пузин., 162; Этн. 06., Ц, 29. На- 
узы (чешск. пауиз!, пауазу; пауаѕоуаії — колдовать) въ 
употреблении и между другими славянскими племенами — Зап. 
морск. охицера, І, 278; О. З. 1853, ҮШ, отдълъ иностр. литер. , 86, 
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амулеты эти назывались |ібаіцгае (въ ередше въка) и 
азпиенепке !). Въ христіанекую эпоху употреблеше въ на- 
узахь ладона (который получилъ особенно-важное значеніе, 
потому что возжигается въ храмахъ) до того усилилось, что 
вев привязки стали называться ладонкам и — даже и тогда, 
когда въ нихъ не было ладону. Ладонки до сихъ поръ игра- 
ютъ важвую роль въ простонародьи: отправляясь въ дальнюю 
дорогу, путники надъваютъ ихъ на шею въ предохраненіе отъ 
бтдъ и порчи. Въ ХҮІІ въкЪ былъ приведенъ въ приказную 
избу и наказанъ батогами крестьянинъ Игнашка за то, что 
пивлъ при себъ «корешокъ невеликъ, да травки немного за- 
вязано въ узлишки у (шейнаго) креста» (см. гл. ХХҮП). 
Навъшивая на себя лфкаретвенныя снадобья или клятвенныя, 
заговорныя письмена, силою которыхъ прогоняются нечистые 
духи болЪзней, предки наши были убъждены, что въ этихъ 
ваузахъ они обрътали предохранительный талиеманъ противъ 
сглаза, порчи и вліянія демоновъ, и тъмъ самымъ привязы- 
вали, прикръпляли къ себъ здравіе. Подобными-же на- 
узами дъвы судьбы привязывали новорожденнымъ младенцамъ 
дары ечастія_тълесныя и душевныя совершенства, здоровье, 
долголътіе, жизненныя радости и проч. Народныя сказанія 
сиъшиваютъ дъвъ судьбы съ въщими чародъйками и возлага- 
ютъ на тъхъ и другихъ одинаковыя обязанности; такъ скан- 
динавекя вёльвы отождествляются съ норнами: присут- 
ствуютъ и помогаютъ при родахъ и предсказываютъ будущую 
судьбу младенца (стр. 351, 358). Въ той-же роли выступали 
ү славянъ въщія жонки, волхвицы; на это. указываютъ: съ 
одной стороны, обычай приносить дътей къ волхвамъ, кото- 
рые и налагали на нихъ наузы, а еъ другой етороны — 
областной словарь, въ которомъ повитуха, помощница при 


1) р. Муш, 1125 —6. 
28 
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родахъ называется бабка, глаголъ же бабкать означаеть: 
нашептывать, ворожить *). 

Но приведенное нами объясненіе далеко не исчерпываетъ 
везхъ поводовъ и побужденій, какими руководетвовалиеь въ 
старину при наложенін наузъ. Ръчевія связывать, дў- 
лать узлы, опутывать могутъ служить для указанія 
различныхъ оттфнковъ мысли, и смотря по примфненио — 
получаютъ въ народныхъ преданіяхъ и обрядахъ разнообраз: 
ное значеніе. Въ заговорахъ на непріятельское оружие выра- 
женія эти означаютъ тоже, что запереть, забить вра- 
жескія ружья и тулы, чтобъ они не могли вредить рат- 
нику: «завяжу я рабъ божій по пяти узловъ веякому 
етръльцу немирному, невърному, на пищаляхъ, лукахъ и вед- 
комъ ратномъ оружіи. Вы, узлы, заградите стръльцамъ већ 
пути и дороги, замените вс$ пищали, опутайте вет луки, 
повяжите всъ ратныя оружія; и стрёльцы бы изъ пищалей 
меня не били, стрълы бы ихъ до меня не долетали, всё рат- 
ныя оружія меня не побивали. Въ моихъ узлахъ сила могуча 
змфиная сокрыта — отъ змъя двунадесятьглаваго» *). По 
сходству ползучей, извпвающейся змћи и ужа съ веревкою и 
поясомъ, сходству, отразившемуся въ языкъ (у жищ е—верев- 
ка—гужъ и ужъ; въ народной загадкъ поясъ метаФориче- 
ски названъ ужомъ), чародъйнымъ узламъ заговора дается таже 
могучая сила, какая приписывается миоическому многоглавому 
змћю. Въ старину върили, что нъкоторые изъ ратныхъ людей 
умъли такъ «завязывать» чужое оружие, что ихъ не брали ни 
сабли, ви етрълы, ни пули. Такое мићъніе имъли современники 0 
Стеньк$ РазинБ. — Увидфвши первый цв%тъ на огурцахъ, 
тықвахъ, арбузахъ или дыняхъ, хозяйка перевязываетъ 
огудину красною ниткою изъ пояса и произноситъ: 
«якъ густо сей поясъ вязався, щобъ такъ и мои огурочкы 


1) Обл. Сл., 4. — ?) Оахаров,, І, 27. 
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густо вязались у пупянкы въ огудини» *). ЗдЪеь выека- 
зываетея желаніе, чтобы не было пуетоцвфту; цвътъ, зарож- 
дающий плодъ, называется завязью, и на этомъ словъ со- 
здалея самый заговоръ и сопровождающій его обрядъ. — Того, 
кто сажалъ въ печь свадебный коровай, подвязываютъ 
утиральникомъ и сажаютъ на покутье, чтобъ коровай не ра- 
зошелея, не расплылся °). — Чтобы ребенокъ сталъ 
скорфе ходить, для этого на Руси разръзываютъ но- 
жемъ промежъ его ногъ тъ невидимые путы, кото- 
рые задерживаютъ его ходу °). Подобныхъ повърій и обря- 
довъ много обращаетея въ средћ поселянъ. Относительно бо- 
1%зней и вообще веякаго зловреднаго вліянія нечистой силы 
річеніе связывать стало употребляться; во 1-хъ, въ зна- 
чеши заповфднаго слова, связывающаго мучительныхъ 
демоновъ и тъмъ самымъ подчиняющаго ихъ — вол? закли- 
нателя. Апокрифическое слово о крест? честни? (по бол- 
тарекой рукописи) заставляетъ Соломона заклинать демоновъ 
принести ему третье древо этой ‹ормулой: «зав? (я)зую 
ваеъ азъ печатію господнею» *), Припомнимъ, что печать 
въ старину привъшивалась на завязанномъ шнурЪ °). Тою- 
же Формулой дъйетвуетъ заговоръ и противъ злыхЪ колдуновъ 
1 въдьмъ: «завяж и, Господи, колдуну и колдуньћ, въдуну и 
вфдуньв и упирцу (уста и языкъ) — на раба божія (имя- 
рекъ) зла не мыелити» “). Завязать получило въ устахъ 


‚5 Номие., 5. — *) Этн, (6., Т, 353. — 2) Абев., 235. — *%) 
Ист. очер. рус. слов., І, 490. — 5) Печать— эмблема налагае- 


мыхъ узъ: запечатать кому уста все равно, что «завязать ко- 
му. ротъ», т. е. заставить молчать. Особенно важную роль играетъ 
это слово въ заговорахъ на остановленіе крови („запечатать 
рану“), вслъдствіе сродства его съ выраженіемъ: кровь или рана 
запеклась (см. заговоръ, приведенный г. Буслаевымъ въ Архи- 
88 ист.-юрид. свъд., П, пол. 2, 40). — *) Архивъ ист.-юрид. 
свъд., 11, пол, 2, 53—54. 3 
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народа емыслъ: воспрепятствовать, не допустить: «мини якъ за. 
вязано» (малорос.) — мн ничто не удается. Заговорныя слова, 
озвачавшія побЪду заклинателя надъ нечистыми духами бол%з- 
ней и смерти, опутываніе ихъ, словно плЪнниковъ, цъпями п 
узами, (по необходимому закону древнъйшаго развитія, когда все 
воплощалоеь въ наглядный обрядъ) вызвали дъЙствительнов 
завязываніе узловъ; узлы эти завязывались на тълъ больнаго, 
такъ какъ, п0 древнему воззръню, демонъ болћзни веелялея 
въ самаго человЪка. До сихъ поръ еще наузы неръдко соето- 
ятъ изъ простой нитки или бичевки съ узлами; такъ отъ ли. 
хорадки носятъ на рукахъ и ногахъ повязки изъ красной 
шерсти или тесьмы; девять нитокъ такой шерсти, навязанный 
на шею ребенка, предохраняютъ его отъ скарлатина — крае. 
нухи; отъ глистовъ употребляютъ тоже навязыванье пряжи 
на дътей '). Красный цвътъ нити указываетъ въ ней сим. 
воличеекое предетавлен!е молнш, прогоняющей веякую де. 
монскую силу. Въ тверской губ., для охраны стада отъ зв®: 
рей, въшаютъ на шею передовой *) коровы сумку съ какииъ- 
то енадобьемъ; сумка эта называется вязло *), и значене 
чары состолтъ въ томъ, что она связываетъ пасть дикаго 
звъря. При весеннемъ выгонф лошадей въ поле, крестьяне 
берутъ висячій замокъ, и то запирая его, то отмыкая, 06- 
ходятъ трижды кругомъ стада и причитываютъ: «замыкаю 
я симъ булатнымъ замкомъ сфрымъ волкамъ уста отъ моего 
табуна», За третьимъ обходомъ запираютъ замокъ окончатель- 
но и кладутъ его въ воротахъ, черезъ которыя выгоняют» 
лошадей; посл® того подымаютъ замокъ и прячутъ гдъ-нибудь, 
оставляя замкнутымъ до поздней осени, пока табунъ гуляетъ 





1) Иллюстр. 1845, 565; Пузин., 160; Мецез Гаизит. Масайо 
1843, 1И—Г\У, 322; Громаннъ, 112: красная повязка оберегаетъ 
ребенка отъ порчи. — °) Корова, которая ходитъ впереди стада. 
— 3) Обл. Сл., 34. 
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въ полф. КрЪпкое слово заговора, словно ключемъ, замыкаетъ 
уста волковъ '). Подобнымъ образомъ болгары думаютъ ебе- 
речь свои стада суевърнымъ обрядомъ, основаннымъ на выра- 
жени зашить волчьи уши, очи и уста. Вечеромъ баба 
беретъ иголку съ ниткою и начинаетъ зашивать полу своей 
одежды, а какой-нибудь мальчикъ ее спрашиваетъ: «что ші- 
ешъ, бабо?» — Зашивамъ, сынко, на влъцы-тъ ущи-т®, да 
не чуятъ овце-тћ, козы-тъ, свине-тћ и теленца-та, Мальчикъ 
повторяетъ свой вопросъ, и получаетъ отвътъ: «зашивамъ, 
сЫнко, На влъцы-тЕ очи-тъ, да не видятъ овце-тћ» и т. дал. 
Въ третій разъ баба говоритъ: «зашивамъ на влъцы-т% уета- 
тв, да не Ъдятъ» овецъ, козъ, свиней и телятъ °). Во 2-хъ, 
науза разематривалась, какъ крїпкой запоръ, налагаемый на 
человЪка еъ цвлію. преградить . (замкнуть, завязать) до- 
стүпъ къ его тфлу. Нить или бичева съ наглухо-затанутыми 
узлами, или еще лучше -— еБть (потому что нигдъ нЪ®тЪ 
столько узловъ, какъ на ней) почитаются охранительными 
‘вредетвами противъ нечистой силы, колдуновъ и ввдьмъ. Что: 
бы поймать вфдьму, должно спрятаться подъ осиновую боро- 
ну и ловить ее уздою; подъ бороною она не можетъ повре- 
дить человъку, такъ какъ верхняя часть бороны дълаетея изъ 
свитыхъ (еплетенныхъ) вмъетъ лозљъ. Въ нъкото- 
рыхъ мЪстахъ, наряжая невъсту къ вЪнцу, накидываютъ на 
нее бредень (рыболовную сФть), или навязавъ на длинной 
НИТЕ В, какъ можно — болће, узелковъ, подвязываютъ 





1) Библ. для Чт. 1848, ІХ, ст. Гулнева, 55—56. — °) Черниг. 
Г. В. 1861, 6. Въ смоденской губ., выгоняя скотъ на Юрьевъ день 
въ поле, читаютъ сафдующее заклят!е: „глухой, глухой! ци елы- 
шишь? — Не слышу! — Когда-бъ далъ Богъ, чтобъ волкъ не слыхалъ 
нашего скота. Хромой, хромой! ци дойдзешь? — Не дойду! — 
"Когда-бъ далъ Богъ — не дошелъ волкъ до нашего скота. Слћпой, 
слъпой! ци видзишь? -— Не. вижу! — Дай Богъ, чтобъ. волкъ не 
вида2ъ нашего скота“ (Цебрик., 273). 
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ею неввету; дълается это съ намфрешемъ противодфйетвовать 
порч%. Точно также и женихъ и самые пофзжане опоясывают- 
ся сЪткою или вязаннымъ поясомъ — въ томъ убӯж- 
денш, что колдунъ ничего злаго не въ силахъ едълать до 
тБхъ поръ, пока не распутаетъ безчисленныхь ‘узловъ сти 
или пока не удастся ему снять съ человъка его поясъ '), 
НЪкоторые крестьяне думаютъ, что ходить безъ пояса гріш: 
но *), Въ 3-хъ, еъ наузою соединялось понят!е цЪлебнаго 
средства, связующаго и скръпляющаго разбитые члены больна. 
го, Если разовьется рука, т. е. заболитъ связка ручной ки- 
сти *), то на Руси принято обвязывать ёе красною при: 
жею. Такое симпатическое лъченье извЪетно и у нъмцевъ, 
Кром того, на У056е15Ъег2”В отъ лома въ коетяхъ но- 
сятъ желъзныя кольца, выкованныя изъ такого гвоздя 
или крюка, на которомъ кто-нибудь повъсилея *). Чтобы 
избавитьея отъ головной боли, нъмцы обвязываютъ виски вё- 
ревкою, на которой былъ пов; шенъ преступникъ; во Фран: 
ціп же такую веревку носятъ для отвращенія зубной боли: 
эта повязка должна закр%пить и черепъ, и зубы 5). Въ 
случа вывиха или перелома, и у насъ и въ Германи поселя: 
не отыскиваютъ дерево, которое, разд$ лившиеь на дв вЪтви, 


1) Иалюстр. 1846, 333; 0. 3. 1848, т. ҮІ, 204. Кто жеаветь 
добыть шапку-невидимку или неразмънный червонецъ от”, нечи- 
стаго, тотъ, по народному повърьтю, можетъ вымћнить у него эти 
диковинки на черную кошку; но непремънно долженъ обвязать ев 
сћътью или ниткою съ узелками, а то — бъда неминучая! Сказан- 
ное же средство спасаетъ отъ несчастія, потому что нечистой до 
тЬхъ поръ связанъ въ своихъ злобныхъ дъйствінхъ, поа не рас- 
путаетъ веъхъ узловъ — Ворон. Бес., 192; Сахаров., І, 55. — 
") Владим. Г. В. 1844, 49. — 2) То место, гл® кисть руки 
соединяется съ костью, идущею отъ локтя, крестьяне называют: 
завъ(и)ть — Библ. для Чт. 1848, Х, ст. Гуляева, 119. — % 1. 
Мугһ., 1117, 1121; ріе Сбиегмец, 197. — 5) Вейгаве гиг 0. Му. 
І, 247. 
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потомъ снова срослось въ одинъ етволъ, и въ образовавшееся 
отъ того отверет!е протаскиваютъ больныхъ дЪтей; иногда на- 
рочно раскалываютъ молодое зеленое дерево (преимуществен- 
но дубъ) надвое, протаскиваютъ больнаго сквозь разщеплен- 
ныя половины и потомъ евязываютъ ихъ веревкою: 
пусть также сростется поломанная кость, какъ 
сростается связанное дерево (11, 304—5). Наконецъ 
есть еще обычай, въ еилу котораго енимаютъ съ больнаго 
п0ясъ и бросаютъ на дорогћъ; кто его подыметъ и надЪнетъ 
на себя, тотъ и заболћетъ, т. е. къ тому болъзнь и привя- 
жетея, а хворый выздоровфетъ '). 

Въщіе мужи и жонки призываются для унят!я разгнЪван- 
наго домоваго, кикиморъ и разныхъ враждебныхъ духовъ, 
овладъвшихъ жильемъ человЪка; они обмываютъ притолки 
отъ лихорадокъ, 0бъъзжаютъ съ особенными обрядами поля, 
чтобы очистить ихъ отъ, вредныхъ наефкомыхъ и гадовъ °); 
когда на хлъбныя растенія нападетъ червь, то нарочно-при- 
глашенная звахарка три зори выходитъ въ поле, нашепты- 
ваетъ заклятія и дфлаетъ при концахъ загоновъ узлы на ко- 
лосьяхъ; это называется «заламывать червей», т, е. преграж- 
дать имъ путь на зелентющія нивы °). Колдунъ — необхо- 
димое лице на свадьбахъ; на него возлагается обязанность 
оберегать молодую чету и всъхъ «поъзжанъ» отъ порчи. Въ 
пермекой губ. при невфет® веегда находится знахарка, а при 
жених — знахарь. Этотъ посл?двій Фдетъ впереди свадеб- 
наго пофзда — съ озабоченнымъ лицомъ, озираясь по сторо- 
намъ и нашептывая: по народному объясененію, онъ борется 
тогда съ нечистою силою, которая слъдуетъ за новобрач- 
ными и строитъ имъ козни *). Вообще въ затруднительныхъ 

1) Этн. С0., ҮІ, 129. — *) Сахаров. ІІ, 95. — 5) Владим, 
Г. В. 1844, 49. — *%) Сахаров., І, 56; П, 17, 107—9; Очеркъ 
врханг. губ, Верещагина, 181—3. 
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обетоятельствахъ жизни: нападетъ ли на сердце кручина, 
приключитея ли въ дом покража или другая бъда, отгуляеть 
ли лошадь, угрожаетъ ли мщеніе врага и т. д. — во веъхъ 
этихъ елучаяхъ креетьяне прибъгаютъ къ колдунамъ и кол 
дуньямъ и просятъ ихъ помощи и совфтовъ '). Такъ ведетея 
изстари. По свидътельству слова о злыхъ дусъхъ: «когда 
(людямъ) кака-любо казнь найдеть, или отъ князя пограбле- 
ніе, или въ дому пакость, или болъзнь, или скоту ихъ пагу- 
ба, то они текуть къ волхвомъ, въ тъхъ бо собв помощи 
ищуть» *), Въ Святославовомъ Изборникъ замфчено: «аште 
и сънъ (сонъ) тя съмоутить, къ съньноуоумоу съказателю 
течеши; аште и погоубиши (потеряешь) что, то къ влъхвоу 
течеши» ?), Колдуны и въдуньи тӧтчасъ обличаютъ вора п 
находятъ потерянную вещь; они обладаютъ епособноетью про- 
никать въ чужя мысли, знаютъ все былое, настоящее и гря: 
дущее; для нихъ достаточно посмотрћть человъку въ очи ила 
прислушаться къ его голосу, чтобы въ туже минуту овладћть 
его тайною *). Отъ глубокой древности и до нашихъ дней ихъ 
“ечитаютъ призванными совершать гаданія, ворожить и давать 
прелвъщанія. В. кн. Олегъ обращался къ волхвамъ съ вопро- 
сомъ: какая суждена ему смерть? и получилъ въ отвътъ: 
«князь! ты умрешь отъ любимаго коня». Разеказавши о томъ, 
какъ сбылось это предвъщавіе, лътописецъ прибавляетъ: «е8 
жедивно есть, яко отъ волхованія сбывается чародЪйствомъ»°). 
По указанію Краледворской рукописи Кублай собиралъ чаро: 
дъевъ, и те гадали ему: на чью сторону должна еклонитьея 





1) Сахаров., І, въ отдЪлћ: „Чернокнижіе“; Въст., Р. Г. О. 1852, 
\, смъсь, 34; Ж. М. Н. П. 1846, ХПИ, 208. — *) Москв., 1844, 
І, 244. — 3) Ист. христом. Бусл., 274. — %) Иллюстр. 1846, 
135. — 5) П. С.Р. Л., І, 16. Гедимину волхвъ растолковалъ 
его чудесное видвніе — Въст. Евр. 1821, ХҮІ, 310—1. Напомнимъ 
и народныя поговорки: „хорошо тому жить, кому бабушка воро» 
житъ“, „бабка надвое сказала!“ 
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побъда. Тфже въщія даровавія вераздъльны и еъ понятіемъ 
жречества. Везд®, гдЪ только были жрецы и жрицы, на нихъ 
возлагались обязанности творить судъ, совершать гаданія, 
предеказывать будущее, произносить заклятія и врачевать 
недуги (ем. стр. 85 '); съ водвореніемъ же христіанства нъ- 
которыя изъ этихъ обязанностей были усвоены служителямъ 
новой религш. Не оетанавливаяеь на такъ называемыхъ 
«божьихъ судахъ» и заклинательныхъ молитвахъ, наполняю- 
щихъ старинные служебники, замфтимъ одно, что во вее про- 
долженіе среднихъ въковъ духовенство предлагало свою вра- 
чебную помощь, пользовалось для этого частію религіозными 
обрядами, частію ередетвами, наслдовапными отъ незапамят- 
ной старины °). . 
_Надфаяя вфщихъ женъ и мужей тъмц-же эпитетами п на- 
званіями, как!е употреблялись для обозначения облачнылъ ду- 
ховъ, присвоивая тъмъ и другимъ тождественные признаки, 
естественно было породнить и емфшать ихъ: за первыми при- 
знать етихійныя свойства, а поел днихъ низвести на землю и 
поставить въ условія человЪ ческой жизни. Большая часть на- 


Г) У литовцевъ, напримъръ, жрецы давали прорицанія, гадали по 
крику птицъ, лъчили болъзни, заживдяли раны, останавливали кровь, 
павязывали амулеты и пр.; верховный жрецъ называлея у нихъ 
криве кривейте—судья судей — Ж. М. Н. П. 1844, ТУ, ст. Бо- 
ричевск., 15—21. По чешскому преданію, у Врока было три въщія 
дочери, изъ которыхъ одна знала силу травъ, умЪла цёлить б0- 
1ъзни и вдала все, о чемъ бы ее ни спросили, вторая была жри- 
цею, научила чеховъ поклоняться богамъ и приносить имъ жертвы, 
а третьей Любуш принадлежали судъ н управа. — *) 0. Му, 
1103; П, С. Р. Л., І, 81: „аше кто коли принесяше дЪтищь бо- 
зенъ..., ли свершенъ человЪкъ, кацћиъ-любо недугомъ одержимъ, 
приходяще въ манастырь къ блаженному Феодосью — повел ваше 
сему Дамьяну молитву створити болящему; и абье створнше молит- 
ву и масломъ помазаше, и пршмаху и(е)цвленье приходащіи къ 
нему“ 
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родныхъ повърій о въдунахъ и въдьмахъ предетавляютъ такія 
яркія, знаменательныя черты древизйшихъ воззрънійї на при: 
роду, которыя не оставляютъ ни малъйшаго сомн%нія, что пер- 
воначально онъ могли относиться только къ демонамъ облач- 
наго міра. Таковы повфрья: а) о насланіи въдунами и вдьма- 
ми грозовыхъ тучъ, бурныхъ вихрей и града, р) о скрадыва- 
ни ими росы, дождей и пебесныхъ евътилъ, с) о ихъ поле. 
тахъ въ воздушныхъ пространетвахъ, (1) сборищахъ на «лы: 
сой горЪ», неистовыхъ пляскахъ и нечестивыхъ оргіяхъ, 6) о 
доенш, въдьмами коровъ, Г) о вмани колдоветва на земное 
плодородие и наконецъ ©) о волшебной силћ оборотничества. 
Въ Германи вЪдьмамъ даются названия: ү еііегшасегіп, 
ме егфехе, пере] ехе, $6 гар ] Пехе, 511621 ехе, хе;- 
ѕзептасһегіп (отъ стар. хезза—з{шгш, буря, гроза), что, 
во 1-хъ роднитъ юхъ съ валькиріями, которыя носятся на облач- 
ныхъ коняхъ и сотрясаютъ па землю росу, во 2-хъ— сближаетъ 
пхъ еъ сербскими вилами, собирательницами облаковъ, и въ 
3-хъ — напоминаетъ греч. у= Ф=Лу у= ртс —одинъ изъ зши- 
тетовъ Зевса ‘). Славянская «Кормчая» (по списку 1282 г.) и 
«Домострой» называютъ чародћевъ облакопрогонниками*}; 
митрополитъ Даніилъ совътуетъ налагать запрещеніе на ‹гла- 
големыхъ облакопрогонниковъ п чаровниковъ и науз- 
никовъ и волшебниковъ *). Въ западной Европ существуеть 
глубоко-укорененное върованіе, что колдуны и въдъмы могутъ 
носиться въ тучахъ, производить грозы, напущать бури, дож- 
девые ливни и градъ. Въровапье это идетъ изъ отдаленной древ- 
ности. Фессалійекія волшебницы обвинялись между прочимъ 
и во всъхъ бъдетвіяхъ, причиняемыхъ опустошительными бу: 


1) О. Му., 1042 —3. — “) Истор. Христом. Бусл., 381; Вре- 
мен., 1, 43. — 2) Пам. стар. рус. литер., ІҮ, 202. Въ Финнскихъ 
рунахъ „коадунъ“ называется Окоп роікас- сынъ грошовника 
Укко—Учен. Зап. Ак. Н. 1852, ІҮ, 514—5. 
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рями. Въ средневћковыхъ памятникахъ (УШ-Х в.) чародъи 
именуются іетреѕіагіі, тт тіѕѕогеѕ іешреѕіаїи, и 
этоосновывалось на общемъ убъжденіи, что «ото ша! из те! 
іїаро1 из (етрезба!еш Ѓасіаї, Іарійеѕ стапайиии ѕреггаї, 
а2г08` Петаѕ (её, ГшШопга тііќаі». Скавдинавекая сага говорить 
:о двухъ полубогиняхъ-получародъйкахъ Ирпъ и Торгердъ (1гра 
и ТАогоега), которыя производили ненастье, бури и градъ. 
Изъ преданій, сохраненныхъ германскими племенами, узна- 
емъ, что колдуны и въдьмы употребляютъ для этого кружки 
или чаши. Подобно тому, какъ древніе боги и богини проли- 
вали изъ небееныхъ урнъ дожди и росу, такъ точно колдуны 
и вфдьмы, уносясь въ воздушныя выси, посылаютъ ‘изъ сво- 
ихъ кружекъ разрушительную бурю; опрокилывая одну круж- 
ку, они творятъ громъ и молнии, изъ другой пускаютъ градъ 
и мятели. изъ третьей — суровые вътры иливни. Облака и ту- 
чи, содержация въ своихъ нъдрахъ дождь, традъ и ен®гЪ, въ 
поэтическихъ сказашяхъ старины представлялись сосудами, 
котлами и бочками, въ которыхъ изготовлялея и хранил- 
ся волшебный вапитокъ, или небесными родниками и ко- 
лодцами. На этихъ давпо-позабытыхъ метаторахъ основаны 
многія изъ народныхъ повърій, Такъ, о въдьмахъ разеказыва- 
ютъ, что, погружая въ воду горшки и взбалтывая ее, 
онъ вызываютъ ненастье; съ тою-же цфлью онъ потря- 
саютъ котлом ъ или вздымаютъ пыль противъ солнеч- 
наго заката; сверхъ того, въ свопхъ котлахънгоршкахъ 
онт стряпаютъ (варятъ) непогоду, проливныедож- 
дин градъ; разсказываютъ еще, что въдьмы пускаютъ по 
вод син1іе огоньки, бросаютт въ воздухъ кремне- 
вые камни (т.е. возжигаютъ въ дождевыхъ источникахъ мол- 
ин и мечутъ «громовыя стрћлки» ) и катаютъ бочки, раз- 
рывъ которыхъ производить грозу и бурю. Шо н$- 
мецкимъ актамъ ХҮТ и ХҮП столътій, вЪДЬМЫ собирались око- 


444 


ло озеръ и источниковъ; били по-водъ хлыетами, 
и когда’отъ летящихъ брызгъ подымалея тумапъ, то сгущали 
его въ черныя тучи; на этихъ тучахъ Фздили онъ по воздуш- 
нымъ пространствамъ, направляя ихъ бъгъ въ ту сторону, 
гд хотЪли произвести опустошеше. Бросая въ колодцы 
и пруды камни, чародЪи могутъ вызывать грозы, дожди и 
градъ: повърье, общее терманцамъ съ кельтами и Финнами, И 
лоза, и камень—символы молнии. Въ Грецш совершалея ел%- 
дующій обрядъ: когда наступала засуха, Зевсовъ жрецъ шедъ 
къ источнику, посвященному нимфф, творилъ тамъ жертво- 
приношен!е и дубовою вфткою касался поверхности водъ 
думали. что велъдствіе этого обряда непремфнно должны под- 
няться туманы, собратьея въ облака и напоить землю дож. 
демъ. Нъмецкая сага разсказываетъ о въдьм%, которая изъ ма- 
лепькаго облачка создала большую грозовую тучу, и носясь въ 
ней, словно въ воздушномъ корабл%, воздвигла сильную бури; 
на ту пору шелъ по дорогъ охотникъ; застигнутый ненасть- 
емъ, онъ зарядилъ свое ружье освященной пулею ивыстрълилъ 
въ самую ередину черной тучи, тдъ мракъ былъ сгущень 
всего больше, и велбдъ за выстръломъ передъ нимъ упала 
убитая голая женщина; въ тоже мгновене буря затихла 
и небо стало проясняться. Сказаніе это известно и словен- 
цамъ '); емыелъ его—тотъ, что облачная жена гибнетъ оть 
громовой стрелы ликаго охотника (Одина). Въ Каринтіи п0- 
селяне стръляютъ въ грозовыя тучи, чтобы разогнать 
злыхъ духовъ, собирающихся въ надземной области держать 
еовътъ и уготовлять бды. Вътры, еопровождающіе полетъ 
тучъ, заставили уподобить эти послфдн!я раздувательнымъ 
мъхамъ. О норвежскихъ чародъйкахъ сохранилось преданіе, 
что онъ заключали вътры въ мъшокъ (уіпіѕаск) и завязы: 
вали его узлами, а въ случа надобности разрфшали эти 
г) Руе, Бес. 1857, Ш, 119, 
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узлы, произнося заклятіе: «\ 119, 108 {60/615 пашет!» — и въ 
туже минуту подымался бурный вихрь, опустошалъ землю, 
волновалъ море и разбивалъ корабли. Норманны и вообще жи- 
тели еЪфверныхъ помор!й вЪфрили, что колдуны могли прода- 
вать вътры морякамъ, давая имъ кожаные мъшки съ 
волшебными узлами: когда развязывали одинъ үзелъ=— 
начинали дуть тихіе и благоприятные в®тры, развязывали 
другой —вЪтры кр$ичали, а велъдъ за разр?шеніемъ третья- 
го узла — наставала страшная буря. Напомнимъ, что съ дую- 
щими вфтрами Фантазія сочетала предетавлевіе о буйныхъ, 
непетовыхъ сущеетвахъ, которымъ удалось вырваться на сво- 
боду; въ тихое же время они сидятъ въ заключени, окован- 
ные и связанные своимт, владыкою (1, 311—2). Управляя в%ът- 
рами, колдуны и въдьмы могутъ не только собирать, скучи- 
вать облака, но и прогонять ихъ съ небоеклона и произво- 
дить бездождіе и засуху, не менъе гибельныя для жатвъ, какъ 
и безвременные ливни и все-истребляющій градъ '). Въ Ис- 
пани простолюдины убъждены; что вЪдьмы какъ только за- 
хотятъ — тӧтчасъ-же добудутъ вътра, потому что имъ самъ 
чортъ поддуваетъ *). Тоже воззръніе на колдовство раз: 
дълялось и славянскими племенами. По ихъ разсказамъ, вЪ- 
дуны и вфдьмы могутъ, по своему произволу, и пасылать и 
отвращать бури, грозы, дожди и градъ; могутъ морочить 
(затуманивать или отводить очи), т. е. застилать окреет- 


1) В. Му{һ., 559 – 560, 606, 1026, 1040 —2; Рег Огѕргипе Пег Му:ћ., 
260—1; Библ. для Чт. 1842, ХІ, 56. Фритіоосага предлагаетъ слъдую- 
щее свидћтельство; сыновья конунга Бели послали за двумя вЪдь- 
мами, заплатили имъ деньги и заставили на погибель Фритіофа воз- 
будить морскую бурю. Въдьмы приготовили пары, и взобравшись 
на утесъ, вызвали заклинавіями буйные вътры. Море запънилось, 
заклубилось, и пловцовъ окружиза непроницаемая тьма, ..— Опыты 
истор.-рилологиз. трудовъ Глав. Педаг, института (1852 г, ), 154— 
9. — 2) Телескопъ 1834, ТҮ, 224. 
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ныя: места и предметы туманомъ, и придавая имъ обман- 
чивые Образы, заставлять человфка видъть совевмъ не то, 
что есть на самомъ дълЂ '). Въ Малороссіи вфдьму называ- 
ютъ мара, а словомъ заморока обозначается и чаровни- 
ца, и темнота ночная °). Оба назвашя указываютъ на мракъ, 
производимый наплывомъ черныхъ тучъ. Эта связь съ туча: 
ми и вихрами, въ которыхъ издревле рисовались народному во- 
ображенію великаны, зми и другіе нечистые духи, враждеб: 
ные свътлымъ богамъ неба, наложила на колдуновъ и вЪдьмъ 
демоническій характеръ. Уже въ Инди върили въ злое влія: 
ніе колдовства. Въ народныхъ еказкахъ колдунъ и въдьма не- 
ръдко заступаютъ мЪ$ето дракона или чорта, и подобно имъ— 
налетаютъ грозовою тучею, ударяютъ громомъ и сверкаютъ 
молниями *). Отеюда-то возникъ цфлый рядъ суевърныхъ 
предан, по свидфтельетву которыхъ чародђи и чародъйки. 
предаются дьяволу, заключаютъ съ нимъ договоры и дъйетву- 
ютъ его именемъ, направляя свои въщія дарованія не столько 
на пользу, сколько во вредъ и на пагубу человфческаго рода *). 
Въ южной Россін существуетъ любопытный разеказъ о знаха- 
рф, который по собственному желанию могъ располагать и 
дождемъ, и градомъ. Бывало во время жатвы надвинетея на 


1) Еіевлян. 1865, 69; Ганушъ: Дъдъ и Баба, 53; Хагузу Потоуе, 
ПІ, 150, 166,· Москв. 1848, ҮПІ, 71—73; Манкъ, ХІІ, 21. На Руси 
можно услышать разеказы о томъ, какъ положили колдуна или 
вЪдьму наказывать плетьми, а имъ и горя мало: возмъ кажется, 
что плеть бьетъ по голой спин, а она ударяетъ по земл% или брев- 
ну. Мороча людей, колдуны напускаютъ обманчивое наводненіе == 
марево (Н. Р. Ск., У, 16; ҮІ, 21; Чудинев., 24). — °%) Кіев. Г. 
В. 1845, 13; Старосв. Банд., 333. — °) Чудинек., стр. 14, 32:— 
3) Поэтому и въ народныхъ заклятахъ испрашиваютъ защиты 
„отъ бабьихъ зазоръ, отъ хитраго чернокнижника, отъ заговорна- 
го кудесника, отъ яраго волхва, отъ слъпаго знахаря, отъ старухи" 
вђдуньи, отъ въдьмы кіевской и злой сестры ея —му ромской“ — 
Сахаров., І, 19. 
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небо дождевая туча; ве бросятея складывать снопы, станутъ 
убиратьея домой, а ему и горя мало! «Не будетъ дождя!» 
скажетъ онъ — и туча пройдетъ мимо, Разъ какъ-то собра- 
лась страшная гроза, вее небо почернло; но знахарь объя- 
вилъ, что дождя не будетъ, и продолжалъ работать на своей 
пив. Вдругъ, откуда не взялся, скачетъ къ нему черный 
человъкъ на черномъ кон: «пусти!» умоляетъ онъ 
знахара. — Ни, пе пущу! отвфчаетъ тотъ; було не набирать 
такъ богато! Черный Фздокъ иечезъ; тучи посизћли, поблтд- 
нфаи, и мужики стали ожидать граду. Несется къ знахарю 
другой ъздокъ — весь бълый и на бъломъ конф: «пусти, 
сдфлай милость!» — Не пущу! «Әй, пусти; не выдержу!» 
Знахарь приподнялъ голову и сказалъ: «ну, вже ступай, да 
тилько у той байракъ, що за нивою». И велъдъ за тъмъ градъ 
зашумфлъ по байраку ‘). Чехи передаютъ этотъ разсказъ въ 
такой ФормЪ: завидя градовую тучу, заклинатель ръшилея 
отвести ее отъ засъянныхъ полей на дальнія пустынныя го- 
ры; но изъ ередины тучи раздался голосъ: «пусти меня! я не 
въ силахъ сдерживать больше». Заклинатель бросился къ еоећ- 
ду своему — судьв, выпросилъ у него позволеніе провезти 
грузъ черезъ его владћнія, и черезъ нъсколько минутъ већ 
судейскія поля были побиты градомъ; прочія-же окрестныя по- 
зя остались нетронутыми *). Въ бурныхъ, стремительныхъ 
вфтрахъ поселяне усматриваютъ полетъ колдуна или въдьмы. 
По въмецкому выражению, колдунъ Ъздитъ на хвосту вЪт- 
ра; какъ скоро ему понадобится перенестись въ дальнюю еторо- 
ву, ВЪтръ приглашаетъ его: «566% (іс ап шешен ѕеһуапл!» 3). 
На Руси существуетъ повърье, что на Благовъщенье, когда 


у Кулишъ, 11, 40; Москв. 1846, хІ-х, критика, 153—4. — 
*) Громаннъ, 34—35: по другому варіанту, колдунъ велитъ граду 
спуститься. на поля нечестивой бабы. — 3) Піе Сбдомеглуеіі, 98; 
Вейгасе тиг 0. Му., 11, 362. 
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повъетъ весна, черти провфтриваютъ колдуновъ, и съ 
этою цфлью подымаютъ ихъ на воздухъ и держать 
головами внизъ '). Отъ малоруссовъ можно услышать 
слъдующее преданіе; работалъ мужикъ въ пол®; глядь — пря- 
мо на него летитъ вихорь, мужикъ выхватилъ изъ-за пояса 
съкиру и бросилъ въ самую средину вертящагося столба 
пыли. Вихорь понееся дальше и увлекъ за собою топоръ, вон. 
зившійея въ него, словно въ дерево. Векоръ случилось этому 
мужику остановиться на ночлегъ въ одной деревушк%; было 
поздно, когда онъ вошелъ въ хату, въ которой еще свфтилея 
огонь. Въ хатф лежалъ больной, и на вопроеъ пришельца д0- 
машніе сказали: «то нашъ батька скалечилъ себя сфкирою! 
Располагаясь спать, мужикъ ненарокомъ заглянулъ подъ лав. 
ку и үвидълъ тамъ свой собственный топоръ; тотчасъ узналъ 
онъ, что ранилъ колдуна, и въ страхЪ, чтобы не попасться ему 
на глаза, поспъшилъ изъ хаты вонъ *). Такимъ образомъ ко: 
дунъ, увлекаемый буйнымъ вЪтромъ, подвергается удару топо- 
ра, — точно также, какъ въ вышеприведенной сагъ выстрвлъ 
охотника поражаетъ въдьму, несущуюся въ бурной тучф. 0 
крутящемся вихръ крестьяне наши думаютъ, что это вертит- 
ся нечистый духъ, что это — свадебная пляска, которой 
предается онъ вмфет$ съ вфдьмою; чехи о томъ-же явленш 
выражаются: аһу баги] оц, т. е. въдьмы чаруютъ, подыма- 
ютъ вихрь. Чтобы напугать путниковъ, вЪдьма неръдко превра- 
щается пыльнымъ столбомъ и мчится къ нимъ наветрт- 
чу съ неудержимою быстротою. По народному повърью, если 
въ столбъ пыли, поднятый вихремъ, бросить острый нож», 
то можно поранить чорта или въдьму, и ножъ упадетъ на зем- 
лю весь окровавленный °). Кандлеръ, Радзивилъ, описывая 


1) Сахаров., І, 52. — 3) [ма ОКгаш., ЦП, 100. — 2) Иллюстр. 
1846, 332; Полтав, Г. В. 1844, 20; Громаннъ, 35; Вейгасе лиг 0, 
МуШ., І, 226; 0. Му., 599; Кіевлни. 1865, 69: когда въдьма ле- 


449 


въ своихъ мемуарахъ страшную бурю, которая была 5 мая 
1643 года, утверждаетъ, что ее произвели въдьмы '): такъ 
глубоко проникли въ народное убъжденіе завЪъты старины, чтд 
и самые образованные люди ХҮП-го вЪка не теряли къ нимъ 
довврія. Отеюда становитея понатною примфта, по которой 
ни одна баба не должна присутетвовать при отправленія 
рыбаковъ въ море; особенно стараются, чтобы она не видфла — 
какъ забираютъ и кладутъ въ лодку рыболовныя и мореход- 
ныя снасти: не то ожидай большой бъды! °) Примъта эта 
возникла изъ боязни морской бури, которую можетъ наслать 
тайная колдунья, вели только свъдаетъ про отъъздъ рыбаковъ, 
Шелая произвести засуху, въдьма — какъ скоро покажет- 
ся дождевая туча — машетъ на нее своимъ передникомъ, 
п туча удаляется съ горизонта *). Съ помощію «громовыхъ 
стрълокъ» чародЪйки могутъ низводить съ неба молнии, зажи- 
гать дома и поражать людей; словенскія въштицы, подобно 
виламъ, владъютъ губительными стрълами *). 

Въ Малороссіп разсказываютъ, что въдьмы екрадываютъ 
въ неба дождь и росу, уноея ихъ въ завязанныхъ 
кринкахъ или мъшкахъ (— въ облачныхъ сосудахъ и 
мъхахъ) и запрятывая въ своихъ хатахъ и коморахъ (кладо- 
выхъ). Въ старые годы похитила въдьма дождь, и во все лъто не 
упало его ни единой капли. Разъ она ушла въ поле, а дома оставила 
наймичку и строго наказала ей не дотрогиваться до горшка, 
что стоялъ подъ покутомъ. Мучимая любопытствомъ, наймич- 
ка достала горшокъ, развязала его, емотритъ — внутри не 
видать ничего, только слышитея исходящий оттуда невъдомый 





тить, должно воткнуть въ землю ножъ, оевященный на Свътло- 
Христово Воскресенье, и она непремънно опустится наземь. — !) О. 
3. 1856, ХІ, ст. Солов., 10. — 2) Совр. 1852, І, смесь, 122. — 
%) Ворон, Бес., 193. — *) Учен, Заг. 2, отд. Ак, Н., УЦ, в. 2-й, 
30; Илпчь, 305, 
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голосъ: «вотъ будетъ дождь! вотъ будетъ дождь!» Иепуганная 
наймичка выскочила въ свни, а дождь уже льетея — словно 
изъ ведра! Скоро прибъжала лозяйка, бросилась къ горшку, 
накрыла его — и дождь пересталъ; поел того принялась 
бранить наймичку: сеслибъ еще немного оставален горшокъ 
непокрытымъ, сказала она, то затопило бы вею деревню!» ') 
Разсказъ этотъ передается п съ нъкоторыми отм нами; вЕдьма 
запретила наймичк® входить въ одну изъ своихъ кладовыхъ, 
гдЪ стояли завязанныя кадки; та нарушила запретъ, развя- 
зала кадки .и нашла въ нихъ жабъ, ужей, лягушекъ и дру- 
гихъ гадовъ; гады подняли страшны й гамъ и располз- 
лись въ разныя етороны. И чтоже? то было яено, тихо, безоблач- 
но, а тутъ откуда что взялось! — понадвинулась черная-черная 
туча, подули вътры и полилея дождь. Вбдьма поскор вй домой, 
посбирала талинъ, сложила въ кадки, завязала, и только это 
едфлала, какъ дождь пересталъ идти. Принимая дожденосныя 
облака за небесные источники, озера и рки, Фантазія древня: 
го человъка населила ихъ тъми-же гадами, какіе обитаютъ въ 
водахъ низменнаго міра: жабами, лагвами п ужами. Если при 
помнимъ, что сверкающія въ тучахъ молніи уподоблялись зм- 
нмъ и ужамъ, что самыя тучи олицетворялиеь демоническими 
змЪами (гидрами, драконами) и что изетари предетавленія эти 
были распространяемы и на другихъ водяныхъ гадовъ (1, 
624 — 5), то для наеъ будетъ понятно, почему змфи, ужи, 
лягушки и жабы признаны были созданіемъ нечистой силы, 
сокрывателями и проводниками дождей, а ихъ шипънье и ква- 
канье — знажешемъ небееныхъ громовъ. Рядомъ съ баснями 
о гадф-господарик® (домовдмъ змъЂ) удержалось у чеховъ вв: 
роваше въ домовика-дягушку, кваканье которой елу- 
житъ предвъетіемъдождя (еравни Ш, 551-9). По свид®- 
тельству народныхъ легендъ, адскіе колодцы, т. е. соб- 

') Морек. 00. 1856, ХІҮ, ст. Чужбинек., 64; Га] ОКгайь, ТЕ, 82. 
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ственно грозовыя тучи, наполнены змъями, жабами и лягуш- 
ками (см. выше стр. 263); и понынв чехи убъждены, что ля- 
гушки падаютъ еъ небавмЕстћ съ дождевыми лив- 
нями !). Потому-то колдуны и в%льмы и стараются окру- 
жать себя вс$ми исчисленными гадами, и пользуются ими, 
какъ необходимыми орудіями при совершенти своихъ чарт. 
Баба-яга и ведьмы варятъ въ котлахъ или поджарива- 
ютъ на отн (т. е. въ грозовомъ пламени) жабъ, змъй и 
ящерицъ, приготовлаютъ изъ нихъ волшебные ‘соетавы и са- 
ми питаются ихъ мясомъ; онъ нарочно приходятъ къ петоч- 
никамъ, скликаютъ гадовъ и кормятъ ихъ творогом ъ °). 
Въ Германи въдьмъ обзываютъ: «ВИ ее Кгоіепваск!» Во 
время въдовскихъ сборищъ одна изъ чародћекъ обязана сторо- 
жить жабъ °). И въ нъмецкихъ, и въ славянекихъ земляхъ 
запрещается прясть на Рождественекіе Святки; не то втдь- 
ны напустятъ въ домъ жабъ, мышей и крысъ *): повЪрье, 
въ основъ котораго таится мысль, что велфдъ за изготовле- 
- шемь небееной пряжи (облаковъ и тумановъ) зарождаются 
ипонческіе гады и должна послфдовать гроза; о крысахъ и 
мышахъ, какъ воплощеніяхъ молніи, сказано было въ глав? 
Мү-ой. 

Въ бурныхъ грозахъ древнія племена узнавали битвы облач- 
ныхъ духовъ, и потому какъ валькиріл и вилы помогаютъ 
сражающимся тероямъ, а вфдогони одной страны ВОЮЮТЪ «СЪ 
вдогонями еостъднихъ земель, такъ и въдьмы (по малоруе- 
кому сказанію) елетаютея на границ? и сражаются одн 
противъ другихъ. Вооруженныя небольшими мечами, он на- 
носятъ другъ другу удары, и при этомъ приговариваютъ: «що 
втиү, то не перетну! » чтобы удары меча не были емертельны: 





1) Веішаре тиг 0. Муш., Ц, 463; Громаннъ, 82, — °) 5КаН. а 
ПорѕідеКу, 1, 39—42; Ти ОКкгаїр., 11, 85. — 2) Р. Мув., 1095. 
— Ч. 0. И. ид. 1865, Ш, 201. 
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ми. Такимъ образомъ въдьмы, поёлъ каждаго поражения, возета- 
ютъ снова къ битвЪ, подобно воюющимъ героямъ валгаллы, кото. 
рыееели и падаютъ бездыханными трупами, то велкой разъ вос- 
кресаютъ на новые подвиги. Въ ночь наканунћ Духова дня вЪдь- 
мы воруютъ деревянные убчики, которыми поселянки трутъ 
конопли; затыкаютъ пхъ за поясъ, и слетаясь на лысую гору пли 
пограничныя мфета, рубятея ими, какъ саблями '). Отеюда объ. 
ясняется галицкая поговорка: «коли мисяць въ серпъ (т. е, 
ночью, во время новолунія), то чаровници јидуть на гряници» °). 
Въдьмы не остаются равнодушными и къ народнымъ битвамъ,; 
помогая той сторон, которая прибъгла къ ихъ чародъйной 
помощи, онъ напускаютъ на вражескую рать сокрушительные 
вихри и вьюги. Таково скандинавекое предаше о Торгердъ и 
Ирп%. Хроника св. Бертина повфствуетъ, что Рихильда передъ. 
битвою съ Робертомъ взяла горсть пыли, и творя закл: 
те, бросила ее на воздухъ по направлению къ непріятели; 
но пыль упала на голову чаровницы въ знакъ ея собственной 
гибели. Въ другой хроникъ разеказывается, какъ нћкая в04- 
шебница, взойдя на зубчатыя етъны осажденнаго замка, вызва: 
ла своими заклинавіями дождь и бурю, и тъмъ самымъ заста- 
вила враговъ удалиться изъ занятой ими области °). Подобное 
предаше ветр®чаетея и у насъ. Въ ХУГ-мъ вЪкЪ ходила мол: 
ва, что во время осады Казани (въ 1552 году) татарек!е кол: 
дуны и колдуньи, стоя на городекихъ стЪнахъ, махали одеж: 
дами на*русское войско и посылали на него буйные вЪТры и 
проливные дожди: «егда солнце начнетъ восходити, взыдутъ 
на градъ, вефмъ намъ зрящимъ, ово престаръвшіе ихъ мужи, 
ово бабы, и начнутъ вошяти сатанинскія словеса, машуще 
одеждами своими на войско наше и вертящеся йеблагочиннё. 
Тогда абіе востанетъ вътръ и сочинятся облаки, аще быи 


') Рус, Бес. 1856, ПП, ст. Максимовича, 90. — 2) Номис,, 4. — 
°) р. МуШ., 1041, 
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день ясенъ зъло начинался, и будетъ такій дождь, и сухія 
мъста въ блато обратятся и мокроты исполнятся; и сіе точію 
было надъ войекомъ, а по сторонамъ нъеть» '). Своимъ за- 
повфднымъ словомъ колдуны и ВЪДЬМЫ могутъ давать бран- 
ному оружію побъдоносную силу и неизмънную м$ткость, 
и наоборотъ могутъ заговаривать его такъ, что удары и вы- 
стрълы его дълаютея совершенно-безвредными: первоначаль- 
ный смыслъ этого повърьа былъ тотъ, что колдуны и вЪдьмы, 
возбуждая грозы, посылаютъ разящія молніи, а похищая дож- 
ди и производя засуху, тъмъ самымъ завязывают ъ лукъ 
п стрёлы бога-громовника (см. выше стр. 434 °). 

Послушвыя волшебнымъ чарамъ, тучи сгущаются, закрыва- 
ютъ небесныя свфтила и претвораютъ ясный день въ темную 
ночь. Отсюда возникло убъжденіе, что въдуны и въдьмы скра- 
дываютъ солнце, луну и зв зды, что ихъ шумныя ебо- 
рища и воздушные полеты происходятъ обыкновенно по но- 
чамъ. О ночныхъпоћздахъвъдьмъ уже евидътельствуетъ Эдда. ' 
Злыя чародъйки, родственныя великанкамъ и дивоженамъ, на- 
зы ваются ва еъверъ ие] агі (һа (ађепӣгеіќегіп) и шут к- 
гій па (дппкеігеііегіп» ?). По русскому и сербскому повърьямъ, 
вфдьмы летаютъ ночью по воздуху и блестятъярки- 
ми огоньками, т. е. сверкаютъ молніями “); особенно 
любятъ онъ носитьея въ надземных пространствахъ въ не- 
проглядныя осеннія ночи 5). Точно также въ ночную 
пору совершаются и бурно-стремительные пофзды дикой 
охоты или неиетоваго воинства Одина. Сокрытіе небесныхъ 
свътилъ тучами и астрономическія затм ънія солнца и луны 
принимались нашими предками за явленія тождественныя и 


') Сказанія кн. Курбекаго (изд. 2-е), 27. — *) Хлгуѕу дотоуе, 
ПІ, 168. — 3) 0. Муш., 1006. — *) „Кад вјештица лети ноћу, 
ова се сија као ватра“, — 5) Срп. рјечник, 66; Лагуѕу дотоуе, ПТ, 
135; Полтав, Г. В. 1844, 20. 
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равно приписывались вражескому нападенію демона-зифя или 
вліянію злаго чародъйетва, Такое убъжденіе раздъллли већ 
индоевропейскіе народы. Во время затмъній напуганные жи- 
тели собиралиеь толпами. били въ металлическіе соеу- 
ды и заставляли лаять собаку; дълалось это съ дволкою 
цълью; во 1-хъ, чтобы напугать нечистую силу, п во 2-5%, 
чтобы чародъйныя заклятія, заглушаемыя звономъ и лаем», 
не могли долетать до небесной тверди и вредить пребываю- 
щимъ тамъ евътиламъ '). Звонъ — старинная метафора 
грома, а собачій лай — завыванія бурвыхъ вътровъ; съ 
тъмъ и другимъ народная Фантазія соединила понятіе о спаси“ 
тельномъ средетвъ, разгоняющемъ демоновъ мрака ( тем: 
ныя тучи). Наравн% еъ нечистыми духами, въдуны и в?дьмы 
боятся собакъ и не терпатъ колокольнаго звона (см. І, 300-1, 
134). Древніе греки затмънія солнца и луны объясняли похи- 
щешемъ ихъ съ неба; волшебницы низволили небесныя евЪти- 
ла на землю и гасили ихъ божественное пламя. Въ такомъ 
похищени преимущественно были подозръваемы Фессалійекія 
колдуньи. Въ «Облакахъ» Ариетофана Стрепеадъ, объясняя 
Сократу придуманное имъ ередетво не платить долговъ, совё 
туетъ ему обзавестись тессалійскою колдуньею: она спря- 
четъ луну въ воробку, и тогда можно продолжить мћсяч: 
ный срокъ, на сколько угодно. У славянъ вТроване это и 
донын$ удерживается между поселянами. Болгары, во время 
луннаго затмънія, стараются выстр%ълами изъ ружей и 
пистолетовъ прогнать вїдьмъ (магесницъ), которыя, по ихъ 
миънію, захватили луну и омрачили ея свътлый ликъ *). На 
Руси есть повфрье, что вфдьмы, скрадывая съ неба месяц и 
звфзды, складываютъ ихъ въ горшки и кувшины и прӣ- 
чутъвъглубокихъпогребахъ, илиопускаютъвъкри- 


00) 0, 3, 1842, УП, 49; Ж. М. Н. П, 1839, ИГ 309—314, — 
1) Ж. М. Н. П. 1846, ХИ, 208. 
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ницы, т. е. скрываютъ (погребаютъ, хоронятъ) ихъ за 
дождевыми тучами. Случится ли затмъніе или густыя облака 
неожиданно заволокутъ небесныя свъЪтила, поселяне съ найв- 
во-дътекимъ, но твердымъ убъжденіемъ обвиняютъ въ похище- 
ши ихъ колдуновъ, ввдьмъ и заыхъ духовъ, которымъ во мрг 
кв удобнъе творить безбожныя дтла и уловлять въ свой сти 
хриетіанъ. О падающихъ звъздахъ въ Малороесіп говорятъ, 
что ихъ уноситъ вфдьма и орячетъ въ кувшины, Съ особен- 
пою ревностью занимаются въдьмы екрадываніемъ мфеяца и 
звЪздъ на праздниви Коляды и Купалы, когда бываютъ глав- 
ныя вћдовекія еборища и нечистая сила предается самому 
дикому разгулу '). Было село (разеказываютъ въ чернигов- 
ской губ. ), въ которомъ проживало до тысячи вЪдьмъ; тои 
дъло — крали онъ святыя звЪзды и до того довели небо, 
ЧТО «ничимъ було евитить нашому гришному міру.» Тогда 
Богъ послалъ святаго Андрея (замфна Перуна), который уда- 
риль свсею палицею ›— и все вфдовекое село провалилось 
сквозь землю, а на его мъст стало болото, т. е, ударъ громо- 
вой палицы разбилъ облачныя обиталища въдьмъ и отверзъ 
дождевые петочники. Скандинавекую колдунью ЕТ (ргосеПа) 
называли $0 Іаг 0 0 1—50115 регрісјех, изъ чего видно, что ‘въ 
ей образ? олицетворялась черная туча, помрачающая дневной 
свътъ °). У насъ сохрапилось слъдующее причитанье: 

Красная дъвица ы 

По бору ходила, 

Болесть говорила, 

Травы собирала, 

Корни вырывала, 

МЪсяцъ серала, 

Солнце съъ ла, 


1) Сахаров., 11, 3, 70; Рус. прост, праздн., І, 175; Маянъ, ХИ, 
29—58; [ма ОКгаїю:, 11, 81; Этн. 06., Ү, библіогр. указ, 8—9; У], 
117. — =) р, ММВ, 1043. 


456 


Чуръ ее КОЛДУНЬЮ, 

Чуръ ее вздунью! *). 
Здвеь вфдьма, подобно змъю и великанамъ, представляется 
съфдающею солнце, т. е. погружая это свътило въ тучи, она 
тъмъ самымъ, въ качеств облачной жены, принимаетъ его въ 
свои собственныя нъдра — проглатываетъ его. Въ Калеваль 
чародъйка Лоухи силою волшебныхъ пфсенъ (еъ помощю 
дикизъ напфвовъ бури) похищаетъ солнце имфсяцъи 
заключаетъ ихъ въ мъдную скалу, т. е. въ облачныя горы, 
отчего и наступаетъ всеобщая тьма °). 

Распоряжаясь стихійными явленіями природы, двигаясь 
вмфетЪ съ грозовыми тучами, въдуны и въдьмы могутъ пере- 
носиться съ мъста на мъсто съ быстротою крылатаго 
вЪтра. Представленіе колдовства вездЪ неразлучно съ п018- 
тами и пофздами по воздуху, чрезъ горы и долы °). Обыз 
ными орудіями воздушныхъ полетовъ колдуновъ и въдьмъ, 10 
нмецкимъ, литовскимъ и славянскимъ разсказамъ, служать: 
метла (помело, въникъ), кочерга, ухватъ, лопата, 
грабли и просто палка (костыль) или прутъ; нъмцы назы: 
ваютъ вЪдьму: саре1геібегіп, реѕепгеііегіщ, чешское 
изръченіе: «ѕіагё рабу па роте(10!» указываетъ на полеты ета: 
рыхъ въдьмъ на печномъ вЪникЪ *). Верхомъ на метл? пи 
грабляхъ въдьма летаетъ по поднебесью: это не 00- 
лъе, какъ поэтическая картина вътра, несущаго на евоихъ крыль- 
яхъ облачную жену-чародъйку (ем. 1, 569). Вътръ предста» 
влялся помеломъ, потому что мететъ туманы и тучи и раз: 
чищаетъ небо; предетавлялея граблями, потому что скучива- 


1) 0. 8. 1842, ҮІ, 52—53; сравни Малорус. пфени, изд. Макси- 
мовича, 1827 г., 42. — 2) Эманъ, 55. — 5) Кудишъ, Ц, 38-39; 
Москв, 1846, Х1Ь—ХИ, 149; Кіев. Г. В. 1845, 13. — ^3) 0. Муі., 
1001, 1024, 1037—8; Хагузу Чотоуе, ШІ, 146; Этн. С6., Ү, стат, 
о кашубахъ, 96; 510у, роһай., 498—500; Штиръ, № 3. 
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етъ облака — егребаетъ ихъ въ густыя, темныя массы: 
Образы, взятые изъ быта земледфльческаго народа. Въ чиел% 
различныхь миоическилъ представлен молнии она, какъ мы 
знаемъ, уподоблялась карающей палкъ, лоз или пруту; са- 
мая же туча, сверкающая молниями, рисовалась. воображению 
младенческихъ племенъ небесною печью, очагомъ, на ко- 
торомъ высочайшій владыка огня и верховный жрецъ (богъ-гро- 
мовникъ) возжигаетъ свое чистое пламя; вмЪсть съ этимъ 
громовая палица получила значеніе кухоннаго орудія; а) кочер- 
ги, которою мЪъшается жаръ и разбиваются горящія головно, 
6) ухвата и лопаты, съ помощію которыхъ сажаются въ печь 
приготовленныя летва. Въ областнытъ говорахъ кочерга назы- 
вается ожогъ (ожигъ), а печная лопата — пёкло '). Вотъ 
почему о въльмахъ, ночной полетъ которыхъ сопровождается 
блестящими огоньками— молыями, народныя преданія утверж- 
даютъ; что онЪ, садясь на кочергу, ухватъ, лопату или в%- 
викъ, вылетаютъ въ дымовую трубу, слъдовательно тъмъ- 
же путемъ, какимъ являются огненные змъп и нечистые духи, 
прилетающіе въ видф птицъ, т. е. грозовые демоны *) Миеиче- 
ское представленіе разящихъ молній пучкомъ прутьевъ (ти{еп- 
йде!) слилось воедино еъ сейчасъ-указаннымъ предетавле- 
пемъ вихря чародфйнымъ помеломъ или въникомъ; въ нӯъмец- 
кихъ сказаніяхъ въникъ этотъ цолучилъ характериетическое на- 
зваше доппегЬеѕел. По бълорусекому преданию, баба-яга по- 
гоняетъ воздушных силы огненною метлою. У лужичанъ, 
въ ночь главнаго вфдовекаго сборища (Маірогеіѕпасћі), есть 
обычай бЪгать по полямъ съ зажженными въниками, 
что называется: «Кил4агпібје раіс» (жечь въдьмъ °). Ударяя 
метлами и въниками по источникамъ (= дождевымъ тучамъ) 
п разсыпая по воздуху брызги воды, вфдьмы производатъ дож- 


1) Обл. Сл, 139, 154. — *) Сахаров., И, 6,11. — *) УоКз- 
Пефег дег \Уепдеп, П, 223. 
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ди, градъ и бурю; разъфзжая на вЪникахъ, во время шумнылъ 
грозъ, онф начисто выметаютъ небо отъ потемняющихъ его 
тучъ '). Въ разныхъ :мъетноетяхъ Россш, когда находить 
дождевая или градовая туча, поселяне, желая отвратить ве 
отъ свопхъ зръющихъ нивъ, выбрасываютъ изъ хаты еково- 
"роду (звопъ сковороды, тазовъ и прочихъ металлическихь 
сосудовъ — эмблема грома) и помело, лопату или кочер. 
гу *). Въ основ этого суевърваго средства екрываетея 
мыель, что молненосная палица должна разбить тучу прежде, 
чЪиъ она разразитея надъ нивою, а помело-вётръ прогонитъь 
ее (— емететъ) въ другую еторону, Желая предаться воздуш- 
ному полету, въдьмы, по немецкому повфрью. приготовляють 
вол:ебную мазь, которою и намазываютъ себъ ноги и пяе- 
чи — ноги, какъ орудія движены, скораго бъга, и плечи, какъ 
начало рукъ, замънякщихъ собою крылья *). По русскому 
повърью, у вЪдьмы постоянно хганитея вода, векипяченная 
вмъстъ съ пепломъ купальскаго костра; когда она 
захочетъ летфть, то обрызгиваетъ себя этою водою — и тот- 
часъ подымаетея на воздухъ и мчится, куда только вздумаетъ. 
(ъ тою-же пълью ьфдьма старается добыть траву ти (е)рлич, 
корень ея варитъ въ горшк%, и приготовленнымъ свадобь- 
емъ мажетъ у себя подъ мышками и колънками, и за- 
тъмъ съ быстротою молнии уносится въ трубу. Соку тирлича 
приписывается чудесное свойство лълать человъка оборот- 
немъ и сообщать ему силу полета: по всему въроятію, здЪеь та- 
итея воспоминаше о Перуновой травЪ — молніи; чародъйное 
же снадобье (мазь) ееть живая вода дождя, которую кипятятъ 
вЪдьмы въ облачныхъ котлахъ и сосудахъ, при помощи грозо- 
‚ваго пламени *). Уже въ ЭддЪ зе1 г (ѕіейеп — кип?ъть, 
1) 0. Муш., 1026; рег ћеш. Уо\щзеЛацВе, 130. — *) Черниг. 
Г. В. 1855, 21; Руе. Бес. 1856, ІШ, 85; Въст. Евр. 1830, ХҮ—ХҮТ, 
275; Номие,, 263, 282. — 8) 0, Муй., 1023. — %) Иллюстр., 


1845, 415; 1014 ОКкгаіп., П, 86—87; Кулишъ, ІІ, 38; Сахаров., Г, 
43; Иличь, 291. 
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варить ') переходитъ. въ значевіе колдовства: зе Бшаййг 
— колдунъ, 5еі й Копа, зеуд\ Копа — вфщая жена, умъю- 
шая варить цфлебныя лъЪкарства. Согласно: съ метаториче- 
скимъ назвашемъ дождя опьзняющиуъ напиткомъ (виномъ, 
недомъ, пивомъ), въ собирающихея парахъ и туманахъ древ- 
шя племена усматривали варку небеснаго пива, :совер- 
шаемую грозовыми духами и нимфами. Когда передъ дожлемъ 
паритъ, т, е. настанетъ удушливый жаръ, въ Германи вы- 
ражаются: «х үүегое, ісе, цпѓегігдіѕеһе (мивичесые варлы) 
һтапеп» или?«Піе еготиі (ег (облачная жена) Косі тас- 
сег»; о Брокенћ, куда обыкновенно елетаютел въдьмы отпра- 
влать свои шумвыя празднества, говорятъ: «1ег .Вгоскеп 
тап і», какъ скоро поднявшаяся мгла покроетъ его вершину 
туманною шапкою (пере Ккарре). Въдьмы варятъ въ котлахъ 
вдовитыл травы и коренья и распускаютъ по всему небесному 
своду клубящеся пары; на др.-съверн. нар$чш туманъ назы: 
вается Кет 1іпоа те а= һехепзергӣп; старинные законода- 
тельные паматники указываютъ на браннов выражен!е: һехеп- 
кеѕѕеіігасег °). Русскія въдьмы и баба-яга носятся повоз- 
духу въ желЪ зной ступъ (котлъ-тучъ), погоняя пес. 
томъ или клюкою (громовой палицею) и заметая слъдъ 
помеломъ, при чемъ земля стонетъ, вътры евищутъ, а не- 
чистые духи издаютъ дик!е вопли (1, 291 *); когда онъ соби- 
раютея на лысой горЪ, тамъ горятъ огни яркіеи 
КИПЯТЪ котлы кипучіе. Такимъ образомъ, кипятя на 
грозовомъ пламени дождевую влагу и опрыекиваясь ею, вЪдь- 
мы совершаютъ свои воздушные полеты и посылаютъ на поля 
и лъеса разрушительный бури, съ градомъ, ливнями и вьюгою. 
ВЪдуны и вфльмы облалаютъ и другими баснословными дико- 


наанаа 

') „Ѕеуабг ойег зап В г— ерегіѕсћ еіп пате "дез =іейепеп, 
Косћепйеп Гепегь“. — 2) 0, Му!ћ., 988, 998, 1043; Піе боцегуей, 
32. — 35 Морск. Сб. 1856, ХІҮ, 64; Лагуѕу Чошоуе, ПІ, 146, 
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вивками, служившими въкогда для поэтическаго обозначения де- 
тучаго облака: по евидътельству еказокъ, они хранятъ у себя 
живую и мертвую воды, летаютъ на коврахъ-самолетаху 
и обуваютея въ сапоги-екороходы. Нъмецкія еаги утверж: 
даютъ, будто бы чортъ окутываетъ въдьму въ свой плащь 
(— облачный покровъ) и носитъ ее по воздушнымъ простран- 
ствамъ, почему и даетея ей прозваше тап іе! ѓаһтегіп !), 
Сербская въщица, приготовляяеь летъть, мажетъ себъ подъ 
мышками чародъйною мазью и восклицаетъ: «ниотрн, ни о гри, 
већ на пометно гумно!» *) Эта предохранительная Формула (не 
оградившись ею, можно налетъть на терновый кустъ или ду: 
бовое дерево и ушибиться) соотвътетвуетъ нашему эпичееко: 
му выраженію: «выше лъсу стоячаго, ниже облака ходячаго» 
и заклятіямъ, съ какими начинаютъ свой полетъ нъмецкія 
въдьмы: «ап! ип Патоп! иі орел ітаиѕ пп пігоепі ап!» 
«авг ріп, пісі за ое), піећё хи піейег!» Преслъдуя еказ?ч 
ныхЪ героевъ, в$дьма творитъ заклат!е; «үог шіг фах, пів 
тіг пас!» т. е. помрачая небо темною тучею, она освъщаетъ 
передъ собою путь блестящими молніями °). По скандинавеко: 
му преданію, колдунъ беретъ козью шкуру (метафора облака), 
обвиваетъ ее около головы и произноситъ; «65 \уег4е пере! 
104 егде лапат ип аПеп \упидег, діт пет бе ѕоеһев)» 
Объ индЪйскихъ коздуньяхъ извъетно, что воздушному ихъ 00- 
лету предшествовало произнесеше заговора: Каларатри, сотво. 
ривъ волшебное заклинаніе, поднялась съ своими ученицами 
съ крыши коровника и полетъла облачною дорогою (апі (еш 
үо!кепріа4). Одному человЪку посчастливилось поделушать 
ея вБщія слова; онъ вздумалъ повторить ихъ и тотчасъ-же 
послфдовалъ за чародъйкою — точно также, какъ въ нъмецкомъ, 
сербскомъ и русекомъ сказаніяхъ люди, которымъ удавалось 


1) 0. МуШ., 1024, 1035. — *) Сро. рјечнак, 66. — ?°) Сравни 
въ сборн, Гальтриха, № 34. 
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поделушать заклятіе, произносимое въдьмою при ея отлетъ, и 
воспользоваться ея волшебнымъ сенадобьемъ, летали велъдъ 
за нею на мЪста въдовскихъ сборищъ !). Какъ властеланы 
вихрей, колдуны и вЪдьмы могутъ насылать на своихъ нена: 
вистниковъ и соперниковъ порчи по вътру, подымать ихъ 
на воздухъ и кружить тамъ съ страшною, ничъмъ-неудер- 
жимою быстротою. Такъ существуетъ разсказъ, что одинъ 
колдунъ, изъ ревности къ молодому парню, заставилъ его ц+- 
лые мъсяцы носиться въ стремительномъ вихрБ. Невъдомая си- 
ла подхватила его на воздухъ, закружила и понесла вее выше 
и выше; томимый голодомъ и жаждою, летълъ онъ — самъ не 
вфдая куда; отчаянныя жалобы его не достигали до людей, ни- 
кто не видалъ его жгучихъ слезъ, несчастный изсохъ до костей 
и не чаялъ себ спасенія, Когда наконецъ буйный вихрь оета: 
вилъ его —парень спустился на землю; пытаясь отомстить свое- 
иу ворогу, онъ отыскалъ хитрую колдунью и прибъгнулъ къ ея 
помощи. Чародъйка запалила въ печи зелье — и среди 
яенаго, безоблачнаго дня вдругъ завылъ вЪтеръ, схватилъ 
колдуна, и понесъ его высоко надъ землею; съ той поры кру- 
жилея онъ по воздуху въ неистовой пляек%, а за нимъ 
носились стаи крикливыхъ воронъ и галокъ .*). Когда ведьма 
пожелаетъ призвать кого-нибудь изъ дальней стороны, она 
варитъ корень терлича, и какъ только вода закипитъ — въ 
туже минуту призываемый «зниметця и полетить якъ птахъ»>; 
въ своемъ воздушномъ полет онъ томится жаждою и безпре- 
рывно повторяетъ возгласъ: «пить, пить!» Чаще всего чаро- 
дъйки пользуются этимъ средствомъ дла призыва своихъЪ 
возлюбленныхъ; заваривая зелье, он? приговариваютъ: «тер- 
личъ, терличъ! мого милого прикличь.» Чъмъ сильнъе заки- 
паетъ снадобье, тїмъ выше и быстрће онъ несется: «якъ дуже 
зилля кипить (говорятъ малоруссы) — милій поверхъ дерева 


1) 0, Мунћ., 1037; — °) Пов, и пред, 76—80. 
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летить; а якъ не дуже — о половини дерева» и въ этомъ п0- 
сафднемъ елучаъ легко можетъ налетъть на древесный стволъ 
и ушибитьея до смерти '), Въ одной иен лћвица жалуетоя, 
что ея милый далеко, за крутою горою, и по совфту матери 
рфшаетея на чару: 

Ураяци (корень) копала, 

А въ обиди варила, 

Козаченька манила; 

А ще „розмай“ не вкипивъ, 

А вже милій прилетивъ. 

„Ой, що жъ тебе принесло — 

Чи човничокъ, чи весло?“ 

— Ни човничокь, ни весло, 

А дивоче ремесло! °) 


Тотъ, чьи волоса попадутея въдъм%ъ и она запалитъ ихъ 
на огнБ, съ произнесенемъ заклятія, также немедленно по: 
дымается на воздухъ и прилетаетъ на ея зовъ °). 

заправляя полетами тучъ и вихрей, въдуны и въдьмы долж: 
ны были стать въ самыя близкія отношенія къ ихъ миеоическимъ 
воплощеніямъ въ образъ различныхъ животныхъ. Если припог 
мнимъ, что темныя тучи предетавлалиеь небесными волками, а 
молнии — огненными зы ями, то для насъ совершенно объяснит: 
ся то старонфмецкое преданіе, по свидфтельетву котораго въдь- 
мы вечеромъ и ночью ъздятъ по воздуху на осЪдлан- 
ныхъЪ волкахъ, взнуздывая и погоняя ихЪ змфями, 
По указанію Эдды, на волк, взнузданномъ змфею. Фздила ве- 
ликанка, Шведская пфенл упоминаетъ о пофздахъ въдьмъ на 
медвъд в; народныя же повЪрья, донын® живущія въ устахъ 
поселянъ въ Германн, утверждаютъ, что колдуны Ъздятъ на 
волкахъ, а колдуньи —на кошкахъ и козлахъ. Неръдко 
въ видъ козла является къ услугамъ въдьмы дьяволъ, на котора- 


1) Кулишъ, И, 39; Номис., 5, — з) Черниг. Г. В. 1861, 36; 
Нар. бълорус. пъсил Е, П., 32. — *) Іл ОКгайь, П, 107—8. 
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го онатотчаеъ-же садитея — и пускается въ воздушное етран- 
ствоване. Веб эги звбри — древнъйшія олицетворенія тро- 
зовыхЪ облаковъ. Самые боги и богини, царетвующе въ воз 
душныхь ехерахъ, разъъзжалина тъхъ-же звъряхъ: такъ Фрея 
носилась во мрак ночи на блистающемь щетиною боров ъ 
пли въ колесниц, запряженной кошками, сестра ел Нуп а 
— на волкЪ, а Торъ — на козлахъ ') На Руси разеказыва- 
ютъ 0 пофздвахъ колдуновъ на волкахъ °) На старой 
лубочной картинъ баба-яга изображена Флущею верхомъ на 
свинь* °); въ пфеенный еборникъ Колляра *) занесено елћ- 
дующее причитанье: 

Сегпокйахијк Тех 

\ оһотуеш ортака, 

эетаст па Огаки. 

Веда (оти Іеѕи, 

Кае һо Кг) Ша пеѕи; 

Ва (оти теѕіи, 

Кае! \уехте еее! 
Въ сербекой еказкъЪ колдунья беретъ трехглавую зм%ъю, 
вы ето кнута, садится въ повозку, хлоцаетъ змЪей п отпра- 
вается въ дорогу; предан!е, напоминающее намъ волшебницу 
Медею, которая улетфла на колесниц, запряженной дракона- 
ии, и Деметру, которая снарядила въ путь 'Гриптолема п да- 
1а ему подобную-же колесницу °). Колдунамъ и въдьмамъ 
припшзываетея умфнье разводить (плодить) драконовъ и укро- 





) р. Муив., 305, 997, 1006 —9, 1024; ріг Сбменуей, 277; Сим- 
рокъ, 281. — 2) Маякъ 1845, ХХІ, сембеь, 117. Въ актахъ 
ХҮП столвтя ветръчаемъ аюбопытное обвиненіе, взведенное на 
одного попа, будто онъ Ъздилъ на медвъдъ (Опис. города Шуи, 
914). — 3) Изв. Имп. археолог. общ., т. ПІ, — *) Маг. 2ріе- 
Марку, І, 13. — 5) Матер. дая изучен. нар. слов, 35, 49; Мивы 
лас древности, І, 205; Сгіесһћ. Му. Преллера, 1, 604: Трипто- 
1емъ быть посланъ Деметрою «ао ешеш сеМацейеп Зе апкеп- 
Маге іп аПе \Уе, ша Чел іп Ее! сезиео есеп шег 
Пеи Убікега ип Мепѕећеп 20 уетргенеп +. 
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щать ихъ бъшеную ярость '). Не м-нфе важно для истори 
народныхъ върованії свидфтельство сербекой пени, въ кото: 
рой разсказываетея о дъвицћ-чародъЪйк®: 

Она оде у зелену башчу, 

Јеаен-рогом шарца оседлала, 

Л (ь)утом га је вмијом зауздала, 

Још га л(ь)у Ком змијом ошибује, *) 

Сама иде пред цареву војску: 

Једну војску буздованом бије, 

Другу војску бритком сабл(ь)ом сече, 

Треһу војску на воду натера ?). 
О вилахъ разсказываютъ, что онъ Ъздятъ на оленях ъ, вз нуз. 
данныхъ и погоняемыхъ змЪями (стр. 164). Выше бы: 
ло указано, что грозовыя облака издревле представлялись и ко- 
нями, поленями. Эдда говоритъ о воздушныхъ пофздахъ вфдьмъ на 
быстроногихъ коняхъ; тоже подтверждается и народными 10- 
вЪрьями. Кони эти являются передъ ними мгновенно, словно 
изъ земли выростая; самая дубинка, на которой летаетъ въдьма, 
нередко превращаетея подъ нею въ волшебнаго коня. По руе 
скому повърью, вЪдьмы во время купальскаго еборища пріћзжа- 
ютъ на лысую гору не только на помелахъ, но и на 00рзых%, 
неутомимыхъ скакунахъ; въ сказкахъ онф надъляютъ героевъ 
чудесными, летучими конями *). Разъъзжая на волкахъ пли 
коняхъ, взнузданныхъ и бичуемыхъ змЪями, въдьмы собетвен- 
но летаютъ на бурно-несущихея облакахъ и погоняютъ ИхЪ 
молніями (о миоическомъ предетавлеши молнін бичемъ или 
плетью см. 1, 252). Съ теченівмъ времени, когда память 


1) Фин. Вфст, 1846, Х, 47; Пъени разн. нар. въ переводъ Бер: 
га, 503-7. — *) Переводъ: Пошла она въ зеленый садъ, осф®даа- 
ла коня оленьимъ рогомъ, зауздала его лютымъ змћемъ, еще 10- 
тъйшимъ змћемъ погоняетъ,.. — ) Срп. н. пјесме, Т, 160. — )) 
О. Му‹һ., 1006, 1038; Симрокъ, 93; Фин. Ввет. 1845, У, 77; Маг. 
тріеҳуапку, І, 13: была въщица, „таіа Копа Та{оз]Ка“, летала 
на немъ и въ Венгрію, и въ Польшу. | Ы 
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народная позабыла первичный основы и дъйетвительный емыслъ 
з0оморфизма, сказантя о небесныхъ животныхъ были перене- 
сены на ихъ земныхъ близнецовъ. Вфдьмамъ стали приписы- 
рать пофздку на обыкновенныхъ волкахъ, лошадяхъ и кошкахъ, 
стали окружать ихъ стаями лфеныхъ звЪрей и змћями ползу- 
чими, осужденными преемыкаться на земл%, а не парить по 
поднебесью. У шведовъ есть пов рье, что старыя бабы, живу- 
щія уедипенно въ лъеахъ, скрываютъ въ евоихъ избушкахъ 
волковъ, преслъдуемыхъ охотниками; этихъ бабъ называютъ 
волчьим и матерями — уагсатб гат (чүоїойёќег '). 

По миънію руескаго проетонародья, волчье сердце, когти 
черной кошки и змби соетавляютъ необходимую принадлеж - 
ноеть чародъйныхъ составовъ, приготовляемыхъ колдунами п 
вздьмами. Обычное въ народной поэзіи олицетвореніе обла- 
ковъ и вЪтровъ легкокрылыми птицами также не осталось 
безъ вліявія на еуевърныя представленія о колдоветв®. Впро- 
чемъ преданія чаще говорятъ о превращении въдуновъ и 
вЪдьмъ въ различныхъ птицъ, чъмъ о полетахъ на этихъ воз- 
душныхъ етранницахъ. Пфтуху, какъ мы знаемъ, приевоялось въ 
язычеств® особенно-важное значене; какъ представитель грозо- 
ваго пламени и жертвеннаго очага, опъ и донын$ считается необ- 
ходимымъ спутникомъ въщихъ мужей и женъ. Нъмцы знаютъ 
0 воздушныхъ пофздахъ въдьмъ на черном ъ пътух ®; чехи 
разсказываютъ о колдун®, который Фздилъ въ маленькой по- 
возкЪ, запряженной пътухам и; а руеск!е поселяне убъждены, 
что при въдьмъ всегда находятся черный пътухъ и чер- 
ная кошка *). Замътимъ, что въ старину осужденныхъ ва 
смерть въдьмъ зарывали въ землю вмфетф съ пътухомъ, кош- 
к0ю и змБею. 





`) О. Му., 1014. — *) Вейгасе 2аг 0. Му., П, 439; Оег 
Осзргипо. ег Му., 211; Пов. и пред., 74; Илдюстр. 1845, 415. 
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Колдуны обыкновенно представляются стариками съ 
длинными ефдыми бородами и сверкающими взорами; о въдь- 
махъ-же разсказываютъ, что это — или безобразныя стару. 
хи незапамятныхъ лътъ, или молодыя красавицы. Тоже 
думаютъ нёмцы о свопхъ пехеп '). Такое мнфне, съ одной 
стороны, согласуется съ дЪйетвительнымъ бытомъ младен- 
ческихъ племенъ, ибо въ древности все высшее, священное 
«вЪдъвіе» хранили старъйшіе въ родахъ и семьяхъ; а съ 
другой стороны — совпадаетъ съ миенческимъ представле: 
ніемъ стихійныхъ силъ природы. Облака и тучи (какъ неразъ 
было указано) рисовались воображешю нашихъ предковъ и въ 
мужекомъ олицетвореніи бородатыхъ демоновъ, и въ женскихь 
Образахъ—то юныхъ, прекрасныхъ и полногрудыхъ нимеЪ, 
несущихъ землъ дожди и плодородіе, то старыхъ, вражескихъ 
бабъ, въющихъ стужею и опустошительными бурями. Въ 
ночную пору въдьмы распускаютъ по плечамъ свол 
косы, и раздъвшись до-гола, накидываютъ на себя длинный 
бълыя и неподпоясанныя сорочки (или саваны), 
затъмъ садятся на метла, заваривають въ горшкахъ волшебное 
зелье и, выфстЪ съ клубащимися парами, улетаютъ въ дымо: 
выя трубы творить порчи и злыя дъла, или гулять на лысой 
гор °). По разеказамъ поселянъ,. когда въдьма собирает 
росу, доитъ чужихъ коровъ или дълаетъ въ поляхъ заломы 
— она всегда бываетъ въ бълой сорочкъ и съ распущенными 
волосами °). Своими развъвающимися косами и бълыми сороч- 


1) Сахаров., П, 62—63; Рус. Предан., П, 103—111; р. Мущ,, 
992. „Старая ввдьма“— одно изъ напболћъе употребительныхъ Въ 
нашемъ вародъ бранныхъ выраженій. — *) Кіев. Г. В. 1845, 
13; Ба ОКгат., П, 80; Илачь, 292; 0. Му., 1007. Болгары ув? 
раютъ, что въдьмы ходятъ ночью по ръкамъ — раздътыя 
догола и созывалюотъ злыхъ духовъ для совъщаній съ ними —#. М. 
Н. П. 1846, ХП, 208. — °) Въ заговор заклинается баба-в®- 
дунья, дъвка простоволосая—Сахаров., І, 18. 
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ками (= позтическія обозначеня облачныхъ прядей п по- 
крововъ ) въдьмы сближаются съ русалка ми, вилами и эльта- 
ми; наравн$ съ этими миоическими существами, онъ призна- 
ютеяза небесныхъ пряхъ, изготовляющихъ облачныя 
ткани, Въ числу различныхъ названій, даваемыхъ въмцами 
вёдьмамъ, ветръчаемъ: Ге | (гаи, Ре] (5ріппетіт; ВВ юж: 
ной Германи разеказываютъ о въдьмахъ, что онъ прядутъ 
туманы (стр. 354); народное выраженіе: «іе а1іел үү;еі- 
рег зеі еі іһгеп госК ацѕ», употребляемое въ смыесл®: 
«енфгъ идетъ» ').вполнф соотвътетвуетъ вышеобъяененному 
выраженію о Гольде, вытрясающей евою перину (1, 5 00). По 
бЪаорусскому повърью, въдьма, обвиваясь съ ногъ до го- 
10вы выпряденною изъ кудели ниткою, д?лается 
певидимкою °), т. е. облекаетея въ туманную одежду (— 
надъваетъ шапку-невидимку, пеђеіКкарре). И в®дуны, и въдьмы 
1юбятъ превращаться въ клубокъ пряжи, и въ этомъ видъ 
съ неуловимой быстротою катаются по дворамъ и дорогамъ. 
Иногда случается: вдругъ раздастея на конюшнъ страшный 
т0п0тъ, лошади - начинаютъ б%ситьея и рваться съ привязи, 
1 все отъ того, что по стойламъ и яслямъ катается клубокъ- 
оборотень, который также внезапно появляется, ікакъ и про- 
палаетъ °). Въ славянекихъ сказкахъ вфдьма или баба-яга 
даетъ странствующему герою клубокъ; кинутый наземь, 
клубокъ этотъ катится впереди странника и указываетъ ему 
дорогу въ далекое, певъдомое царетво *). Малоруссы обвиня- 


` ЮТЪ въдьмъ въ покражъ тЪхъ снарядовъ, которыми трутъ 


1нъ °). По разеказамъ чеховъ, вфдьмы Фздятъ по воздуху на 





1) О. МуШ., 1049. — 2) Пантеонъ 1854, ҮІ, ст. Шпилевска- 
го. — 3) Москв. 1844 ХИ, 37. — *) Глинск., ІҮ, 42: К ТеБек- 
\5Ках! го лек; тоже указан!е находимъ и въ нЪмецкой сказкћ — 
сборн, Грим., І, стр. 285. — 5) Наканун% Пасхи Финны ставятъ 
Около хлћвовъ серпы противъ летучихъ волшебницъ, которыя со- 


30 
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прялкахъ (Ки21у), а по разеказамъ словенцевъ на ткац. 
кихъ «вратилахъ» '), или катушкахъ, на которыя нави- 
вается полотно и пряжа. КромЪ того, народныя преданія изо- 
бражаютъ въдьмъ небесными прачками. Въ Баварии уц®л№: 
ли сагу, по свидътельству которыхъ вфдьмы въ лунныя ночи 
бълятъ свои прекрасные холеты, а послф дождей разв?: 
шиваютъ на св тлыхЪ облакахъ и просушиваютъ 
свое бълье., У хранцузовъ существуетъ повърье, что въ 
глухую полночь возлъ уединенныхъ источниковъ, подъ еънею 
развеиетыхъ ивъ, раздаются громкіе и частые удары 
вальковъ. миоическихъ прачекъ; водяныя брызги 00- 
дымаютея до еамыхъ облаковъ и производятъ дожди и бурныя 
грозы. Подобно тому, и нъмецкія вфдьмы во время своихъ 
праздничныхъ сборищъ ударяютъ скалками и трепа да. 
ми °), а русскія вЕщицы предетавляются въ томекой губер: 
ніи моющими бълье. Эти черты приписываются въдьмамъ 
нарави съ другими облачными женами. Такъ литовскія лаумы, 
сходясь позднимъ вечеромъ въ четвергъ (день громовника), 
колотятъ вальками бълье и притомъ съ такою силою, что ихъ 
оглушительный стукъ доносится до самыхъ отдаленныхъ 
окрестностей. Галицкія и польскін лисунки (дивожены) 
занимаются стиркою белья, и вмЪсто вальковъ употребляютъ 
свой большія, отвислыя груди (11, 343 °). Въ нъкоторыхъ 
мъстностяхъ Германіи, когда послышится громъ, крестьяне го- 
ворятъ: «ипзеге Неггго шапое[і» *). По ихъ минёнію, въ 
ясный солнечный день, наступающій велъдъ за продолжитель- 
ными дождями, Гольда просушиваетъ свои покрыва: 
ла. Въ Лужицахъ же существуетъ повфрье: когда үо 0а 


бираютъ тогда шерсть (волну) и уносятъ ее на высокую гору— 


Въст. Евр, 1828, ХПІ, 9—10. — 10. Му:һ., 1038; Иличь, 289. 
— ?) Трепало—орудіе, служащее для очистки льна отъ костри« 
хи. — °) Въ Этн. Сб., ПІ, 90, приведенъ разсказъ о вЪДЬМВ, ко- 


торая убивала людей, ударяя своими грудями, — *) Мапсеи 
——катать на" кате, 
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зопа разетилаетъ по берегу вымытое бълье, то слфдуетъ 
ожидать дождливой погоды и поднятія водъ въ рфкахъ и иетоз- 
никахъ '). Уподобляя облака — одеждамъ, сорочкамъ, тка- 
нямъ, Фантазія древняго человЪка стала изображать грозу въ 
поэтической картин стирки бЪлья: небееныя прачки — вЗдь- 
мы бьютъ громовыми вальками и полощатъ въ дождевой водъ 
свои облачные покровы. Эти и другія предетавленя етихійныхъ 
силъ природы, предетавлетя, заиметвованныя отъ работъ, 
издревле-присвоенныхъ женщинамъ (какъ-то; пряжа, тканье, 
мытье бълья, доеніе коровъ и приготовленіе яствъ ), послужили 
основаніемъ, почему въ чародъйствъ попреимуществу обвиня- 
ли женъ и дъвъ и почему въдьмы пользуются въ народныхъ‘ 
предавіяхъ болћъе видною и болће значительною ролью, нежели 
колдуны и знахари. Несторъ выражаетъ общее, современное 
ему воззръніе на женщину въ слъдующихъ словахъ: «паче же 
женами бъеовекая волъшванья бывають; искони бо бъеъ жену 
прелести, си же мужа; тако въ си роди много волхвують жены 
чародъйетвомъ и отравою и инфми бтъсовьскыми козньми? > 
Лысая гора, на которую, вмъстт съ бабою-ягою и нечистыми 
духами, собираю тея в?дуны и вфдьмы, есть свътлое, безоблачное 
небо (1, 115-120). Сербекія въщицы прилетаютъ на «помет- 
но гумно»: такъ какъ громовые раскаты уподоблялись наши- 
ми предками стуку молотильныхъ цЪповъ, а вихри, несущие 
облака, мётламъ, то вмъстъ съ этимъ небесный сводъ долженъ 
былъ представляться гумномъ или токомъ *). Выражеше: 
чвЪдьмы летаютъ на лысую гору» первоначально относилось 
къ миоическимъ женамъ, нагоняющимъ на высокое небо тем- 
вы я, грозовыя тучи. Поздн%е, когда значеніе этихъ метахоръ 
было затеряно, народъ связалъ въдовекіе полеты съ тъми го- 


1) Оег Веш, Уо1К=е[аџре, 104; Совр. 1852, І, 18; Этн. Сб., УТ, 
148; УоКзПефег дег М№епбеп, П, 267. — *) Венгерскія в®дьмы 
летаютъ на Коразх тезо (лысая макушка, вершина горы). 
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рами, которыя высились въ населенныхъ имъ областяхъ. Такъ 
малоруесы говоратъ о сборищахъ въдьйъ на Лысой гор?, ле. 
жащей на лъвой сторон? Дн+пра, у Кіева '), этого главнаго 
города древней Руси, гдЪ нткогда стояли кумиры и был 
центръ языческаго культа; отъ того п самой въдьм придается 
эпитетъ кіевекой °). Названіе «Лысая гора» ветр%чаетея и 
въ другӣхъ славянекихъ земляхъ, и Холаковекій наечитываетъ 
до пятнадцати мфетноетей, обозначенныхъ этимъ именемъ *), 
У чеховъ и словеновъ чародЪйки слетаются на бабьи горы *), 
и чаеть Карпатовъ между Венгріей и Польшей называется 
поляками Вађіа гога. По литовекому повърью, колдуны в 
“ ВЪДЬМЫ наканунБ Иванова дня собираютёел на вершин горы 
Шатріи (въ шавельекомъ узд? ); нћмецкія һехеп летаютъ на 
Вгоскеп (ВІоскѕрег2) Ногзе его, Весһеђеге, Феһуаглта!і 
и другія горы °). Полеты в®дьмъ на лысую гору обыкновен: 
но совершаются въ темныя, бурно-грозовыя ночи, 0+ 
вћетныя въ народъ подъ именемъ „воробьиныхъ“ $); но глав 
ныя сборища ихъ на этой горЪ бываютъ три раза въ годъ: на 
Коляду, при ветрч? весны и въ ночь Ивана Купалы. Въ эти 
праздники крестьяне съ особенною заботливостью стараются 
оберегать евоихъ лошадей, чтобы въдьмы и нечистые лухи не 
захватили и не измучили вхъ въ быстромъ поъздъ. Время в}- 
довекихъ сборищъ, совпадая съ началомъ весны и съ двумя 
солнечными поворотами, наводить на мысль, что дъяте льность 
ВФДЬМЪ стойтъ въ непосредственной зависимости отъ ТЪХЪ 
измЪненій, *какія замъчаютея въ годичной жизни природы. 


') Пов. и пред., 180. — *) Сахаров, І, 26; 44. — 3) Ист. Сб., 
ҮП, 237—8; Сахаров., П, 41; Рус... прост. празд., ІҮ, 34; Лагуву 
Потоуе, ПТ, 146; Этн. С6., У, ст о кашубахъ, 72; Въст. Евр, 
1820, ХХ1Ш, 186. — *%) Съ большимъ въроятіемъ можно допустить, 
что названіе это знаменуєтъ облачныя горы, а не, сводъ небесный 
—см. выше, стр, 124. — 5) р. Му:һ., 1003— 5; Ганушъ, 18 Ко 
венск, Губерн., 575. — 8) Илаюстр. 1845, 251. 
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Духи бурныхъ грозъ, замирающіе на зиму, пробуждаются 
вмЪетв съ нарожденіемъ солӣца, а въ половин лфта достига- 
ютъ наибольшей полноты силъ и предаютел самому неистово- 
му разгулу; рожденіе же солнца старинные мивы еочетали и 
съ зимнимъ его поворотомъ — на праздникъ Коляды, и съ 
благодатнымъ просвътлъніемъ его весною. По указавіямъ, со- 
браннымъ въ народномъ дневник? Сахарова, съ 26-го дека- 
_бря начинаются бъ совекія пот ъхи, въдьмы со всего евъта 
слетаютея на лысую гору на шабашъ и сдружаются 
тамъ съ демонами; 1-го января вЪдьмы заводятъ съ не: 
чистыми духами ночныя прогулки, а 3-го, возвраща- 
явь съ гулянья, задаиваютъ коровъ; 18-го января онъ теряютъ 
память отъ излишняго веселья на своемъ пирше- 
ств '). По знаменательному повфрью русиновъ, на Благов%- 
щенье (25 марта — день, въ который Весна побораетъ Зиму) 
зарождаются въдьмы` и упыри (— гонители и сосуны 
дождевыхъ тучъ *); На Юрьевъ день (23 апръля), посвящен- 
вый громовнику — побъдителю змфя и пастырю небесныхъ 
стадъ, и въ купальскую» ночь на 24 іюня (празднество Пе- 
руну, погашающему въ дождевыхъ нотокахъ знойные лучи 
солнца — 1, 208) въдуны и въдьмы собираютея на лысую 
гору, творятъ буйныя, нечестивыя игрища и совЪщают- 
ея на пагубу людей и домашнихъ животныхъ °); въ эту-же 
таинственную ночь они ищутъ и рвутъ на лысой гор волшеб- 
ныя зелья, что, конечно, имфетъ связь съ мпоомъ пламенна- 
го Перунова цвъта, почка котораго зрЪетъ и распускается въ 





г) Рус. Предан., П, 103—111; Рус. прост. праздн.. ПІ, '86; Саха- 
ров., 1, 3—4, Т, 70; Терещ., Ү, 75; Хагузу Пошоуе, ПТ, 147. — 
*) Ганушъ, 103. — 2) 1ма ОКгат., 11, 87; Сахаров., П, 41; 
Терещ., Ү,.87; Рус. прост. празд., І, 175; ІҮ, 33—34. Масляницу 
свою въдьмы отправляютъ на лысой горъ, что бываетъ или на 
первой недълћ великаго поста, или наканун® Воскресенн Храсто- 
ва—2. М. В. Д, 1848, ХХІ, м": 
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ночь на Ивана Купалу '), Еели ухватиться за въдьму въ ту 
минуту, когда она хочетъ летъть на лысую гору, то можно 
совершить воздушное странствованіе; того, кто ръшается на 
это, она уноситъ на мъето еборища, На Украйн ходитъ раз 
сказъ о полет одного солдата на въдовской шабашъ. Ночьк, 
наканунз Иванова дня, удалось ему подемотръть, какъ уле. 
тла въ трубу его хозяйка; солдатъ вздумалъ повторить то- 
же, что дБлала вЪдьма: онъ тотчасъ-же сълъ въ ступу, пом: 
залъ себъ подъ мышками волшебной мазью — и вдругъ, ви}. 
ств со ступою, взвилея въ дымовую трубу и съ шумомъ понес 
ся по поднебееью. Детитъ солдатъ, самъ не вЗдая куда, и толь. 
ко покрикиваетъ на ветръчныя звъзды, чтобы сторонилиеь съ 
дороги. Наконецъ опустился на лысую гору: тамъ играют» 
и пляшутъ въдьмы, черти и разныя чудища; со всъхъ сто- 
ронъ раздаются ихъ дикіе клики и пени! Испуганный 
невиданнымъ зрълищемъ, солдатъ сталъ поодаль — подъ т$- 
нистымъ деревомъ; въ туже минуту явилась передъ нимъ его 
хозяйка; «ты зачъмъ? молвила она; скоръе назадъ, если теб 
жизнь дорога! Какъ только завидятъ наши, сейчасъ тебя за. 
душатъ! Вотъ тебъ славный конь, садись и утеќ й!» Солдать 
векоҷилъ на коня и вихремъ пустилея домой. Пріћхалъ, при- 
вязалъ коня къ ясламъ и залёгъ спать; на утро проснулея, 
пошелъ въ конюшню, глядитъ — а вмъсто коня привязано къ 
яелямъ большое полно *). Подобный-же разеказъ есть у сер- 
бовъ: «у Сријему се припови]еда да се онамо вјештице најви- 
ше скупљају више села Моловина на некакоме ораху. При- 
повиједа се, како је некакав човјек видјевши из постеље ка- 
ко му је из куће вјештица одлетјела, нашао њезин лонац с 
масти, пак се њоме намазао и рекавши као и она, прометнуо 





1) Сахаров., І, 43; Рус. прост, праздн., 1, 75; Иллюстр. 1845, 
262; Описан, олонец. губ. Дашкова, 190. — *) 19 ОКкгаіп., П, 
87—88. 
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се и он у нешто и одлетио за њом, и долетјевши на орах ви- 
ше Моловина нашао овдје много вјештица, гдје се часте за 
златнијем столом и пију из златни]ех чаша, Над 
их све сагледа и многе мећу њима позна, онда се као од чуда 
прекрсти говорећи: анате вас мате било! У онај исти мах оне 
све прену куд која, а он спадне под орах човјек као и прије 
што је био. Элатна стола не етане као и вјештица, а њихове 
златне чаше претворе се све у папке којекакијех етрви- 
на» ‘). Точно также и нъмецкія въдьмы собираются не толь- 
ко на вершинахъ горъ, но и въ поляхъ подъ сънею дуба, ли- 
пы или груши, а въдьмы неаполитанскія подъ оръховымъ 
деревомъ *); на Руси указываютъ старые дубы, подъ кото- 
рыми еходятея вфдьмы на свои шумныя игрища (П, 296). 
Дубъ п оръхъ были посвящены богу-громовнику и въ народ- 
ной символикт обозначаютъ дерево-тучу. 

_ По евидътельству нъмецкихъ сказанй, въдовекія еборища 
бываютъ на Рождественскія ночи, наканунъ великаго поста 
(їаѕіпасіі), на Свътлой недфлЪ, 1-го мая и на Иванову ночь. 
Русскому преданію о полет? въдьмъ на лысую гору въ кон- 
дъ апръля (на вешній Юрьевъ день) соотвЪтетвуетъ нъмец- 


1) Срп. рјезник, 67. Переводъ: Въ Сръмћ разсказываютт, что 
въдьм ы няиболъе собираютен на орфховомъ деревз у села Моло- 
вина. Разсказываюттъ, что какой-то человъкъ, усмотря съ постели, 
накъ Отлетъла изъ хаты вЪдьма, досталъ ея горшокъ съ мазью, 
намазалсн, и произнеся такое-же заклятіе, какъ и вЪдьма, оборотид- 
ся во что-то и полетвлъ вслъдъ за нею. Онъ прилетЪлъ на ор%- 
ховое дерево, нишелъ тамъ много ВЪДЬМЪ, которыя пировали за 
волотымъ столомъ и пили изъ золотыхъ чашъ. Гаядя на вЪДЬМЪ, 
онъ узналъ между ними многихъ, перекрестилея отъ изумленія и 
произнесъ: „анаеема-бъ васъ побила!“ Въ туже минуту прыснули 
ВСВ вЪдьмы— кто куда! а онъ свалился съ дерева и сдЪлался по 
прежнему человъкомъ. Не стало ни золотаго стола, ни въщицъ, 
а золотыя ихъ чаши превратились въ копыта стервъ (издохшихъ 
Ервотныхъ). — “) 0, Муһ., 1003—5. 


474 
ков — о главномъ йхъ поїзд, совершаемомъ ежегодно на 
первую майскую ночь ( \\а!рига15пас В). Въ этомъ по- 
Ъздф принимаютъ учаете и оборотни, и давно-умершія 
женщины — подобно тому, какъ въ полет ненстоваго воин- 
ства участвуютъ души усопшихъ. Каждая вЪдьма является 
на празднество вмТстъ съ своимъ любовникомъ-чортомъ. Самъ 
владыка демонскихъ силъ'— сатана, въ образъ козла съ 
чернымъ человъческимъ лицомъ, важно и торжественно возей. 
даетъ на выеокомъ стул пли на большомъ каменномъ столь. 
по ередин% собранія. Веъ присутствующе на сходкЪ заявля- 
ютъ передъ нимъ свою покорность колънопреклоненіемъ и цӯ- 
лованіемъ. Сатана съ особенной благосклонностью обращается 
къ одной вфдьмЪ, которап въ кругу чародъекъ играетъ пер- 
венетвующую роль и въ которой нетрудно узнать ихъ коро- 
леву (һехепкӧпіхіп). Саетаяеь изъ разныхъ етранъ и обла- 
стей, нечистые духи и въдьмы докладываютъ, что сдфлали 
они злаго, и сговариваютея на новыя козни; когда сатана не- 
доволенъ чьими продфлками, онъ наказуетъ виновныхъ уда-. 
рами. ЗатВмъ, при свЪтЪ такеловъ, возженныхъ отъ пла: 
мени, которое горитъ между рогами большаго коз. 
ла, приступаютъ къ пиршеетву: съ жадностью пожираютъ 
лошадиное мясо и другія яства, безъ хлфба и соли, а при- 
готовленные напитки пьютъ изъ коровьихъ копытъ и л0 
шадиныхъ череповъ. По окончани трапезы начинается 
‘бъшеная пляска, подъ звуки необыкновенной музыки. Музы- 
кантъ сидитъ на дерев; вмъето волынки или екрипки, онъ 
держитъ лошадинун голову, а дудкою или смычкомъ ему 
служитъ то простая палка, то кошачий хвостъ. Въдьмы, 
схватываясь съ бфеами за руки, съ дикамъ весельемъ и без: 
стыдными жестами прыгаютъ, вертятся и водятъ хороводы. 
На слъдующее утро на мъстахъ ихъ плясокъ бываютъ видны 
на трав круги, какъ-бы протоптанные коровьими и козь- 
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ими ногами. Июбопытнаго, который пришелъ бы поемо- 
тр?ть на ихъ игрища, в®дьмы схватываютъ и увлекаютъ въ 
вихрь своихъ плясокъ; но если онъ успћетъ призвать има бо- 
же, то вся сволочь мгновенно исчезаетъ. Потомъ совершается 
сожженіе большаго козла, и пепелъ его раздфляется 
между вефми собравшимися въдьмами, которыя съ помощію 
этого пепла и причиняютъ людямъ различныя бъдетвія. Вро- 
и козла, въ жертву демона пруносится еще черный быкъ 
вли черная корова. Гульбище заканчивается плотекимъ 
соитіемъ, въ которое вступають въльмы съ нечистыми ду- 
хами, при совершенномъ погашені огней, и затъмъ каждая 
изъ нихъ улетаетъ на своемъ помелћ домой — тою-же доро- 
гою, какою явилаеь на сборище, Вел эта обстановка, всЪ эти 
подробности суть миопческіе образы, живописующие весеннюю 
грозу. Полетъ вфдьмъ и демоновъ на лысую гору — это таже 
несу щаяся по воздуху дикая охота или ненстовая рать, толь- 
ко предетавленная въ поэтической картин праздничнаго по 
Ъзда. Въ сатанф узнаемъ мы демоническій типъ бога-громов- 
ника, являющагося во мрак черных тучъ и въ шум? опуето- 
шительныхъ бурь; по другимъ сказаніямъ: присутетвуя на 
праздникЪ вЪъдьмъ, онъ не занимаетъ высокаго седалища, а 
зежитъ подъ столомъ, прикованный на цъпь, подобно хитро- 
му Локи. Козелъ — животное, посвященное Тору и Вакху — 
зооморФическое представленіе дождевой тучи; сожженіе его 
указываетъ на грозовое пламя. Горящие Факелы, оевъщающіе 
вфдовекое сборище — также метафора небесныхъ молній. Со- 
отвЪтетвенно уподобленію дождя опьяняющимъ напиткамъ, а 
облаковъ различнымъ животнымъ: лошадямъ, быкамъ. коро- 
вамъ, баранамъ и козламъ, въ грозЪ древнія племена видъли 
пиршество, въ которомъ стихійные духи и жены варили, жа- 
рили и пожирали летва (жрать и горфть — ръчевія 
тождественныя, ем. 11, 39) и опивалиеь амритою (живою во- 
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дою, небеснымъ медомъ и виномъ), употребляя вмфето сову. 
довъ коровьи копыты и лошадиные черепы. О пъсняхъ, музы. 
къ и пляекъ грозовыхъ духовъ уже достаточно говорено ви: 
ше. Колдуны и чародЪйки владъютъ такими музыкальными 
инструментами, звуки которыхъ всъхъ и каждаго увлекають 
въ быструю пляеку; отъ ихъ волшебныхъ пъсней дрожатъ зем. 
ля и небо и волнуются глубокін моря. На Блоксбергъ приае- 
таютъ въдьмы «(еп зеппее \уес7щаптеп», т. е. кружась въ 
полет стремительныхъ вихрей, онъ сметаютъ и разбравыва. 
ютъ енъгъ. Ночныя п%ени и паяеки нечистыхъ духовъ и 
вЪдьмъ сближаютъ ихъ съ эльфами; на такое сближеніе ука. 
зываютъ и другія тождественныя черты. Подобно эльфамт, 
вЪдьмы давятъ сонныхъ людей, Ъздятъ. на нихъ по горамъ п 
доламъ, похищаютъ дътей, боятся колокольнаго звона и также 
легко проникаютъ въ замочныя скважины и дверныя щели: 
это послфднее свойство свидътельствуетъ за ихъ воздушную 
(безтълесную) природу. Любодъйная связь демоновъ еъ в?дь- 
мами объяеняетея изъ древняго воззрЕнія на грозу, какъ на 
брачное сочетаніе бога-громовника и грозовыхъ духовъ съ 06. 
лачными дфвами, которыхъ они навилуютъ молніеносными %а1- 
люсами и заставляютъ проливать на землю оплодотворяющее 
сфмя дождя. Нрутящіеся вихри до сихъ поръ называются дья- 
вольскою свадьбою: чортъ женится на въдьм%, и нечистая @1- 
ла, празднуя ихъ бракъ, вертится въ неистовой пляскъ и 10- 
дымаетъ пыль столбомъ. Такъ какъ сЪмя дождя признавалось 
за вдохновительный напитокъ, надфляющий дарами мудрости 
и предвъдЪнія; то съ его пролитіемъ, или что тоже — съ 4и- 
шеніемъ вфщей нимфы ея дъвственности, она теряетъ свою 
чарод®йвую силу. Такъ валькирія Брунгильда, отдаваясь по- 
сл долгаго сопротивленія мужу, шепчетъ ему; «я побфждена! 
дЪлай со мною, что тебЪ угодно; съ дъвствомъ я потеряла вее, 
п стала такою-же простою женщиной, какъ и ве другія», Въ 
я 
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народныхъ преданіяхъ п етаринныхъ памятникахъ чортъ явля- 

ется къ избранной имъ любовниц въ вид$ статнаго, красива- 

го И сладостраетнаго юноши, увлекаетъ ев съ собой на ноч- 
ное гульбище и вводитъ въ сообщество колдуней и нечистыхъ' 
духовъ; тамъ она принимается въ вфдьмы, при чемъ ее заста- 
вляютъ отрекаться отъ Бота, нарицаютъ ей новое имя и 
острымъ уколомъ палагаютъ на ея тъло особенную мЪтку; 

сохранилось еще преданіе, будто новопринятой въдьм%ъ чортъ 

втыкаетъ въ задъ горящую евъчу '). Древнъйшее свид®- 

тельство о плотской связи въдьмы съ чортомъ встр$чается 

въ паматникъ 1275 года; но особенно обильны подобными ука- 
заніями акты вдовекихъ процессовъ Х\|-—ХУШ стол%тій. 

По инънію Французовъ, демонъ не можеть заключить догово- 
ра съ дфветвенницею. Отъ емфшеня въдьмъ съ нечистыми 
рождаются существа эльФическія, называемыя (іп оет, е Бе, 
ћо1 дел и принимающія различные образы то мотылька, то 
червя или гусеницы, то оборотня (]атуепгез(а]{); въдьмы на- 
сылаютъ ихъ на людей и животныхъ, которые велъдъ затъмъ 
чувствуютъ болъзненное разстройство °). Смыслъ приведеннаго 
преданія — тотъ, что эльФъ — малютка-молнія рождаетея изъ 
пъдръ тучи во время грозы, этого брачнаго торжества облачной 
жены съ демономъ. У сербовъ находимъ соотвътственное пред- 
етавленіе о смертоносномъ дух, излетающемъ изъ вфщицы ба- 
бочкою; по нъмецкому повърью, люди съ сросшимися бровямч 
выпускаютъ изъ-подъ нихъ эльФа-бабочку, а по русскому по- 
вёрью — вій поражаетъ евоимъ пламеннымъ взоромъ, какъ 
коро подняты его длинныя вЪки, т. е. какъ скоро вылетаетъ 
зоркая молнія изъ-за темныхъ облачныхъ покрововъ (1, 170-2). 


Ч „Юте ѕоїсһе апсеһепіе һехе её дег ЁеџғеГ ап деп Кор 
опа злее КЕ Шг еіп Пећ їп дег аріег.< — 2) О. Муһ., 1003, 1009 — 
1018, 1022—1030, 1039; Рег һеш. Үо1кѕе1апђе, 92—93. 
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Сверхъ того, и самый любовнякъ вфдьмы, соединяющійся съ 
нею чрезъ молнію, неръдко является въ видв эльфа или м0- 
тылька. 

Таже обстановка дается вфдовекимъ еборищамъ славянски. 
ми и литовскими преданіями. Слетаясь на лысую гору, вЪдь- 
мы предаютея дикому разгулу и любовнымъ наслажденіямъ 
съ чертами, объфдаютея, опиваютея, затягиваютъ птеп и 
пляшутъ подъ звуки нестройной музыки. За желзнымъ сто- 
ломъ или на тронф возефдаетъ сатана; чехи увъряютъ, что 
овъ присутетвуетъ на этомъ празднеетв$ въ образ чернаго 
кота, пфтуха или дракона. Разсказываютъ также, что 
на лысой гор живетъ старшая изъ въдьмъ, и къ ней-то 
въ извфетную пору года обязаны являться већ чародЪйки; по 
литовскому преданию, на гор Шатр угощаетъ чародћекъ 
ихъ главная повелительница !). Пени и пляски — обыкно: 
венное и любимое занят!е вЪдьмъ. Если въ лътнее время по- 
селяне замфтятъ на лугахъ ярко-зеленъющіе или пожелтълые 
круги, то думаютъ, что или хозяинъ поля поверетался въ 
колдуны на этихъ`кругахъ, или старшая женщина въ его 
семь покумилась съ въдьмами; по маънію народа, вЪдьмы 
каждую ночь собираются на луга, водятъ хороводы и оставла- 
ютъ на трав слъды свонхъ ногъ °). «Покумитьея съ въдь: 
мами» — тоже, что «поверстаться въ колдуны», т. е. едв: 
латься чародъйкою, принять на себя это віщее званіе. Такое 
ветупленіе въ колдуны и вфдьмы сопровождается крўћовымя 
плясками. Отправляясь на шабашъ и при самыхъ игрищахъ, 
въдьмы поютъ волшебныя пфени, доступныя только имъ и ни- 


г) Роһайку а роуёѕіі пагофа шогаузКесо, І, 569; Үоік=Пейег Чет 
\\епфеп, И, 265; Иличь, 291; Громанит, 199; Пантеонъ 1855, Ү, 
ст. Вагилевича, 47; Кіевлянинъ 1865, 71; Маз) ‘Сб. 1856, ХІҮ, 
ст. Чужбин. 64; Излюстр. 1846, №27; а Об сяк Е 
Сахаров., І, 58. | 
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кому болфе '). На лысой гор% он® съ бъшепымъ увлечені- 
емь пляшутъ вокругъ кипящихъ котловъ и чортова 
требища, *) т. е. около жертвенника, на которомъ совер- 
шаются припошенія демонамъ. Народныя сказки знаютъ искус- 
ныхъ, пеутомимыхъ танцовщицъ, которыя каждую ночь уда- 
ляются въ подземное ( — облачное) царство и предают- 
сп неистовой пляск съ духами, населяющими эту таинотвен- 
ную страну. Такъ какъ демоны грозовыхъ тучъ издревле 
олицетворялись драконами, то вёдьмы заводятъ нецвломудрен- 
выя гульбища и сочетаются плотеки не только съ чертями, 
но и съ миопческими змћями. На Руси существуютъ по: 
іърья, что женщина, съ которою живетъ огненный 
змфй, есть вЪдьма, что веякая волшебница варождаетея 
отъ нечиетой связи дьявола или змъя съ бабою, и что самыя 
зфдьмы летаютъ къ свопмъ длюбовникамъ, обращаясь огнен- 
ными змъями °). Разеказывая о томъ, какъ богатырь Добры- 
ня училъ чародъйку Марину, полюбовницу ЗЭм%я Горын- 
чиша, пфеня останавливается на слъдўющихъ подробно: 
стяхъ: 


Онъ первое ученье—ей руку отеъкъ, 

Сямъ приговаринаетъ: 

„Эта миъ рука ненадобна, _ 

Трепала она Зифя Горынчища!“ 

А второе ученье—поги ей отсъкъ: 

„А и эта де нога мнъ ненадобна, 

Оплеталася со Зићемъ Горынчищемь!» 

А третье ученье—губы ей обръзалъ и съ носомъ прочь: 
„А и эти де губы ненадобно мн®, 

Цзловали онъ Зывя Горынчища!“ 

Четвертое ученье—голову ей отсъкъ и съ языкоиъ прочь: 





1) 110., 46—47. Въдовскія пъсни, напечатанныя Сахаровымъ, 
есть РЬ поддълка. — 2) Рус, прост. праздн., ІП, 86. 
— %) Излюстр. 1845, 203; 1846, 345; Рус. Предан., 11, 103; Калев. 
Г. В: 1845, 13; Поэт. Воз, П, 576—8, 608—611. 


480 


«А и эта голова ненадобна мн® 
И этотъ языкъ ненадобенъ, 
Звалъ онъ дъла еретическія!» !) 


Старинная повъеть о бъеноватой Соломонін (ХҮП в.) оено- 
вана на глубоко-укорененномъ народномъ върованіи въ воз. 
можность любодъйнаго смъшенія женъ съ злыми духами: «въ 
«девятый день по брац, по захожденін солнца, бывши 
сей въ КЛЪТЦ съ мужемъ своимъ на одръ, восхотЪета почи- 
«ти, и внезапу видф она Соломонія демона, пришедша къ 
«ней звфрекимъ образомъ, мохната, имущи когти, и ляже къ 
«ней на одръ. Она же вельми его убоясп—петупи ума. Той- 
«же звфрь оскверни ее блудомъ... и съ того-же дни окаянни 
«демони начаша къ ней приходити, кромъ великихъ праздни: 
«ковъ, по пяти и по шти человъческимъ зракомъ, якоже н. 
«которіи прекрасній юноши, и тако нападаху на. пея и еквер- 
«няху ея и отхождаху, людемъ же ничто-же видившимъ сего», 
Нечистые увлекали ее въ воду, и отъ связи съ ними она 
родила нфеколькихъ демоновъ *). Подобные разеказы и 
донын® обращаются въ нашемъ простонародьи, Если поелу: 
шать бывалыхъ людей, то чортъ нерфдко принимаетъ на себя 
видъ умершаго или отсутетвующаго мужа (любовника) и на: 
чинаетъ посфщать тоскующую женщину; съ той поры она. 
сохпетъ, худъетъ, селовно свЪча на огин таетъ» (срав- 
ни 11, 579 °). 

Подъ вліяніемъ этихъ миоическихъ представленій, поста: 
вившихъ въдуновъ и вфдьмъ въ самыя близкія и родетвен- 


1) Кирша Дан., 65—71. — °) Пам. стар. рус. литер., І, 153 
—5. Чтобы Соломон1я могла избавиться отъ водяныхъ духовъ, ей 
было сказано: „и ты у няхъ не яждь, не пей и ничтоже не отв%- 
щай, и они помучатъ да и отпустятъ. «Тоже условіе возврата изъ 
подземнаго, адскаго царства встрЪчаемъ и въ сказаніяхъ грековъ 
и другихъ индоевропейскихъ народовъ. — *) Н. Р. Ов., Ү, стр. 
45; УЦ, стр. 449; Этн. 06., УП, 143—4. 
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ныя отношенія съ демоническою силою, естественно, что на 
пихъ должны были емотрЪть съ робкою боязнею и подозрВ- 
вать ихъ во всегдашней наклонности къ 3400$ и нечести- 
вымъ дЪйетвіямъ. Съ своей стороны христіанство оконча: 
тельно утвердило эти враждебныя воззрънія на колдовство, 
чародъевъ и чародћекъ. По вародпому убъжденію, всякой 
колдунъ и всякая вфдьма заключаютъ съ дьяволомъ договоръ, 
продаютъ ему свои гръшпыя души и отрекаются отъ Бога и 
вфчнаго блаженства; логоворъ этотъ екръпляетея роспискою, 
которую прибъгающіе къ нечистому духу пишутъ евоею соб: 
ственною кровью (ем. 1, 394), и обязываетъ первыхъ тво- 
рить чары только ва зло людямъ, а послвдняго помогать имъ 
во веъхъ предпріятіяхъ '). На Руси ходитъ много разека- 
з08ъ 0 томъ, когда, какъ и при какихъ обстоятельствахъ от- 
чаянвые грешники продавали дьяволу евои души; названія 
вретикъ, еретица въ различныхъ мъетностяхъЪ употребля- 
ются въ смысл злаго колдуна, упыря и колдуньи; еравни: 
ворогъ — знахарь и врагъ — чортъ °). Все чудесное и 
страшное колдуны творятъ бъсовекимъ содЪйствемъ. Они — 
п властелины, и рабы демоновъ: властелины, потому что мо- 
гуть повелфвать нечпетою силою; рабы, потому что эта по- 
слфдняя требуетъ отъ нихъ безпрестанной работы, и если кол- 
1унъ не припщетъ для нея никакого занятія, то она тотчасъ- 
же замучиваетъ его самого. Во избъжаніе такой опасности 
колдуны придумали заставлять чертей, чтобъ они вили изъ 
песку и воды веревки, т. е. по первоначальному смыслу 
преданія: чтобы они крутили вихрями столбы пыли и поды- 
мали водяные смерчи °). Умирая, колдунъ и вфдьма испы: 
тываютъ страшныя муки; злые духи входятъ въ них, 





') Излюстр. 1845, 184; Сахаров., І, 52; О. 3, 1840, 11, емвсь, 
49; р. Муни. 1031. — ") Обл. Сл. 28, 54: Доп. обл. сл., 47. — 
`) Абев. 73; Укр. пъени Максимов, 91. 
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терзаютъ имъ внутренности и вытягиваютъ изъ 
горлаязыкъ на цфлые полъаршина; душа колдуна и вЪдь- 
мы до ТЪХЪ поръ не покидаетъ тБла, пока ихъ не перенесуть 
черезъ огонь и пока они не передадутъ своего тайнаго зна. 
нія кому-нибудь другому '). Вея природа тогда заявлнетъ не- 
вольный трепетъ: земля трясется, звъри воютъ, отъ 
воронъ и вороновъ отбою нътъ; въ образ? этихъ птицу 
слетаются нечистые духи, тъснятея на кровлю и трубу дома, 
схватываютъ душу умершаго колдуна или въдьмы, и съ етраш- 
нымъ карканьемъ, шумно взмахивая крыльями, уноеять ев 
на тотъ свътъ *). По свидътельству народныхъ сказаній и 
стиха о страшномъ судъ, чародфи и въдьмы идутъ по емерти 
въ «дьявольскій емрадъ» и предаютея на казнь сатан® и его 
слугамъ °*). Напомнимъ, что, по древнЪйшимъ върованіяи», 
тфни усопшихъ возносились въ загробный %міръ въ полетё 
бурныхъ грозъ, преелъдуемыя и караемыя адекими лухама, 
Трясевіе земли и звъриный вой — метафорическія обозначе- 
нія громовыхъ раскатовъ и завызающей бури; хищныя пти- 
цы — олицетворенія стремительныхъ вихрей. 

Въ предыдущихь главахъ объяснено нами, что старинный 
религіозныя игрища и богослужебные обряды возникли изъ 
подражанія тъмъ дъйетвіямъ, какія первобытныя племена со- 
зерцали на небъ. Въ силу этого и въдовекія еборища (шаба- 
ши, сеймы) должны предетавлять черты, общія имъ еъ древ- 
не-языческими празднествами, какъ по. времени совершенія, 
такъ и по самой обстановкъ тЪхЪ и другихъ. И въ самомъ 
дЪаЪ полеты вфдуновъ и вфдьмъ на лысую гору еовпадаютъ 
съ главнъйшими праздниками встречи весны, Коляды и Ку- 


') Могилев, Г. В. 1851, 19; тоже разсказываютъ и въ нижего- 
родской губ. — *) Сахиров. Ш, 45—46; Иллюстр. 1845, 415; 
Москв. 1853, У, ст. Шпилевскаго, 16. — 2) Чт. 0. И. и Д., годъ 
3, ІХ, 196; Гид ОКгаш., 11, 85; Н. Р. Сь., ҮШІ, 16, Ъ. 
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палы, на которые сходились н$когда роды и семьи уетанов- 
лвть общественный распорядокъ и совершать общественныя 
жертвоприношенія, игры и пиршества. У германцевъ долгое 
время удерживались въ обычаъ майскія народныя собрашя и 
хайскіе суды. Сходки бывали на м%®стахъ, изстари-признавае- 
мыхъ. священными: среди тфнистыхъ лЪеовъ и на высокихъ 
торахъ. Кипуче котлы и горшки, въ которыхъ вфдьмы ва- 
рятъ свои волшебные составы и опьяняющій напитокъ, закла-. 
ше, сожженіе и пожираніе ими небесныхь животныхъ (козла, 
коровы, коня), въ которыхъ олицетворялиеь дождевыя обла- 
ка, соотвЪтствуютъ жертвепнымъ и пиршественнымъ приго- 
товленіямъ, лъйствительно-совершавшимея во время народ- 
пыхъ праздникозъ (ем. 1. 258—9). Вёдьмамъ, по народному 
пов?рью, необходимы для чародъйства нож ъ, шкура и кровь 
(спуволы молніи, облака и дождя '), елфдовательно — все 
то, безъ чего пемыслимъ обрядъ жертвоприношенія; ножъ и 
шкура употребляются ими при оборотничествћ, съ помощю 
ножа онф доятъ облачныхъ коровъ и допрашиваютъ вихри о 
будущемъ урожаъ. Въдуны и въдьмы собираются на лысую 
гору для общей трапезы, веселья и любовныхъ на- 
слаждепій. Вс эти характериетическія черты были непре- 
хЪннымъ условіемъ языческихъ празднествъ, которыя обык- 
повенно сопровождались пћенями, музыкой, плясками и шум- 
ными пирами. Такой разгулъ, при излишнемъ употреблени 
крБпкихъ напитковъ, и поклоненіе оплодотворяющей силћ 
Ярила придали этимъ празднеетвамъ нецћломудренный харак- 
теръ и превратили ихъ въ оргіи, ‹«ерамослове и безетудте». 
Лётопиецы, проникнутые духомъ христіанскаго ученія, емо: 
трёли на нихъ, какъ на крайнее проявлене разврата и не- 
честія (1, 444). Въдьмы яваяютса на свои еборища съ 





)) Иллюстр. 1845, 415. 
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распущенными косами, въ бълыхъ развЪвающахся сорочкахъ 
или звфриныхъ шкурахъ (оборотнями), и даже сововиъ обна- 
женныя. Соглаено съ этимъ, распущенныя косы, бълыя ео. 
рочки и звфриныя щкуры признаны были необходимыми 
аттрибутами для вефхъ женъ и дъвъ, принимающихъ уча: 
стіе въ религіозныхъ игрищахъ и обрядахъ. Такъ при об: 
рядї опахиванія онъ съ крикомъ и звономъ въ металическія: 
орудія несутся вокругъ деревни или совершенно-голыя, 
или въ одн®хъ сорочкахъ, съ распущенными ко- 
сами (см. также |, 232, 241); въ дни Коляды и масланицы 
бъгаютъ по улицам ряженые (окрутники); княжна 
Любуша явилась на сеймъ и сЪла. на отчемъ столћ. творить 
судъ по закону въкожизненныхъ боговъ — въ бЪлой одеж- 
дъ; екопцы, во время своихъ молитвенныхъ сходокъ, 04%. 
ваются въ длинныя бълыя рубахи и вертятся въ 
круговой пляск, а старообрадцы, приступая къ мо: 
литв$, снимаютъ пояса '). У нъмцевъ, чеховъ и рус. 
скихъ встр$ёча съ старой бабой или съ женщиной 
безъ головной повязки, съ распущенными воло- 
сами (ШИ Йіесепїеп һаагеп), считается недоброю прим. 
тою, что объясняется смутною боязнею быть изурочен: 
нымъ при ветръч? съ въдьмою. Отъ въщихъ женъ и мужей 
языческой старины примфта эта позднфе была перенесена на 
представителей хриетіанскаго богослуженія. Со временъ Не- 
стора и до нашихъ дней ветръча съ попомъ, монахомъ и мона- 
хинею признавалась и признается песчастливою: опа предв?- 
щаетъ неожиданную беду, потерю, неуспъхъ въ начатбмъ 
дЪлЪ; поэтому простолюдины, поветръчавъ священника или 
монаха, спфшатъ воротиться домой, или трижды плюютъ ні 


1) Изелъд. о скопч. ереси Надеждина, 229; Полн. истор. извћ- 
стіе о старообрядцахъ, изд. 3-е, 139; Поэт. Воз., І, 337—8, 
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земь *). Въ поучительномъ слов ХУТ или ХҮП столътія вы- 
сказанъ елъдующій упрекъ: «Духъ Святый дЪйетвуетъ во свя- 
щенвицвлъ и въ дъяконћхъЪ и во инишескомъ чину.... мы же 
тфхъ веъхъ чиновъ на ветръч гнушаемея и отвращаемея 
отъ нихъ, и укоряемъ ихъ на первой ветрчЪ и поносимъ ихъ 
въ то время на пути многимъ поношеніемъ». Въ Швеци, 
какъ скоро лицо, принадлежащее къ духовенству, выходитъ 
со двора, окреетные жители ожидаютъ ненаетной по- 
годы °). 

Одно изъ любопытнЪйшихь преданій старины предетавля- 
ютъ народные разеказы о доенти вфдьмами коровъ. На 
Рождественские Святки, по мн®фнио нашихъ крестьянъ, недолж- 
но выпускать изъ хлфвовъ домашняго скота, чтобы предохра- 
нить его отъ колдуновъ, вЪдьмъ и нечистой силы. 3-го янва- 
ря голодныя вЪльмы, возвращаясь съ гульбища, задаи- 
ваютъ коровъ, для охраны которыхъ поселяне привязыва- 
ютъ къ воротамъ св$чу; наканунъ Крещеня съ тою-же цћ- 
лю они пишутъ мъломъ кресты на скотныхъ избахъ. Въ 
день ев. Власія (11 евраля) кропатъ хлъва, лошадей, ро- 
гатый скотъ и овецъ крещенскою водою; въ это время, 
по словамъ малорусеовъ, вовкулаки, обратившись въ 
собакъ и черныхъ кошекъ, сосутъ молоко у ко- 
ровъ, кобылъ и овецъ, душатъ лошадей и наводятъ 





1] Въ новгородской идр. губ. думаютъ, что случайный приходъ мо- 
наха или монахини въ домъ, гдъ празднуется свадьба, сулитъ ново- 
брачнымъ несчастіе. Примъта эта, надо полагать, создалась всаћд- 

сотые иноческаго отреченія отъ брака; наоборотъ ветрЬча съ публич- 

ною женщиной принимается шведами за счастливый знакъ. — “) Во- 
ров. Г. В. 1851, 11; Абев., 79; Пузин., 8; Совр. 1852, 1, смЪсь, 
122; Громаннъ, 220; Лфт. рус. хит., т. Ү, 97; Поэт. Воз., І, 30; 
0. Муй., 1077—9. Въ числъ. темныхъ дицъ, способвыхъ изуро- 
чивать (портить), въ нашихт заговорахъ упоминаются попъ и 
попадья, чернець и черница, схимнакъ и схимница — Рыбник., 
ГУ, ‘стр. ХХХ. 
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на рогатый скотъ падёжъ '). На вешній Юрьевъ день 
колдуны и в®дьмы превращаются въ телятъ, собакъ 
или кошекъ ивысасываютъ у коровъ молоко; кресть: 
яне втыкаютъ тогда въ коровьихъ стойлахъ освященную 
вербу и етрастныя евъчи — въ томъ убфждени, что 
этимъ прогонаютея вЪдьмы, оборотни и нечистые духи, при. 
летающіе портить скотину; еверхъ того, они окропляють 
св. водою и окуриваютъ ладономъ већ хлћва и загоны, 
На Зеленые Святки или Троицу коровы также небезопасны 
отъ нападенія въдьмъ. Въ день Агрипины-купальницы крееть. 
яне собираютъ крапиву, шиповникъ и другія колючія 
растенія въ кучу, которая служитъ замфною горящаго к0- 
етра; черезъ эту кучу скачутъ сами и переводятъ рогатыї 
скотъ, чтобы воспрепятствовать въдь мамъ, лъшимъ, ру- 
салкамъ и нечистымъ духамъдоить у коровъ моло 
ко, которое поел такого доенья совсъмъ высыхаетъ (про 
падаетъ) въ ихъ сосцахъ. На ночь разводятъ огни, дла 
предохраненія стадъ отъ порчи; потому что въ купальскую 
ночь въдьмы и вовкулаки бываютъ особенно-етрашны для ко- 
ровъ: прокрадываясь въ скотные загоны, они высасываютъ 
у коровъ молоко и портятъ телятъ. Осторожные хозя-: 
ева втыкаютъ по угламъ хлъвовъ вътви лэсточьяго 
зелья, на дверяхъ вЪшаютъ убитую сороку или прибива- 
ютъ накрестъ кусочки ер 5 тенской свъчи; тутъ-же при 
входф кладутъ вырванную съ корнемъ осину *); а по етой: 
ламъ — папоротникъ и жгучую крапиву. Телятъ на, 
Иванову ночь не отдфляютъ отъ дойныхъ коровъ, а лошадей 
запираютъ на замокъ, 30-го іюля вЪдьмы задаиваютъ ко- 
ровъ до смерти, и опившись молоком ъ, сами обми- 
раютъ отъ чрезмфрнаго прееыщенія °). Изъ приведенныхъ 





') Терещ., ҮІ, 38; ҮП, 39; Сахаров,, ИП, 4. — *) Иногда ста: 
вятъ осиновый прутъ надъ воротами. — $) Терещ., Ү, 73— 
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повърій видно, что доеніе вЪдьмами коровъ совпадаетъ по вре- 
мени съ въдовекими полетами на лысую гору. Мы уже объяс- 
пили, что дождевыя облака, по древне-арійскому воззрънію, 
представлялись небесными коровами, кобылицами и овцами, 
1 дождь и роса метаторически назывались молокомъ; молнія, 
разбивая тучи, проливаетъ изъ нихъ живительную влагу дож- 
дя, или выражаясь языкомъ евященныхъ гимновъ Ригъ- Веды: 
Индра доитъ (облачныхъ) коровъ молніями и молоко 
пъ виспосылаетъ на землю плодоноснымъ дождемъ. 
Огненный змъй, въ качествъ грозоваго демона, высасывающа- 
го дождевыя облака и чрезъ то производащаго засуху и не- 
урожаи, получилъ у елавянъ знаменательное названіе смока 
—сосуна ), и по свидътельству народныхъ сказаній, любитъ 
упиваться молокомъ (П, 556 — 562). Въ кіевекой губ. утверж- 
даютъ что вЪльмы катаются огненными шарами 2), 
а въ ватебекой — что онъ обращаются въ огненныхъ 
зыфевъ и въ этомъ видт высасы ваютъ у коровъ мо- 
токо *). Не менфе важнымъ представляется для изелъловате- 
ля и то повърье, что вовкулаки и въдьмы сосутъ молоко, 
обращаясь въ собакъ и кошекъ, такъ какъ въ образъ гончихъ 
пеовъ олицетворялиеь буйные вихри, а въ образ кошекъ — 
еверкающія молніями тучи; окутываясь въ облачные покровы, 
въдувы и вфдьмы принимали на себя звъриныя подобія и дв: 
лалиеь оборотнями (вовкулаками ), о чемъ подробнфе будетъ 
сказано ниже. Принимая во вниманіе эти данныя и зная, что 
вёдьмы и до сихъ поръ обвиняются въ похищеніи дождей и 
росы, нельзя сомнфваться въ миоическомъ значения предантя 
о доеніи въдьмами коровъ, — предания, которое, при забвен!и 
старинынхъ метафоръ, необходимо должно было перейдти на 
15, 87; УТ, 28—30; Молодикъ 1844, 94; Сахаров. Ш, 41, 45; 


Тагуву Чотоуе, ПІ, 154, — 1) Кіев, Г. В. 1845, 13. — *) Оли- 
чи въ 0, Муі., 1045 —о зывв, сосущей коровъ (зпаеКг). 
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обыкновенныхъ дойныхъ ЖИВОТНЫХ. Въ устахъ народа хра. 
нитея много отрывочныхъ воспоминан, наглядно-указываю- 
щихъ на коренное значеніе этого предашя. Ночью, когда за. 
енутъ люди, въдьмы (какъ увъряютъ въ кіевской губ.) выхо. . 
дятъ на дворъ, въ длинныхъ сорочкахъ., съ распущенными во- 
лосами, и очертивъ рукою звфздное небо, затм$ва. 
ютъ мъсяцъ тучами (екрадываютъ его), и потомъ, при 
настающей гроз ®, бросаются доить самыхъ тучныхъ ко- 
ровъ, и доятъ ихъ такъ усердно, что изъ сосцевъ, вм%етћ в 
молокомъ, начинаетъ капать кровь (другая метафора дож. 
дя *); въ нфкоторыхъ деревняхъ разеказызаютъ, что вфдьмы 
загоняютъ луну въхлъвъ (= въ облака или туманы, 
какъ етроенія, возводимыя для небесныхъ етадъ — ем. [| 
436) и доятъ коровъ при ел свътъ. По любопытному 
болгарскому повърью, магесницы (колдуньи) могутъ снимать 
луну съ неба, отчего и пронсходитъ ея затм$ н!е; луна 
обращается тогда въ корову (т. е. обвертывается, обла: 
чаетея коровьей шкурою — облакомъ), а магееницы доят? 
ве и приготовляютъ изъ добытаго молока масло 
для врачевания неисцфлимыхъ ранъ (1, 666). На восток? вї- 
рили, будто во время затм%+ н!я луна проливаетъ ам: 
риту, которую боги собираютъ въ свои сосуды. Какъ ярко: 
блистающее солнце уподоблялось нашими предками евътиль- 
нику, наполненному горящимъ маеломъ, такъ «блЪдная, х0. 
лодная» луна представлялась чашею молока (11, 287-8 *), 
согласно съ этимъ, затмъніе луны должно было разематри: 
ваться, какъ утрата ею молока-св$та, екрадываемаго нечис- 

1) Ж. М. В. Д. 1848, ч. ХХИ, 132 (изъ Кіев. Г. В.); Учен. Зап, 
2-го отд. Ак. Н., ҮП, в. 2, 30. — ) Шварцъ (Ѕоппе, Мом 1, 
5іегпе, 9) указываетъ еще, что древнін пастушескія племена ви- 
дъли въ полной лунЪ изготовленный кругъ сыра; еще теперь 


есть мъстности, гд® иъсяцъ называютъ Каз|а; тоже воззр®не 
встръчаемъ и въ сербской сказкъ — Ори, н, припов., 50. 
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тою силою мрака. Но уже въ глубочайшей древности затмъніе 
солнца и луны и сокрытіе ихъ свътлыхъ ликовъ темными ту- 
чами признавались за явленія тождеетвенныя и равно припи- 
сывалиеь злобному нападению демоновъ; поэтому въ приве- 
денномъ нами болгарекомъ пов®рьи хотя и говорится о за- 
тиънін луны, но рфчь собетвенно идетъ о потемняющемъ ее 
облакъ, изъ котораго вфдьмы доятъ молоко-дождь. Въ Галаци 
уцфл6ла поговорка: «сонце свитить, дощикъ крапить, 
чаровниця масло робить»; у поляковъ; «(1еѕхслук раа, 
Фойсе ѕуіёсі, слагоуліса таѕіо КІесі» '); у сербовъ: «еун- 
це прије, киша (дождь) иде, вјештице (или: ћаволи) се 
легу» °), т. е. падаютъ поражаемыя громомъ. Приготовленіе 
вфдьмами чародъйнаго масла объясняетел изъ древиъйшаго 
уподобленія грозы взбиванію масла. Богъ-громовникъ свер- 
ЛИТЪ ТУЧИ своею молніеносною палицею; вращая ее въ облач- 
ной кадкъ или бочкъ, наполненной млекомъ дождя, онъ тво- 
ритъ тоже на небф, что дБлали на земл люди, взбалтывая 
молоко мутовкою: именно этимъ споеобомъ приготовлялось въ 
старину масло. Еще нын въ Швещи доппегкеіе называетея 
зшотЧиьЬаг (Ба {етзсН'алег), и для того, чтобы коровы да- 
вали обильное молоко, къ ихъ сосцамъ прикладываютъ «гро- 
мовую етрълку». Поселяне думаютъ, что чародъйки, мфшая` 
палкою воду въ источник — подобно тому, какъ взби- 
ваетея молоко въ маслобитн® (Би ег!азз), тъмъ самымъ похи- 
щеютъ у сосБдей коровье молоко и масло. Разъ одна дфвочка 
взяла шестъ и начала имъ взбалтывать въ колодц В; на во- 
проеъ: что она дълаетъ? дъвочка отвъчала: «такъ взбалтываетъ 
моя мать, когда хочетъ. чтобы настало ненастье» *). Пер- 
воначально повърья эти относились къ дождевымъ источни“ 


1) Номис., 4; Уч. Зап. 2-й отд. Ак. Н,, ҮІІ, в. 2, 32. — *) 
Срп. послов. 296. — 3) іе Сбиегмейн, 195, 208; Вегасе тиг П. 
Мув., 1, 67; П, 365. 
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камъ: возмущая ихъ воды, въдьмы производятъ непогоду и 
проливаютъ (— выдаиваютъ) небесное молоко. Масло, изго- 
товляемое въдьмами, можетъ заживаять раны, слЪдовательно 
ему присвоиваетел таже цълебная сила, что и весеннему дож: 
дю. По евидътельству народныхъ сказокъ, колдуны и вЪльмы 
хранятъ у себя живую и мертвую воду. Въ южвой Россі 
въдьмамъ приписываютъ приготовленіе сыру (творогу): на- 
доенное и налитое въ кувшины молоко онъ етавятъ въ глу: 
боко вырытыхъ ямахъ и погребахъ (тамъ-же, тдъ прячутъ ча. 
ровницы похищенные ими дожди и росы), а потомъ дълаютъ 
изъ него волшебную мазь или сыръ къ своей масляниц?, 
т. е. къ началу весны, Вто пожелаетъ свфдать: вакія изъ де: 
ревенскихъ бабъ занимаются чародъйствомъ, тотъ долженъ въ 
посл?дній день масляницы взять кусочекъ сыру, завязать его 
въ узелокъ и носить при себъ во все время велпкаго поста; 
въ ночь передъ Свътлымъ Воскресеньемъ къ нему 
явятся вфдьмы и станутъ просить сыра '). Съ приходомъ вес- 
ны пробужденный отъ зимняго сна богъ-громовникъ выгона» , 
етъ на небо облачныя стада, несущія въ своихъ сосцахъ бла- 
годатное молоко дождя, — подобно тому, какъ въ туже пору 
выгоняютъ поселяне коровъ и овецъ на покрывшіяея зеленью 
пастбища. Сближая свои земныя заботы съ творческим по- 
двигомъ громовника, пастушескій народъ въ первомъ весен- 
немъ выгонф деревенекихъ стадъ призналъ религіозное двл0, 
обставилъ его тъми-же обрядами, какіе (по его мн%Ънію) со- 
блюдались тогда на небъ, и самый день совершенія этихъ обря- 
довъ сталъ праздновать, какъ посвященный верховпому ваа- 
дык грозъ. Въ Германш’ первый выгонъ скота въ поле бы- 
ваетъ въ маъ-мъеяцъ раннимъ утромъ, когда еще не обсохла 
на травЪ роса; передовой коровъ привязываютъ къ хвосту 


') Черниг. Г.: В. 1842, 37; Ж, М. В. Д. 1848, т. ХХП. 
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күетъ или вЪтку, называемую Чацз[ е1ре— (Ване ерре: 
эта патка — эмблема громовой метлы (оппегђеѕеп), кото- 
рая, ударяя по коровъ-тучъ, сотрясаетъ на землю росу идождь. 
Привязаниая къ хвосту коровы, майская вЪтка волочитея по 
трав} и ебиваетъ съ нея утреннюю росу, велФдетв!е 
чего, по народному убъжденію, все стадо надфаяетея хоро- 
шизь и обильнымъ молокомъ '). На Руси стада выгоняютея 
впервые на Юрьеву росу, т. е. на разевътъ 23-го апр$ая, 
въ день, когда празднуютъ Егорю Храброму, -на котораго пе- 
ренесены древнія предетавленія о Перун (1, 699 — 711); при 
этомъ коровъ ударяютъ освященною вербою, что символи- 
чески знаменуетъ удары громоваго бича или прута, низводя- 
цаго на поля и нивы молоко-дождь *). Отъ Вербнаго воскре- 
сенья и до Юрьева дня, а нерфдко и въ продолжеше цћлаго 
года, во всякой избЪ сберегается освященная верба; увъряютъ, 
что если въ великую субботу зажечь ев въ печи, то 
пепремЪпно явится въдъма и станетъ просить огня, который, 
акъ символъ грозоваго пламени, необходимъ ей для доентя 
коровъ “). Чехи выгоняютъ коровъ метлой или вербою 
на разсвЪтф 1-го мая (на Кгауѕке роду); а ва второй и тре- 
тій дни Свфтлой недъли у нихъ въ обычаъ ходить по домамъ 
съ помлазкою и ударять хозяевъ, чтобы велась у нихъ екоти- 
ва. Слово рош ах ка (сравни серб. млаз — струя молока, 
какую можно выдоить за одинъ разъ; отъ корня млъз— 
санекр. ма рдж — доить) означаетъ орудіе, дълающее коровъ 
молочными; такъ называютъ вътку вербы, или хлыстъ, спле- 


'). 0. МугЬ., 746—7; рег һеш, ҮоІкѕсацђе, 123, — *) Терещ,, 
УТ, 28—29. — 5) [ма Окгаш., 11, 86. Точно также если на чис- 
тый четвергъ, во время такъ называемаго „етоянья“, за каж- 
дымъ церковнымъ звономъ бросать въ печь по одному полну, 
и потомъ на Великъ день запалить эти двънадцать полћъньевъ, 
то вфдьмы прійдутъ за огнемъ, Четвергъ—день громовника, звонъ 
— метафора производимаго имъ грохота, 
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тенный изъ нъеколькихъ лозъ (вербовыхъ, ивовыхъ, виноград. 
пыхъ), нногда даже изъ ремней, и украшенный пеетрыми 
лентами. Обрядовый припъвъ выражается о помлазк%: «ргоп(ек 
зе 04081, КогЪе! ріта ( — небеснаго напитка) па(оёі1> (ерав: 
ни 11, 403). У сербовъ-хорватовъ на Юрьевъ день многи 
разечетливыя хозяйки стараются ударить метлою по вы- 
мени сначала еосъдскихъ, а потомъ евоихъ коровъ, и наді. 
ются, что велфдетве этого молоко отъ первыхъ перейдеть 
къ послфднимъ, Въ Германш и Швец, когда ваступаетъ 
пора, въ которую коровы доятея трижды въ день, ихъ ударя- 
ютъ въткою рябины или другаго посвященнаго громовпи- 
ку раетенія. Этотъ обрядъ въ Веетфалш обозначается 020: 
вомъ Ч и1кеп, т. е. дБлать коровъ сильными, бодрыми, да- 
вать имъ новую жизнь '). У чеховъ соблюдаются и друге 
знаменательные обряды. Наканун 1-го мая они украшаютъ 
одну изъ своихъ коровъ зелеными вътками, покрываютъ ег 
чистою пеленою и выводятъ въ поле на перекресток, 
тамъ, сотворивъ обычное моленіе, снимаютъ съ нея покрыва: 
ло, разетилаютъ его по травъ и хлъбнымъ вехо. 
дамъ, смоченнымъ небесною росою, и когда оно 
сдфлается мокрымъ — снова возлагаютъ его на 
корову, По возвращени домой, въшаютт это покрывало въ 
избъ и выжимаютъ изъ него росу въ варочно-поставлен- 
ный еосудъ, наблюдая при томъ, чтобы означенная ткань 
представляла подобіе коровьяго вымени ст четырьмя 
соецами. Добытая такимъ образомъ роса примфшиваетея къ 
коровьему пойлу, отчего, по мнфнию крестьянъ, коровы въ 
продолжени цълаго года пользуются вождфленнымъ здраві- 
емъ и даютъ много молока. Тою-же росою умываютея дви: 
цы, чтобы стать здоровыми и красивыми — то, что называет. 
ся: кровь съ молокомъ! Рано поутру, передъ солнечнымъ 
1) Археолог, Въет. 1867, 1\. 152; Иличь, 497, 
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восходомъ, чехи отправляются на поля, стрясаютъ съхлЪб- 
ныхъ колосьевъ росу въ подойники, и потомъ этою 
собранною росою омываютъ у коровъ сосцы и вымя; нв: 
которые косятъ съ сосъднихъ полей росистую траву и 
кормятъ ею свою скотину, съ полнымъ убъждешемъ, что у 
соефдей коровы будутъ давать дурное молоко, а у нихъ —хо- 
рошее. Подобными-же средствами пользуютея и въдьмы — для 
того, чтобы отымать у чужихъ коровъ молоко: по чешекому 
повърью, «баго@ёпе Тару со: рёеф $ипее уусподеш 10 
[тату у разёкаев ѕіігаі гози (о 1оКбиЗ! '), а Нм 
пабафоц посі е шовон 2 пей уудолИ шеко (ес Кгау, тей 
ва опус разёкась зе разу». Въшая на колъ свои передни- 
ки, онъ доятъ изъ пахь молоко °). На Руси разеказы- 
ваютъ, что въ ночь передъ Юрьевымъ днемъ и на утренней 
ето зорф вфдьмы выходятъ въ поле, разстилаютъ по трав . 
х0лстъ и даютъ ему намокнуть росою; этиуъ холетомъ 
оф покрываютъ коровъ и дълаютъ ихъ тощими и недой- 
пыми °): вмъстъ съ тъмъ, какъ высыхаетъ роса, собранная 
на холетъ, высыхаетъ — утрачивается и молоко у коровы, 
Пелена или холетъ — эмблема облачной ткани: когда чаровни- 
ца упуетитъ нечаянно звъзду, то не иначе можеть поймать 
ев, какъ плахтою, черезъ которую проц живалось 
молоко (черниг. губ.). т. е. она ловитъ звъзды, заврывая 
ихъ дождевою тучею. На разсвътъ Иванова дня вФдьмы 0ро- 
датъ по полямъ, засфаннымь рожью, и выбираютъ изъ росы 
содержащееся въ ней молоко *). Малороссіяне коровье моло: 
ко и масло называютъ божьей росою (1, 667. Въ кіев- 


ской губ. существуетъ повврье, что вЪъдьма моетъ юрьев- 





') Рядно, плахта, — *) Громаннъ, 131—2; Ганушъ, 143; Маг. 
1рівуапку, І, 429; Иличь, 291; Ч. 0. И. и Д. 1865, ТУ, 290. — 
%) Сахаров., 1, 24: Маявъ, ХІ, 16; Терещ,, ҮІ, 30, — *) Кіевлнн. 
1865, 71. 
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ской росою цфдилку (ситичко для процъживанія молока), 
и потомъ когда станетъ ее выдавливать, то вм сто росы 
потечетъ молоко, а соес®дскія коровы останутея съ 
пустыми соецами !); въ Литвъ, наканун Иванова дия, 
хозяйки варятъ цъдилку въсвятой вод в, взятой изъ 
трехъ костёловъ, и это (по ихъ еловамъ) заставляетъ чарод?. 
екъ возвращать коровамъ выдоенное молоко: подобно тому, 
какъ изъ цБдилки льется роса или св. вода, такъ изъ коровья- 
го вымени должно политься молоко *). Въдьма можетъ выда- 
ивать чужихъ коровъ на далекомъ отъ нихъ разетояни, упо 
требляя для того и другіе чародъйные способы: стбитъ только 
ей воткнуть ножъ въ соху, столбъ или дерево — п 
молоко тотчасъ-жепотечетъ по острею ножа, между 
тъмъ какъ въ ближайщемъ стадф начинаетъ ревЪть корова и 
остаегея съ пуетымъ вымемъ °). Накануне Юрьева дия, на 
Зеленые Святки и на Ивана Купалу вФдьмы ходятъ по но- 
чамъ голыя, отворяютъ въ крестьянекихъ дворахъ ворота и 
двери и сръзываютъ съ нихъ по нёскольку етружекъ, 
собранныя стружки овъ варятъ въ подойник $ и тъмъ 
самымъ похищаютъ у сосфдей молоко. Поэтому въ означен- 
ные дни каждая хозяйка ечитаетъ обязанноетію осмотръть 
свои ворота и двери, и если замфтитъ гдъ новую нарЪзку, то 
немедленно замазываетъ ее грязью, поел чего, по мяънію 
поселянъ, въдьма лишаетея возможности отбирать у коровъ и 
овецъ молоко. Тогда-же взлъзаютъ в?дьмы на деревянные 
кресты, что стоятъ по дорогамъ, и стесываютъ съ нихъЪ 
стружки, которыя употребляютъ также, какъ и срЪзанныя 
отъ воротъ; или берутъ деревянный клинъ (неръдко ко: 
локъ отъ бороны), вбиваютъ его въ екотномъ ха? 





!) Киев. Г. В, 1851, 20. 2) Черты литов. нар., 94. ?) 
лі ОКгаіп,, П, 81; Шани Г. В. 1851; 19: 3.0. И. яд: 1865, 
ІҮ, 291. 
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ву въ столбъи начинаютъ доить, словно коровий 
сосоктъ; молоко льется изъ этого клина, какъ изъ крана боч- 
ки, и наполняетъ. больше ушаты и вёдра 1). Твже повърья 
ветръчаемъ и въ Германш: въдьмы стрясаютъ еъ травы 
росу, чтобы повредить чужимъ коровамъ, и уносятъ ее на 
свои поля, чтобы собственным стадамъ доставить болће соч- 
ный и обильный кормъ: въ Остфриеланд® колдуновъ и въдьмъ 
называютъ Дацѕігікег ({рацѕігеісћег). Шъмецкія Це- 
хеп втыкаютъножъвъ дубовый столъ или врубаютъ 
топоръ въ дверной косякъ — и тотчасъ-же изъ едълан 
наго въ дерев разрёза начинаетъ струиться молоко; кром 
того, он$ умфютъ доить молоко изъ веретена и пов: 
шеннаго полотенца. Когда коровы даютъ водянистое (сине- 
ватое) или смъшанпое съ кровью молоко—эту порчу приписы 
ваютъ ‘вфдьмЪ, которой, въ числЪ другихъ названій, приевои- 
вають и слъдующія: ші с 4іерір, тісі лацђегір, шо|- 
Кепвіел егіп, шо | Кеп(дбуегѕсће; въ лужицкомъ нар%- 
чи чаровница — Кофо] [а отъ глагола доить, еъ приетав- 
нымъ въ началћ звукомъ К (еравни: К0зу40 вмтсто 05440, 
кейга вм. 17а и др.). Мі сћЧіер и шо] Кепіфтегѕзеће 
означаютъ также мотылька, что служитъ новымъ указавіемъ 
на связь въдьмъ съ эльфами; какъ молніеносные дули, эльфы 
летаютъ легкокрылыми бабочками и высасываютъ у коровъ 
молоко (Ш, 732 °). И по русекимъ, п по нъмецкимъ разска: 
замъ, вЪдьмы часто показываются съ подойниками на голо- 
вахъ; въ ненастную погоду старая Ни йа (Ни! га) надъваетъ 
на голову подойникъ и гонитъ черезъ лъсъ стадо чер- 





') Илаюстр. 1845, 415; “Москв. 1846, ХІ-ХІІ, 150; Лагуғу (0- 
щоуе, 11, 162. Когда въдьма доитъ коровъ и хозяинъ подкараулигъ 
ве, она силою своихъ заклятій заставлястъ его сидЪть неподвижно 
на одномъ мъЪстъ —до ТВХЪ поръ, пока не окончитъ своего дВла. — 
*) Учен, Зап. 2, отд, Ак. Н. ҮП, в. 2, 32; р. МуіЬ,, 1025 – 6; 
Вейглре иг 0. Му., 1, 227; беги. Муеп, 371. 
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ныхъ коровъ и овецъ: поэтическая картина дождевыхъ 
тучъ, гонимыхъ буйными вЪтрами !). Ножъ и топоръ — сим: 
волы Перуновой палицы (Чоппегах(), доящей небесныхъ ко. 
ровъ; дубовое дерево (столбъ; дверной косякъ, деревянный 
крестъ), изъ котораго вфдьмы еъ помощію ножа или топора 
извлекаютъ молоко, знаменүетъ дерево-тучу; полотенце— 
облачная ткань, а веретено — орудте, которымъ приготовляет: 
ся для этой ткани пряжа; въ приведенномъ нами повърьи оно 
(наравнъ еъ клиномъ, вбиваемымъ въ дерево) принимается въ 
значеліп молніеноеной етр%лы (Чоппегкейе); наконецъ сох т 
бороя% дано участіе въ суевърныхъ сказапіяхъ о въдовскомъ 
доени— потому, что небесная гроза въ древнзйшихъ мивахъ 
уподоблялась вспахиванію и засъву полей. 

Любопытно, что тфже аттрибуты, которыми вЪдуны п 
въдьмы творятъ свои волховапія, могутъ быть обращаемы п 
противъ пихъ самихъ, какъ предохранительныя ередетва отъ 
ихъ злаго вліявія, По своему демоническому характеру в®ду: 
ны и въльмы, подобно чертямъ и великанамъ, боятся разя: 
щихъ етрЕлъ молніи и потрясающихъ звуковъ грома; а пото- 
му всё орудія и обряды, каюя изстари служили символиче- 
скимъ знаменемъ небесной грозы, заставляютъ ихъ поепъшно 
удаляться. Такъ въ нъкоторыхъ мЪетностахъ үвъряютъ, буд: 
то въдьма боится ножей, воткнутыхъ подъ верхнюю 
доеку стола; а если приставить къ дверямъ кочергу— 
загнутымъ (желЪзнымъ) концемъ вверхъ, то колдунъ до тъхъЪ 
поръ не уйдетъ изъ хаты, пока не будетъ принята эта неодо- 
лимая для него преграда. По нъмецкимъ повърьямъ, если бро- 
сить въ оборотня освященный ножъ или огниво, то сия 
превращенія мгновенно уничтожается; и колдунъ или вЪдьма 
предетаётъ въ своемъ настоящемъ видф, т. е. молния енима- 
етъ съ оборотня звъриную шкуру — облако. Въ хлъвахъ де]. 





1) 0. Му., 1032; Піе Сбиегмен, 306; Кіевлян, 1865, 71. 
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жать огниво, чтобы предохранить домашній скотъ отъ бо- 
лъзней и порчи; огниво, положенное въ колыбель младенца, 
защищаетъ его отъ злаго очарованія — точно также, какъ и 
молотъ, завёрнутый въ пеленки !), или крестъ, повфшен- 
ный надъ дътекимъ изголовьемъ. Напомнимъ, что въ большин: 
ств случаевъ, при которыхъ въ древности считался необхо: 
димымъ молотъ, — поел водворенія христіанетва стали упо- 
треблять крест»: такан замфна, какъ извфетно, уеловлива- 
зась крестообразною Формою старинныхъ мблотовъ. ПобЪдо- 
носноё орудіе громовника, молотъ ограждаетъ человЪка отъ 
пофдучей въдьмы. Въ Германін въ первую майскую ночь, а 
у пасъ наканувв Крещения на веъхъ дверяхъ и окнахъ видны 
начертанные м$ломъ кресты. Въ Чехахъ, когда хозяинъ ку- 
питъ новую корову, онъ тотчасъ-же кладетъ на порогъ своего 
улъва топоръ или Огниво, и затъмъ уже вводитъ ее въ 
стойло. Другіе символы молнш: верба, осиновый колъ, 
папоротникъ и плакунъ-трава также предотвращаютъ 
отъ человъка и домашнихъ животныхъ пагубные замыслы 
въдуновъ и вЪдьмъ. Осина есть въриъїшая оборона отъ блуж- 
дающихъ упырей; осиновымъ коломъ поражаютъ змђя-похи- 
тителя дождей, прогоняютъ Коровью Смерть (ем. П, 305—8) 
п спимаютъ хлфбный «заломъ» или «закрутЪ», совершаемый 
чародъяма на безплоде нивы *). Туже предохранительную си- 
1у даетъ повърье и прутьямъ колючихъ растеній (тернъ, 
шиповникъ и др.), и жгучим ъ травамъ, какова наприм. кра- 
шва. У насъ употребительно выражен!е: крапива жжется, 
жалитъ; серб, коприва жаре, пол. рокглуа р аглу, чеш. 
ту „МаЦен т, ирЕ риегрега Пеешићі, оруоіӯипЕ са о ео. 
— *) Кто на Свътло-Хриетово Воскресенье пойдетъ къ заутрен® 
съ осиновой палкою или вербою, и черезъ эту палку или 
вербу станетъ смотръть на собравшійся народъ, тому всћ колду- 
НЫ И ВЕДЬМЫ покажутся стоящиия головами внизъ, а ногами 
кверху (полтав. губ. ). 
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Корма Хаћа, іћа, ра 11; въ областныхъ говорахъ крапиву 
называютъ жижка, жигучка, хорут. же (п) гавица, чеш 
ўаћаткКа, Хасаука; сравни лат, пг (іса, явм. )геп-п екв] 
и литов. по{егез, паігеѕ отъ енк. па — пгеге *). На. 
канун® Иванова дня крестьяне собираютъ крапиву и кладутъ 
на окнахъ и порогахъ домовъ, чтобы удалить отъ себя вфдьмъ, 
лъшихъ и нечиетыхъ духовъ. При первомъ выгонъ стадъ ва 
пастбище чехи обвязываютъ коровъ краеными платками, 
а въ хлЪвахъ кладутъ терновыя вЪтки, что (по общему 
убъжденію) предохраняетъ скотину отъ порчи. Вели быу 
кого заболфла корова п стала доитьея молокомъ, су шаннымь 
съ кровью, тотъ долженъ сръзать свъжую вътку оръшника 
или шиповника и бить ею испорченную корову пото. 
108$ ивымени; другіе совътуютъ кипятить самое мо. 
локо и ударять по нёмъ тою-жевЪткою. По народному 
повфрью, вЪдьма-доительница чужихъ коровъ чуветвуетъ эт 
удары на своемъ собетвенномъ тъл и впадаетъ въ тяжкій ие. 
дугъ. Подобныя-же муки испытываетъ въдьма и тогда, когда 
бочку, въ которой пахтаетея масло, начинаютъ бить терно- 
вымъ прутомъ, или когда завариваютъ въ г оршкї 
подъ ды мовою трубою вътви боярышника и терна. 
Лужичане думаютъ, что если у порога избы положить в*- 
никъ — туда уже не осмфлится войдти вфдьма, а если в%- 
никомъ ударить собаку (— оборотня) — эта поелфдная 
непремфино зачахнетъ. Корову, у которой опухнетъ вымя, 
нфмпы лъчатъ вЪникомъ, связаннымъ на Рождественекіе 
Святки; этотъ-же въникъ они кладутъ на порог? хлъва, когда 
выгоняютъ свои стада въ поле. Зажженная свъча и огонь д0- 
машняго очага служили зваменіями небеснаго пламени, в03: 
жигаемаго въ тучахъ богомъ-громовникомъ. Ничто такъ не 
устрашаетъ вфдьмъ, какъ четверговая (страстная) свї- 

1) Ч. О. И, и Д. 1865, ІҮ, 306; Зап. Р. Г. 0. по отд. этногр., 1, 511. 
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ь 
ча: гд горитъ она, тамъ безеильны ихъ чары и волхованія; 
хлъбный заломъ поджигаютъ благовъщенскою свЪчею; 
сложенныя накрестъ восковыя свъчи прогоняютъ 
вїдьмъ 0тъ коровниковъ и койюшень. На Рюгенъ соблюдался 
обычай бъгать по полямъ съ зажженными лучинами, для 
предохраненія дойныхъ коровъ отъ злыхъ волшебницъ. Въ Гер- 
маши думаютъ, что горящая головня, кинутая въ колдуна 
или въдьму, разрушаетъ ихъ козни. У наеъ съ цълію противо- 
дфйствовать въдьмамъ, заговарипаютъ дымовыя трубы, за- 
блваютъ подъ князёкъ заострённые колья и посы- 
паюттъ на загнетк $ золу. взятую изъ семи печей. По 
пародному повърью, вфдьмы боятея домоваго, который, Бакъ 
предетавитель очага и семейнаго благосостоянія, призванъ 
оберегать хозяйское добро !). Звонъ — метафора грома, а 
ев. вода, кровь и смола (варъ, деготь) — дождя. Звуки 
колоколовъ нестерпимы для въдьмъ и нечистыхъ духовъ; они 
разгоняютъ ихъ сборище, мъшаютъ ихъ неистовой пляск и 
не даютъ совершиться ихъ злобнымъ намђревіямъ. Н®мецкя 
рехеп называютъ колокола «лающими пеами» (Беепіе 'ил- 
(в). Шведы разсказываютъ, что въдьмы подтачиваютъ пере- 
кладины, ва которыхъ висятъ колокола, и сбрасывая ихъ съ 
высокихъ башень, восклицаютъ: «пів 5011 шеше зее бой 
паБег котеп, а|5 (іеѕеѕ егт іейег лиг 0ске үегдер!» 
Словенцы, во время грозы, звонятъ въ колокола и етр%:- 
ляютъ на воздухъ, чтобы прогнать собравшихся въдьмъ *). 
Ато желаетъ иецълиться отъ «порчи», тотъ долженъ уда- 





у О. Муш., 1056 —7; Вейгасе тиг 0. Му., Т, 219, 226; 11, 274; 
Ч. 0. И. и Д. 1865, ІУ, 282, 304; Мепез Гаизит. Матагіп 1843, 
Ш-ТУ, 342; Громавнъ, 133—9; Рус. прост. праздн., ІҮ, 33; Са- 
хвров., 1, 44; И, 7; Ворон. Г. В. 1850, 20; Кулишъ, И, 37; Н, Р. 
(., УП, 36, Ъ. — *) П, Му., 1039—40, 1057; Рус. Бес. 1857, 
Ш, ст. Едуна, 112. 
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рить колдуна или въдьму правою рукою на отмашъ, пра- 
мо по переносицв — такъ, чтобы кровь брызнула; кровь 
эту собрать на полотенце и сжечь на огн% '). Какъ ударь 
молни, проливая дождь, обезсиливаетъ облачнаго демона, такъ 
въ настоящемъ случа? еъ пролитіемъ крови уничтожаетея гу. 
бительная сила колдуна или въдьмы. Лужичане, оберегая д0й. 
ныхъ коровъ, мажутъ на дверяхъ хлъвовъ "е гтярные 
кресты (сравни 11, 97); и чортъ, и вфдьма, какъ екоро бу- 
дутъ настигнуты серебреною пулею (== молніей), тот. 
часъ-же разливаются смолою (1, 789 *). На вет иеш 
сленныя предохранительныя средства суевърный народъ нал. 
жилъ христіанекое клеймо; евфча берется страстная или 044. 
говфщенская, вода — святая или крещенская, верба и ножъ— 
освященные во храм. 

Когда богъ-громовникъ доитъ облачныхъ коровъ, 0нъ 51 
дълаетъ, чтобы напоить дождамъ жаждущую землю и возрас. 
тить засзанныя нивы; наоборотъ в?дьмы, согласно съ сволит 
демоническимъ харавтеромъ, доятъ этихъ коровъ съ тою-же 
Цф.ию, съ какою высасываютъ ихъ миоическе зми, т. е. 01% 
изсушаютъ облака, скрадываютъ росү и дожди, и ТЬМЪ с 
мымъ обрекаютъ землю на безплодіе. Имъ приписываются и 
лїтнія засухи, и зимнее бездождіе. Втдьмы долтъ 
и высасываютъ коровъ не только лътомъ, но и зимою. По рус 
скому повърью, ведьма, опиваяеь молокомъ, обмираетъ 
(= впадаетъ въ зимнее оцъпенћніе ), и для того, чтобы она 
очнулась, надо запалить солому и жечьей пяты *), т, в. 
необходимо развести грозовое пламя, Во все продолженіе зимы 
творческія силы природы, по выражению сказочнаго эпоса, бы: 


1) 0. МУу., 1056; Могил. Г. В. 1851, 19; Памятн. книжка арханг, 
губ, 1864, 92; тоже повърье слышали мы и въ воронежской губер" 
нін. — °) Уок5Неег дег Мепйепр, Ш, 223; Этн. 06. ПГ, 90. — 
%) Припомнимъ выражен!е: „душа въ патки ушла!“ 
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заютъ заколдованы. В?дьмы щедры только на безвремен- 
ные и вредоносные ливни, сопровождаемые градомъ, вьюгами 
л опустошеніемъ. (тада сгущенныхъ облаковъ, изливаясь въ 
лождевыхъ потокахъ, мало по малу разръжаютея, становятся 
баблифе, прозрачн%е, и наконецъ совеъмъ исчезаютъ; явленіе 
это на старинномъ поэтическомъ языкћ называлось пожира- 
пемъ (— сожжешемъ, изсушеніемъ) небесныхъ коровъ дра- 
конами или порчею ихъ вфдьмами; и драконы, и вфдьмы рав- 
но представляются въ народныхъ преданіяхъ существами го- 
зодными, жалными, любящими упиватьея -коровьимъ мо- 
10к0мъ до полнаго безчувствія. Низводя древне-мпонческія ска- 
завія съ небесныхъ высотъ на землю, предки наши стали в%- 
рить, что вФдьмы доятъ и сосутъ обыкновенныхъ коровъ, ко- 
торыя велъдетвіе этого лишаютея молока, спадаютъ съ тъла 
п въ скоромъ времени издыхаютъ — точно также, какъ чах- 
нутъ и гибнутъ лошади, на которыхъ Фздятъ в$дьмы на свои 
буйныя еборища. Такимъ образомъ доене вфдьмами коровъ 
признано было нечестивымъ д ломъ, влекущимъ за собою 
скотекій падёжъ, изсыханіе дождевыхъ иеточниковъ и повее- 
мъстный неурожай. Въ духовной пъенъ грЪшная душа, обра- 
щаясь къ своему тфлу. говоритъ: «пойду я въ муку вЪчную, 
безконечную, въ горючи огни.» — Почему-жъ ты, душа, се: 
бя угадываешь? спрашиваетъ тъло. 


— Потому я, твло бълое, себя угадыватю, 

Что какъ жили мы-были на вольномЪ свъту — 
Изъ чужих мы коровъ молоко выдаивали, 
Мы изъ хлъба спорынью вынимывали. 

Не ходили ви къ обЪдни, ни къ завтрени. 


Въ другомъ стихъ читаем»ъ: 


Чъмъ-же души у Бога согръшили? 

А первая душа согръшиза: 

Во ржи залому заломала, 

Въ хлъбушк%ъ споры вынимала.. 
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Четвертая душа согр ити ла: 

Въ чистом пол корову закликала, 

У коровки молочко отымала, 

Во сырую землю выливали, 

Горькую осину забивал 

Горькую оёину загушивала 1). 
Сербекая пословица: «ко се држи правице, тај не музе кра. 
вице» °) намекаетъ на тотъ-же грфхъ. Приведенныя евидћ- 
тельства духовныхъ пфеень весьма знаменательны; сопостав. 
леше рядомъ отнятія у коровъ молока, а у хлфба епорыны 
звучитъ, какъ отголосокъ глубокой старины, которая подъ м0- 
локомъ разум ла плодородящіе дожди. Быдаивать молоко — 
тоже, что похищать росу и дождь или отымать у ха%ба спо 
рынью, производить неурожаи и голодъ. Такое дЪйствие необ- 
ходимо должно было казаться самымъ страшным гр хомъ, 
Закликая корову, въдьма (по указанно етиха) доитъ ее, выш 
ваетъ молоко наземь и забиваетъ въ то мъсто осиновый колу, 
съ которымъ связывается идея омертвънія °): какъ засыхаетъ 
срубленная осина, такъ у коровы должно изсохнуть вымя. У 
вефхъ индоевропейскихъ народовъ градъ, бури, холода и засу: 
хи, дъйетвіемъ которыхъ истребляютея зеленћющія и созр®- 
вающія нивы, приписывалиеь колдоветву. Гречеекя эвмениы 
(названіе, объяеняемое въ етаринныхъ нъмецкихъ глоссаріяхъ 
словомъ | ахаза — һехе) уничтожали евоеюслюнею (— дож: 
девыми ливнями) и градомъ жатвы и овощи. Въ ХИ табли: 
цахъ опредълено наказаніе тому, «үиі Їгцоеѕ ехсапіаѕѕіі» иди 
саіепат ѕееіет реПехегіі» (кто околдовывалъ плоды и тво" 
рилъ заклят!е на чужую ниву *). Агобардъ, ліонскій епископък 


1) Ч. О. И иД, годъ 3, ІХ, 210, 221; Лът, руе. лит., кн. Ш 
отд. 2, 155, — *) Переводъ: кто держится правды, тотъ не донтъ 
коровъ — Срп.. н. послов., 153. — *”) Мертвецы, пронзённые оеи- 
новымъ коломъ, уже не могутъ вставать изъ гробовъ, — 0. 
МуШ., 1040, 
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первой половины ІХ в%ка, записалъ слфдующее яюбопытное 
преданіе: «рІегоѕдие ащеш уни еб апіітітиѕ іапа Четеп- 
На ортиіо«, іапіа $Шица аіепа(оѕ, 1 сгедапі еі (ісапі дпап- 
даш езѕе геғіопет дпае саг Магоша, ех па патез уе- 
папе іп порірив, іп 40108 гигеѕ, апае сгапат т 1- 
риз Песібипі еі їетреѕіаііриѕ регецрі, тећапіиг іл 
вапфет тезіопет, ірхіѕ у14еНсе папііѕ аёгеіѕ дай физ 
тема (етрезНагиз еі ассіріепириз ітатепіа уе] сеіегаѕ [ти- 
тев» '). По свидътельству буллы Иннокентия ҮП, множество 
людей обоего пола не боялись вступать въ договоры съ адеки- 
ми духами и посредствомъ колдовства дълали неплодными 
брачные союзы, губили дътей и молодой скотъ, истребляли 
їлЕбъ на нивахъ, виноградъ и древесные плоды въ садахъ и 
траву на пастбищахъ. Въ 1488 году, когда буря опустошила 
окрестности Констанца на четыре мили вокругъ, двъ женщи- 
ны, признанныя виновницами такого бъдетвія, были осуждены 
и преданы смерти *). И германцы, и славяне обвиняли вфдьмъ 
въ похищении благопріятной погоды, дождей, изобилия, и въ 
насланги болЪфзней, скотскаго падежа и мора, веегда-сопровож- 
давшихъ голодные годы; съ этимъ согласно и старинное уб®ж- 
дене, что затм?нія, обыкновенно производимыя въдунами и 
въдьмами, бываютъ «къ гладу и мору». На Украйпъ до сихъ 
поръ върятъ, что вфдьмы задерживаютъ дождь, низводятъ градъ 
п посылаютъ неурожаи. На всемъ пространств?, какое вфдьма 
въ состояни обнять своимъ взоромъ, она можетъ и произ- 


1) Переводъ: „мы видъли и слышали многихъ одержимыхъ та- 
вниъ безуміемъ, такою глупостью, что взруютъ и утверждаютъ, 
будто есть нЪкая страна именуемая Магон!я, изъ которой приходятъ 
на облакахъ корабли; воздушные пловцы забираютъ зерновой хлъбъ 
и другіе плоды, побитые градомъ и вихрями, уплачиваютъ за нихъ 
чародъямъ, вызывающижъ бури, и увозятъ въ свое царство, — 
*) беги. Мутен, 466; Моск. Наблюд. 1837, ХТ, кн. 2, 125—6. 
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вести голодъ, и отнять у коровъ молоко !): сближе- 
ніе многознаменательное! *) По митнію болгаръ, въдьмы по 
хищаютъ урожай съ чужихъ нивъ и передаютъ его своимъ 
любимцамъ; поэтому крестьяне выходятъ весною на поля п 
произносятъ заклатіе: «вражья душа! бъгай отъ насъ» *). Рус. 
екіе поселяне также убфждены, что колдуньи екрываютъь у 
себя большіе запасы хлћба *). Въ Гермаши разсказываютъ, что 
вЪдьмы катаютея голыя по нивамъ, засфаннымь льномъ 1 
житомъ, что онъ не только үмъютъ вредить посъвамъ, но и 
могутъ присвоивать себъ плоды чужихъ турдовъ, скрадывая 
съ сосфднихъ полей зерновой хлћоъ или овощи и наполняя 
ими свои закрома: повврье, извфетное уже римлянамъ. Такъ, 
идучи виноградниками, въдьма потрясаетъ шесты, около ко. 
торыхъ вьютея виноградные лозы, и тотчасъ-же зрфлыя гроз. 
дія переносятся съ чужаго участка на ея собственный, ()динъ 
старый колдунъ далъ своей внучк палку, которую она долж: 
на была воткнуть на указанномъ мЪетБ посреди нивы; ва: 
етигнутая на дорог$ дождемъ, дЪвочка остановилась подъ вът- 
вистымъ дубомъ и воткнула возл него палку, Когда она во 
ротилаеь домой, то нашла на поляхъ дъда густыя кучи дубо: 
выхъ листьевъ. Въ темныя ночи колдунъ раздъваетея догола, 
привязываетъ къ ногъ серпъ, и творя закаят!я, направаяеть 
путь черезъ нивы своихъ сосЪдей; велфдъ затъмъ на этихъ 
нивахъ не остается ни единаго полнаго колоса; все зерно, кз: 
кое только уродилось, попадаетъ въ закрома и овины закли- 
нателя °), Старинная метатора, уподобившая молнии острымъ 





1) „На скилько забачила свиту, стилько и вкинула голоду“ или: 


„Стилько и молока одибрала“. — ?) Въст. Р. Г. О. 1853, ҮІ, 88; 
Кулишъ, П, 37; Пантеонъ 1855, \, ст. Вагилевича, 47; Клевлян. 
1865, 69. — *) Сообщено Каравеловымъ. — *) Чародви могуть 


допрашивать вихрь о будущемъ урожаз, и допросъ свой совер“ 
шаютъ, ударяя крутящійся вихрь острымъ ножемъ и держа въ 
рукахъ иътуха—Илаюстр. 1345, 505. — 5) р. Муш., 443-—4, 
1043. 
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зубамъ мышей, придала зтимъ звЪркамъ миоичеекое значе- 
ше. Аполлонъ, съ лука котораго елетали убшетвенныя етр%- 
лы заразы, въ гнфвЪ своемъ творилъ все-истребляющихъ мы- 
шей (АроПо 5тіпіпецѕ — № 776); нъмецкая клятва: «Фаз$ 
біс Чаз шаоѕсеПћеп реіѕѕе!» употребляетел въ томъ-же 
емыслъ, какъ славянская: «бод:ї тя ясна стръла ранила!» 
зли: «пусть теб Перунъ покажетъ свон зубы!» Паралич- 
ный ударъ, наносимый по древнему воззрънію карающей рукою 
бога-громовника, у чеховъ называется шу (нъм., һехеп- 
си). Поэтическтя сказанія о небесныхъ мышахъ, являющих- 
ся во время бурныхъ, опустошительныхъ грозъ, впослфдетв!и 
были перенесены на обыкновенныхъ полевыхъ мышей, кото- 
рыя нерфдко цфлыми стаями нападаютъ на хлЪбныя поля, 
скирды и житницы и пофдаютъ зерно. Чрезмърное размноже- 
ше полевыхъ мышей народная Фантазія приписала злому влія- 
шю колдовства. Вфдуны и въдьмы нарочно разводятъ ихъ и 
напускаютъ въ дома (стр. 451) и нивы, почему нфмцы и на: 
зываютъ вфдуна маиззсй асе], а въдьму — тапзѕѕе і 14- 
петіп; старинные въдовскіе процессы упоминаютъ названіе 
шіцѕешасег (жійкетакег) и сообщаютъ повърье, будто 
вфдьма;, кипятя волшебныя травы, причитываетъ;: «шац$, 
шацз, Негаиз іпѕ {6115 пашеп!» — и въ силу ея заклятія мы- 
ши выпрыгиваютъ изъ горшка одна за другою, Разсказываютъ 
еще, что вЪдьма свертываетъ платокъ на подобе мыши и вос- 
‘клицаетъ: «1ащ Ма 014 Копии үіейег яи ши!» — и т0т- 
часъ-же отъ нея убъгаетъ живая мышь. По свидътельству 
нидерландекой саги, чародъйкЪ етоитъ только подбросить н*- 
сколько глыбъ земли, чтобы въ тоже мгновеніе все поле за- 
копошилось мышами '). Чехи считаютъ мышь созданіемъ 
чорта, При начал? міра, когда выросла и созръла первая 





у О. Му\һ., 1044; Ганушъ: Дъдъ и Баба, 59. 
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жатва, чортъ сотворилъ этого хищнаго зв рка и приказалъ ему 
истребить весь хлЪбъ; а Богъ, чтобы разрушить дьявольекя 
козни, тогда-же сотворилъ кошку (сравни 1, 777). Въ чешекой 
хроникЪ, по поподу многочисленныхъ мышей, явившихся въ 
1380 году, замъчено, что современники думали, будто мыши 
эти зародились отъ грозы («е ру ѓу шум зе иго 4 Пу кро 
уёігі ротиѕепећ о»). И довынт у чеховъ сохраняютея 02%: 
дующія любопытныя повърья: полевыя мыши ниепадаютъ 
при началЪ весны съ мъсяца (:— съ неба) или зарож- 
даются отъ дождя, вы падающаго на Петровъ день, 
-если на Троицынъ день идетъ дождь, то въ иродол- 
жеши лЪта будетъ много мышей; полевыя мыши изъ $. 
даютъ у коровъ вымя, т. е. высасываютъ молоко-дождь; 
когда онъ появляютея въ большомъ чиелъ — это предв?яцаеть 
голодъ и болъЪзни; свистъ, звонъ, барабанный бой, 
удары молотильнаго цъпа и крикъ чернагопътуха 
(словомъ вее, что на поэтическомъ языкВ служитъ обозваче. 
ніемъ грозовыхъ звуковъ) признаются за тъ спасительныя 
средетва, которыми можно разогнать крысъ и мышей; чтобы 
избавиться отъ этихъ хищниковъ, крестьяне ‘обкуриваютъ 
свои дворы козлиною бородою, что стоитъ въ несомнЪн- 
ной связи еъ древне-языческимъ посващенемъ козла богу: 
громовнику '). Кромъ плодовъ земныхъ, въдьмы могутъ скра- 
дывать и другіе припасы, необходимые для благоеостоянія чв 
ловъка; такъ онъ уносятъ медъ изъ ульевъ °), загоняют? 
къ себв рыбу и забираютъ птицъ и звърей, за которыми 
ходятъ на промыеелъ охотники. Скрадываніе меда өбъяенлет- з 
ся уподобленіемъ дождя медовому напитку, а захватъ рыбы, 
птицъ и лфенаго звЪря — миоическими предетавленіями гро- 
зы рыбною ловлею и дикою охотою. Между малоруссами х0: 


7) Громаннъ, 59—63, 75, 232; Вейгаце гиг 0. Му. Т, 172. = 
*) Кулишъ, Ш, 41; 0. Му., 1026. 
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дитъ такой разеказъ: жили-были три брата, занималиеь ры- 
боловствомъ и звъриной охотою; и на ловф, и на охот? братья 
не знали неудачи: закинуть ли сти — а онъ ужь полніхонь- 
ки рыбою, возьмутся ли за ружьн — зайцы сами ОЪФгутъ на 
выстрлы. ДЪло въ томъ, что мать у нихъ была въдьма. Разъ 
братья ръшилиеь ее испытать; взяли тенета и ружья, пошли 
за зайцами, а матери сказали, что идутъ ловить рыбу. Что- 
же? раскинули тенета — и вмфего зайцевъ полізли въ нихъ 
окуни, караен да щуки! ') Еще отъ ХІ-го ввка донеслись до 
насъ интересныя лътописныя свидътельства о подобныхъ обви- 
пеніяхъ, взводимыхъ на тъхъ женщинъ, въ которыхъ подозр?- 
вали въдьмъ. Въ 1024 году, говоритъ лътописецъ, возста- 
ли въ Суздале волхвы, сизбиваху старую чадь,. по дья- 
сволю наученью и бфеованью, глаголюще, яко си держать 
ќгобино, Бъ матежъ великъ и голодъ повсей той стра- 
«н$. Слышавъ же Яроелавъ... изымавъ волхвы, расточи, а 
‹другыя показни, и рекъ еице: Богъ наводить по гръхомъ на 
скуюждо землю гладомъ, пли моромъ, или ведромъ (за- 
ссӯхою?), ли иною казнью, а человфкъ пе вфеть ничтоже.» 
Подъ 1071 годомъ находимъ елфдующее извфет!е: «бывши бо 
сединою скудости въ ростоветъй области, веташа два волх- 
сва отъ Яроелавля, глаголюща, яко вћ ев?въ (мы въдаемъ) — 
«кто обилье держить. И поидоста по Волз%; кдъ придутъ 
въ погостъ, туже нарицаху лучш! (добрыя) жены, 
«глаголюща, яко си жито держать, а си меду, а сиры- 
‹бы, а си скору °). И привожаху къ нима сестры своя, ма- 
стере и жены своя; она же въ мечтъ проръзавше за 
‹плечемъ, выимаста любо жито, любо рыбу, и уби- 
‹вашета многы жены, имбнье ихъ отъимашета соб». На- 
конецъ волхвы пришли на Бълоозеро; за ними слфдовало до 





т) Кулишъ, ПИ, 36—37; Москв. 1846, ХГ—ХИ, критике, 150—1. 


—*) Мнгкую рухлядь, звъриные мъхо. 
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трехъ сотъ человћкъ. Въ это время Янъ собиралъ на Бъло. 
озер княжескую дань. «Повъдоша ему бълозерци, яко два ку: 
десника избила уже многы жены по ВолъевЪ и по Шекснф»; 
Янъ потребовалъ отъ нихъ выдачи волхвовъ; но бтлоозерцы 
«сего пе послушаша». Япъ ръшилея дъйствовать противъ волх: 
вовъ собственными средствами, и когда они были схвачены, то 
епросилъ: «что ради погубиста толико челов къ?» Волхвы отвё: 
чали: «якотидержать обллье; дааще избіевъ сихъ— 
«будеть гобино; аще ли хощеши, то передъ тобою выни- 
«мевъ жито, ли рыбу, ли ино что. Янъ же рече: по исти: 
«нъ лжа то!» ') Итакъ, по словамъ лътописи, волхвы обвиняли 
етарыхъ жепщинъ въ томъ, что онъ производили голодъ, скра- 
дывали обилье (гобино), т. е. урожаи *), и дълали безуспш- 
ными промыелы рыбака и охотника. В®ра въ возможность 1 
дъйетвительность подобныхъ преступлений была такъ велика 
въ ХІ вЪкъ, что родичи сами выдавали на побіеніе свонхъ ма: 
терей, женъ и сестеръ; жители не только не хогъли сопро- 
тивляться волхвамъ, но слфдовали за ними большою толпою: 
Обвинене «старой чади» въ бъдетвіяхъ голодныхъ годовъ 
вполнВ соотвътетвовало грубому и суевфрному ваглялу тог- · 
дашняго человъка на природу, и волхвы (даже допуская съ 
ихъ етороны обманъ и своекорыстные разсчеты) только по- 
тому и дъйствовали такъ открыто и емъло, что опирались 
на общее убъжденіе евоего вЪка °). Вст тъизическія явленія 


ЭП. С.Р. Л., І, 64, 75, — “) Карамз. И. Г. Р., П, примћч, 


26; Обл. Сл., 182: обилье — въ архангельской губ. всякій немо- 
лоченный хлћъбъ, въ пековск. губ. огородные овощи. — *) Г. 


Мельниковъ (Рус. Въет, 1867, ІХ, 245—7) описывлеть мордовекій 
обрндъ сбора припасовъ для общественнаго жертвоприношенія и 
наклоненъ видъть въ немъ Флктъ, однородный съ тъмъ, какой за- 
несенъ въ лътописное сказаніе о волхвахъ, Въ назначенный для 
сбора день замужпін мордовки обнажаютъ свои груди и плечи, и 
становясь задомъ къ дверниъ избы, закидываютъ за спину холщеё» 
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предки наши объясняли себЪ, какъ дЪБйствия боговъ или де- 
моновъ, вызванныя мольбами,заклятіями и чарами въщихъ лю- 
дей. ПозднЪе, послъ принятія христіанетва, таже сила властво- 
вать и управлять природою была распространена и на прел- 
ставителей новаго вЪроученшя. Бывали примфры, что народъ 
обвинялъ духовныхъ лицъ въ засухахъ и другихъ Физиче- 
скихъ бдетвіяхъ. Такъ въ 1228 году новгородцы, напуган- 
ные тъъ, ЧТО «тепло стоитъ долго», прогнали своего влады- 
ку, «акы злодфя пьхающе» '). ћенщинъ, заподозрънныхъ 


въ чародъйствъ и обвиняемыхъ въ похищении дождей и зем- 


наго плодородия, преслдовали въ старину жестокими казня- 
УИ: ЖГЛИ, ТОПИЛИН И у ра а ВЪ ЗН. . "Противъ 


= 


сиірскій (ХШ и «Малъ ава порадовахся о васъ, чада! ви- 
«дя вашю любовь и послушаніе... А ежъ еще поганскаго обы- 
«чая держитесь, волхованію вЪруете, и пожигаете огнемъ 
‹невинныя человъкы и наводите на весь міръ и градъ убій- 
«ство. Аще кто и не причастися убійству, но въ соньми бывъ 
«въ единой мысли — убійца же бысть, или мога(1)й помощи, 
са не поможе —аки самъ убити повелълъ есть. Отъ кото- 
єрыхъ книгъ или отъ кихъ рисаній се слышаете, яко вол- 
«хованіемь глади бывають на земли, и пакы волхо- 


вые мшки съ мукою, медоиъ, масломъ и яйцами; янбедъ ( помощ- 
никъ главнаго жреца) колетъ ихъ слегка въ голыя плечи и спины 
жертвеннымъ ножемъ, потомъ перерћъзываетъ тесемки, на воторыхъ 
висятъ мышки, и забираетъ приготовленные припасы. Мы, съ сво- 
ей стороны, не усматриваемъ въ этомъ описаніи ничего общаго съ 
лътописнымъ разсказомъ; въ мордовскомъ обрядЪ уколъ ножа пред- 
‘етавляетъ не болће, какъ символическое дЪйств!е, и самый обрядъ 
этотъ имћетъ цћліто собрать припасы для общественнаго жертво- 
приношенія, какое совершается въ благојарность за дарованный 
богами урожай; лътопись же говоритъ о дъйствительномъ избіе- 
нін. женъ, заподозрънныхъ въ похищеніи гобина, — !) П. С. 


Р. Д. Ш, 44, 


510 


«ваніемь жита умпожаютьея? То аже сему въруете, 
«то чему пожигаете я? Молитесь и чтите я, п дары при: 
«носите имъ, ать (пусть) строять міръ, ДОЖДЬ пущають, 
«тепло приводять, земли плодити велять. (е нын? 
«по три лът(а) житу рода нфеть— не токмо въ Руеь(и), по 
«(и) въ Татън%: севълхвове ли створиша? аще не Богъ ли стро: 
«ите(ъ) свою тварь, яко-же хощетъ, за гръхъ наеъ томя?... 
«Молю вы: отетупите дълъ поганьскыхъ. Аще хощете градъ 
‹оцфетити отъ безаконныхъ человъкъ, радуюся тому; оц. 
«щайте, яко Давидъ - пророкъ», который судилъ въ страх 
божіемъ и по правд®; вы же осуждаете на смерть по враждћ 
и ради опровбытка, жаждя пограбить. «Правила божественна: 
«го(ыя) повелъвають многыми послухъ(и) осудити на емерть 
«человъка; вы же воду послухомь поставите, и глаго- 
«лите: аще утопати начнеть — непованна есть, аще 
«ли попловеть — волховь !) есть. Не можетъ ли дья 
«волъ, видя ваше маловърье, подержати да не погрузится, 
«дабы въврещи въ душьгубьетво; яко оставльше послушьетво 
«бо(го)творекаго человъка, идосте къ бездушну естьетву» *). 
По своимъ стихійнымъ свойствамъ, въдуны и въдьмы могутъ 
свободно носиться посреди облачныхъ источниковъ, и потому 
въ парол составилось убъждепіе, будто они ходатъ по 00- 
верхности рЪкъ и озеръ и не тонутъ въ глубин? водъ, 
На УкрайнЪ до позднъйшаго времени узнавали въдьмъ по ихъ 
способности держаться на водъ. Когда случалось, что дождь 
долго не орошалъ полей, то поселяне, приписывая его задер- 
жаніе злымъ чарамъ, собирались міромъ, схватывали заподо- 
зрънныхъ бабъ и водили купать на ръку или прудъ. Они екру- 
чивали ихъ веревками, привязывали имъ на шею тяжелые 
камни, и затъмъ бросали несчастныхъ узницъ въ глубокіе 





1) Женская форма отъ слова ғодхвъ; сравни: свекровь. — *) 
Ист. христом, Бусл., 496—7, 
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омуты: неповинныя въ чародъйетвъ тотчасъ-же погружалиеь 
на дно, а настоящая вфдьма плавала поверхъ воды вмъств съ 
камнемъ. Первыхъ вытаскивали съ помощю верегокъ и отпус- 
кали на свободу; тъхъ-же, которыя признаны были въдьма- 
ми, заколачивали на емерть и топили силою '). Квитка въ 
письмБ своемъ къ Плетневу (1839 года), по поводу разека- 
81: «Конотопская въдьма», замфчаетъ’ «топлене въдъмъ 
при засух — не только бывалое, со веъми гореетными по: 
слъдетвіями, но къ удивлению и даже ужасу ғрозобновленное 
похъщицею восфдней губерни» ё). Гуцулы топили въдьмъ 
въ 1827 году *). Обычай этотъ извъстенъ и между сербами: 
когда пронесется молва «на коју жену да је вјештица, онда 
је вежу и баце у воду да виде: може ли потонути; јер кажу 
да вештица не може потонути. Ако жена потоне, а 
они Је извуку на поље и пусте; ако ли не могбуде потонути, 
а они је убију, јер је вјештица»' *;. Подобное испытаніе во- 
дою («судъ божій>) въ Германіи называлось Пехепђай °). 
По увъренію г. Даля *) на Украйнъ ходитъ разеказъ, заим- 
ствовавный изъ судебныхъ актовъ, какъ одна злая и пьяная 
баба, поссорясь съ своей сосъдкою, обвинила ее въ скрадыва- 
ти росы; обвиненную объявили въдьмою и предали сожже- 
нію. Въ половин прошлаго етолћътія управлающій имфиемъ 
грата Тышкевича, въ ЛитвЪ, писалъ къ нему: «ясневельмож 
ный пане! съ возвращающимиея креетьянами доношу, что съ 
вашего позволенія сжегъя шесть чаровницт: три созна- 
лись, а остальныя нътъ. Двъ изъ нихъ престарълыя, третья 
тоже лЕтъ пятидесяти, да къ тому-же одиннадцать дней онз 


1) ий ОКгаіп., П, 82—83; Лагуѕу Фотоуе, ПІ, 166; Кулишъ, 
Ц, 87; Кіевл. 1865, 71. — 2) Основьнненко, соч. Г, Данилевска- 
го, 91. — 3) Пантеонъ 1855, \ 48. — *) Срп. рјечвик, 67; Пу-. 
тешеств, въ Черногорію А, Поповя, 223. — 3) РВ. Мућ., 1028. — 
") Иллюстр. 1845, 415. 
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вев -просидъли у меня подъ чапомъ, такъ, вЪрно, и другихъ 
заколдовали. Вотъ и теперь господская рожь въдвухъм%е- 
тахъ заломана. Я сбираю теперь съ десяти костеловъ 
ев. воду и буду на ней варить кисе ль; говорятъ, непре: 
мфнно всћ колдуньи прибфгутъ просить киселя; тогда еще 
будетъ мн работа! Вотъ и г. Эпернети, по нашему при: 
мру, сжегъ женщину и мущину... этотъ несчастный ни въ 
чемъ не сознался, за то женщина созналась во всемъ и #ъ 
великимъ отчаяньемъ пошла на тотъ сввтъ» '. Сожженіе 
колдуновъ и въдьмъ засвидътельствовано многими старянны:- 
ми памятниками (ем. гл. ХХҮП). Въ Грузш, при всяком 
общественпомъ бфдетвш, хватали подозрительныхъ старух, 
петязали въ приеутетвін князей и духовенства и выпытыва. 
ми у нихъ сознаніе во мнимыхъ сношеняхъ съ нечистою си: 
лою. Въ 1834 году, во время бывшаго неурожая кукурузы и 
гомши, въ нъкоторыхъ грузинекихъ деревняхъ бросали колду- 
новъ въ воду, или вЪшали на деревьяхъ и прикладывали къ 
пхъ обнаженному тлу раекаленное жел зо 5) Поету. 
пая такъ, пародъ не только думалъ удовлетворить чуветву 
„своего мщенія, но и былъ убфжденъ, что казни эти суть един 
\етвенпыя средства, какими можно отвратить засуху, вызвать 
дожди и плодородіе. Такое убъжденіе возникло изъ древне. 
‘миоической основы. Облачныя жены, похищающія росу, дождь 
и урожаи, только тогда возвращаютъ эти сокрытыя ими бла: 
га, когда сгораютъ въ небесномъ пламени молній, или купа 
ются и тонутъ въ разлив дождевыхъ потоковъ. Позди%е, 
когда въ засухахъ и безплодіи почвы стали обвинять. емерт- 
ныхъ -женъ, народъ увфровалъ, что сожженіе и потопленіе 
ихъ непремънно должно возвратить земл дожди и плодоро- 
діе — точно также, какъ обливаніе водою «додолы» признается 


1) Москов. Ввдом, 1858, 60. — ?) Сборникъ газеты „Кавказь“ 
1847, 1-ое полугодіе, 22, 
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сербами за лучшее ередетво противъ лътней засухи. Но съ 
другой стороны, такъ какъ гроза, пожигающая тучи, неръд- 
ко сопровождается разрушительной бурею и градомъ; то 0т- 
сюда родилось върованіе, что въдьмы, желая произвеети не- 
погоду, градъ и буйные вихри, разсфеваютъ по полям ъ 
дъявольскій пепелъ (  пепелъ демона градовой тучи). 
Я. Гриммъ приводитъ изъ одного стариннаго памятника лю- 
бопытное свидфтельство о чародъйкћ, которая, покаявшись 
передъ смертною казнью, просила снять ея трупъ съ вис ли- 
цы, сжечь огнемъ и пепелъ высыпать въ воду, а не раз- 
вВивать по воздуху, дабы не постигли страну градъ и 
засуха '). 

Губительное вліяніе въдуновъ и въдьмъ распространяетея 
па все, объщающее приплодъ, нарожденте. По народныхъ 
повърьямъ, они дълаютъ бабъ неплодными, отымаютъ у же- 
ниха мужскую силу; присаживаютъ ему килу, а у невъеты 
скрываютъ половой органъ. При веякой евадьб® необходимо 
соблюдать особенныя предосторожности, для охраны новобрач- 
дыхъ и поъзжанъ отъ злаго очарованія; въ нъкоторыхъ де- 
ревняхъ тамъ, гдф празднуется свадьба, нарочно затворяютъ 
вари п затыкаютъ трубы, чтобы не влетъла въдьма (арза- 
хас. уфзда). Въдьмы глазятъ беременныхъ женщинъ й выкра- 
дываютъ изъ нихъ зачатыхъ млаленцевъ. Существуетъ при- 
мёта: если на двор стрекочетъ сорока, то беременная баба 
16 должна выходить изъ-подъ крова избы, оберегаемой свя- 
щеннымъ пламенемъ очага; иначе въдьма, которая любитъ 
превращаться сорокою, похититъ изъ ея утробы ребенка; са- 
ный ребенокъ, еще до появленія своего на свЪтъ, легко мо- 
веть быть испорченъ колдуномъ или въдьмою. Народный 
стихъ, наряду съ другими вЪфдовекими грфхами: доеніемъ ко- 
ровъ и отыманьемъ у хлБба спорыньи, указываетъ и ва 
Г заав 

9 Р. Мугћ., 1026, 1041. 
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порчу дфтей въ утробъ. Въ старину рождевіе уродовъ при. 
знавалось елъдствіемъ волшебства или дьявольекаго навож- 
деня !). Выше (П, 399—405) указано нами, что древній 
метафорическій языкъ допускалъ выраженія: «замкнуть, 
завязать плодород1е», В%дьмы, иетребительницы земныхь 
‘урожаевъ, держатъ росу и дожди въ покрытыхъ и завязан 
ныхъ еосудахъ, и пока сосуды эти не будутъ развязаны— 
до тбхъ поръ ни единая капля живительной влаги не упадетъ 
съ неба на жаждущия поля. Подобно тому, какъ зимніе хол0 
да и лътнія засухи запираютъ плодотворное смя дождей, 
такъ точно съ помощію волшебетва можно замкнуть силу п1о- 
дородія въ обвънчанной четв. Германцы приписываютъ въдь- 
мамъ такую чару надъ молодыми супругами: во время свадь. 
бы вфдьма запираетъ замокъ и забрасываетъ его въ в0- 
ду, и пока замокъ не.будетъ найденъ и отомкнутъ, супруже- 
ская чета дълается неспособною къ соитію. Чара эта нази: 
вается 3611038 - зс Пеззеп и пеѕіе1 КпарГеп (пезі— 
шнурокъ, ремешокъ, Кийр[еп-—завязывать *). Въ Сербія вра: 
ГИ, желающие, чтобы у новобрачныхъ не было дфтей, украд 
кою завязывают одному изъ нихъ узлы на плать *);а 
лужичане съ тою-же цфлью запираютъ, при совершен вн. 
чальнаго обряда, замокъ — въ ту самую минуту, когда свя: 
щенникъ произноситъ слова: «плодитесь и множитесь» *), Ин: 
тересна жалоба, занесенная въ протоколъ стародубскаго ма: 
гиетрата 1-го генваря 1690 года. Тимошка Матвћевъ · биг? 
челомъ ва Чернобая, который во время свадьбы обвязывалъ 
его невздомо для чего ниткою -портнинкою, и съ того 

') Абев., 74; Иллюстр. 1045, 415; Хагуѕу Чошоуе, ПТ, 163; Л%т. 
рус. лит., ки. П, отд. 2, 155; Полн. Собр. Зак., У, № 3159—60. 
—°) 0. Му(һ., 1027; ВеНгазе 20“ 0. Му:Ь., Г 215: „пайеіа, п 
меіеһеп еіп іо@епһетаӣ щепаћі ууогдеп, Фепеп хит пеѕіеіКкойрѓеп 


такая игла зашиваетъ и виъств омертвляетъ силу чадородія. 
— 3) Погебн., 139. — *) №ецез Гаизих. Мабайа 1843, ПІ—1Ү, 316. 
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де часу онъ Тимошка уже два года не имћетъ съ своею же- 
пою никакого еполкованя (ѕ=рбІкоуапіе — соит!е), а 
портнинку Чернобай забросилъ и сказываетъ, что безъ нея 
пособить бъдв не умћетъ. Въ приведенныхъ чарахъ узлы 
производятъ плотекое безеиліе — точно также, какъ закручи- 
ванье колоеьевъ (ржи, овса, конопли и пр.) на нив? можетъ, 
то народному повърью, отнимать у хлфба спорынью и вмветЕ 
съ тъмъ производить гибель скота и людей — обычныя слъд- 
ствія неурожаевъ и голода-въ старину, когда не знали благо- 
разумной разсчетливости и не дълали запасовъ на будущіе го- 
да. Неурожай, голодъ и повальныя болъзни бывали, по сви- 
дътельетву лЪтописей, всегда неразлучны. Закрутъ (за- 
101%, завиток ъ), до сихъ поръ наводящій ужасъ на цълыя 
села, не должно смфшивать съ завиваньемъ колосьевъ на боро- 
ду Волосу; это послфднее возникло изъ уподобленія связан- 
ныхъ созрфлыхъ колосьевъ завитой бородъ древняго бога, имћ- 
ло значеше жертвеннаго. приношенія и донынъ совершается 
явно и съ добрыми пожеланями — на урожай и обилие. На- 
противъ закрутъ завивается тайно изъ жажды мщенія, изъ 
желания причинить хозяину нивы зло, и сопровождается закля- 
тіемъ на гибель плодородія; онъ совершается такъ: злобный 
колдунъ беретъ на корню пучокъ колосьевъ, и загибан къ 
низу, перевязываетъ ихъ суровою ниткою, или за- 
ламываетъ колосья и крутитъ.(свиваетъ) на западъ — 
сторона, съ которою соединяется понят!е смерти, нечистой 
вилы и безплодія; въ үзлъ залома находятъ иногда распарен- 
ныя зерна и могильную землю: и то, и другое — символы 
омертвения. Въ старинныхъ требникахъ ветрчаютея молит- 
вы, которыя слфдовало читать надъ такимъ очарованнымъ 
ифетомъ: послъ установленнаго молитвословія, евященникъ 
выдергивалъ закрутъ церковнымъ крестомъ, и тъмъ отетра- 
назъ его зловредное вліяніе. Теперь для енятія закрута при- 
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глашаютъ знахаря, который вырубаеть осиновый кол», 
разщепливаетъ его надвое и этимъ орумемъ выдергиваетъ 
зачарованныя колосья; затъмъ закрутъ сожигается благо: 
въщенскою евъчею, а на томъ мъстЂ, гдБ ОНЪ СТОЯЛЪ, 
знахарь вбиваетъ въ землю осиновый колъ, что (по миъпію 
поеелянъ) причиняетъ колдуну пестершимыя муки '). Доны- 
пъ думаютъ, что узлы и поясъ замедляютъ роды; ибо съ ни- 
ми нераздъльно понятіе связыванія, замыкания, а въ наетоя- 
щемъ случав нужно, чтобы женщина разръшилась 0тъ 
бремени (пъм. еп (Рипфеп уегеп), чтобы ребенку былъ 
свободный, открытый путь. В.пяніе языка обнаружилось въ 
созданін слъдующихъ повърій: на родильницъ не должно быть 
ви одного узла, даже расплетаютъ ей косу °). Но этого недо- 
статочно: при трудныхъ родахъ призываютъ отца и застав" 
ляютъ его развязать или ослабить поясъ, отетегнуть ворот- 
никъ сорочки, распустить учкуръ (поясокъ у штановъ), и въ 
тоже время открываютъ у печи заслонку, отипраютъ сундуки 
и выдвигаютъ. већ ящики °). Во многихъ мъстахъ, во время 
трудныхъ родовъ, просятъ священника отворить царекія 
врата въ храмъ, а повивальная бабка читаетъ при этолъ 
«Сонъ пресв. Богородицы» *). Въ курской губ. страждущую 
родильницу переводятъ троекратно черезъ порогъ избы, 
чтобы ребенокъ екоръе переступилъ порогъ своего 
заключенія и явилея на свфтъ изъ утробы матери °). Въ 
Германи увъряютъ, что сложенныя вмфет$ руки и поставлен: 
ныя одна на другую ноги мъшаютъ родильниц® разродиться. 





') Сахаров., І, 53; Иллюстр. 1845, 538; Обл. Сл., 60, 95; Москв. 
1844, ХП, ст. Якушк., 35—36. Въ курской губ. сръзываютт одно- 
лътніе осиновые прутья и кладуть ихъ накрестъ возаф нивы, на 
которой сдъланъ заломъ. — *) Послов. Даля, 404; Гласник сри- 
друштва, \, 155. — *) Черниг. Г. В. 1854, 95. — *%) Иллюстр, 
1846, 649; Ворон. -Г. В. 1851, 11. — 5) Этн, 06., Ү, 20. 
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Мифн!е это раздъляли и древніе греки. Когда Алкмена долж- 
на была родить Геркулеса, то ’Е).= ох ефла у дверей, скре- 
стила руки и положила правую ногу на лъвую; чтобы пом%- 
шать родамъ. Но служанка Алкмены обманула богиню лож: 
нымъ извфеттемъ, что роды уже совершились; раздоеадован- 
ная богиня вскочила, разъединивъ свои руки и колЪни, и въ 
тотъ самый мигъ разръшилась Алкмена прекраснымъ малют- 
кою '). Въ ново-гречеекой сказкЪ мужъ, покидая свою бере- 
менную жену, опоясываетъ ее поясомъ и говоритъ: «ты не 
прежде родишь дитя, пока я не разстегну теб 
этого пояса!» — и ова дъйствительно не могла разръшить- 
ся до того часу, пока не обръла своего мужа и пока онъ не 
разрішилъ ея пояса. Въ албанской редакціи этой сказки мужъ, 
вмфето пояса, запи раетъ чрево жены ‘своей серебре- 
нымъ ключемъ °), На Руси, чтобы помочь въ тяжелыхъ 
родалъ, читаютъ слъдующій заговорЪъ: «пресвятая мати Бого- 
родица! соходи со престола господня и бери свои золотые 
ключи и отпирай у рабы божьей (имярекъ). мясныя во- 
рота и выпущай младёня на евътъ и на божью волю» ‘). 
Какъ обвязанный вокругъ т$ла поясъ замыкаетъ ча- 
дородіе женщины, такъ, по свидътельству норвежской сказки, 
королевск! садъ потому не приносить плодовъ, что вокругъ 
его зарыта трижды-обведенная золотая цфпь *). Круговая 
со вефхъ сторонъ замкнутая лин1я получила въ народныхъ 
върованіяхъ значеніе паузы, столь-же кръпкой, какъ и завя- 
занная веревка или запертая цъпь. Начертанная ножемъ, 
заж женною лучиною или углемъ (— зќаменія разящей 
молнии ), линія эта защищаетъ человћъка отъ зловреднаго дЪй- 
ствія колдовства и покушеній нечистой силы. Черезъ круго- 


1) О, Му., 1128; Ѕоппе, Мош и. Ѕіегпе, 254. — *“) Ганъ, 71, 
100, — 2) Паматн, книжка арханг. губ. 1864 г,, 18. — *%) Ок, 
норв., 11, 18; беги. Муер, 683. 
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вую черту не можетъ переступить ни злой духъ, ни вЪдьма, 
ни самая Смерть; противъ чумы и другихъ повальныхъ бо- 
1ъзней опахиваютъ кругомъ деревни и сёла; при добывания 
кладовъ и цвъта папоротника, при совершении различныхъ 
-чаръ и произнесени заклятій очерчиваютъ себя круговою ли- 
шей, для охраны отъ демонскаго навожденія '). На Украйнь 
дЪти, завидя полетъ дикихъ гусей, причитываютъ: «гуси-гу- 
сш завъяжу вамъ дорогу, щобъ не втрапили до дому» 
или: «гүси-гуси! колесомъ, червоннимъ поясомъ» — и 
думаютъ, что отъ этихъ словъ гуси закружатея на одномъ 
м®етв °). У лужичанъ, чеховъ и руескихъ передъ Рожде- 
ствомъ даютъ курамъ кормъ, окружая его цЪпью или 
обручемъ, чтобы онф клали яйца дома: этотъ обрядъ замы» 
каетъ птицу въ границахъ хозяйскаго двора °). Въ ярослав- 
ской губ. въ пламя пожара бросаютъ обручъ еъ квасной 
шайки, чтобы огонь соередоточилея въ одномъ мЪет® и не 
распространялся дальше *). Въ моложекомъ уъздъ не 00в0: 
дятъ новобрачныхъ вокругъ етола, чтобы моло- 
дая не была безплодна, т. е. чтобы не замкнуть ея п10- 
дородія круговою чертою $). 
Содъйствуя стихійнымъ демонамъ, насылая неурожаи, без- 
кормицу и голодъ, въдуны и въдьмы тъмъ самымъ порожда- 
ютъ между людьми м животными различные недуги и усилен- 
ную смертность. Велъдетвіе ихъ чаръ, вмъстъ съ холодными 


1) Этн, 00,, І, 53; Абев., 149—150; Зам. о Сибири, 64; Н. Г. 
Ск., УШ, стр. 646. — *) Номис., 7. — 2) Уо1К=1іейег ег Меп- 
еп, П, 259; Ч, 0. И. и Д, 1865, П, 61; Новгор. Сборни. 1865, І, 
287; тоже дълаютъ и въ Германш — Вейгаче 210г 0. Му., І, 228. 
— %) Чтобы воръ не могъ убъжать, должно взять нитку изъ са- 
вана, смЪрить мертвеца и обойдти съ нею трижды около дома и 
анбаровъ, приговаривая: „кхакъ мертвецъ не встаетъ и не выходить 
изъ могилы, такъ бы не вышелъ и воръ изъ этого круга“ = 
Библ. для Чт. 1848, ІХ, 56. — 5) Этн. 06., І, 50. 


519 


выюгами и продолжительными ливнями, появляются простуд- 
ныя болфзни, а вмъстъ съ знойнымъ дыхашемъ лЪта и по- 
ввемфетною засухою — подымаются вредныя испаренія и на- ` 
стаетъ моровая язва. Въ тЪхЪ - же кипучихъ котлахъ, въ 
которыхъ вфдьмы завариваютъ бурныя грозы и градъ, при- 
готовляютъ онъ и мучительные недуги, несущігея въ удуш- 
ливыхъ парахъ по направлено вЪтровъ (еравни стр. 69, 104). 
„Въ Финнекой Калевалъ Ктуп[аг, дочь олицетворенной бол%з- 
ни (Кри, р. Кіп — бол%знь), соотвътствующая нашимъ и 
нёмецкимъ въдьмамъ, веходитъ на гору и варитъ въ кот- 
15 скорби, немощи и язву '). По мнъвію русекихъ по- 
селянъ, колдуны и колдуньи напускаютъ на людей и домаш- 
ый екотъ порчу, т. е. томятъ ихъ, сушатъ, изнуряютъ бо- 
лъзвенными припадками. Испорченные колдоветвомъ люди 
называются кликушами: это — несчастные, страдающие па- 
дучею или другими тяжкими болфзнями, соединенными съ 
бредомъ, пъною у рта и корчами; они издаютъ дикіе вопли, и 
п0дъ вліяніемъ господствующаго въ народ суевърія—утверж- 
даютъ, будто злые вороги посадили въ нихъ бъсовъ, кото- 
рые и грызутъ ихъ внутренности. Силою страшныхъ закля- 
тій колдуны и колдуньи насылаютъ нечистыхъ духовъ по 
воздуху: послушные имъ вътры несутъ и навъваютъ 
на людей неисцълимые недуги, называещые стрЪлами, ико- 
тою, повътріемъ или заразою. По свидътельству Бопла- 
на, колтупъ приписывали на Украйн® чародЪйетву етарыхъ 
‘бабъ. Эту и ве® прочія болЪзни, постигающія людей, домаш- 
нихъ птицъ и животныхъ, кашубы до сихъ поръ ечитаютъ 
слдетвіемъ околдованія, Опасно принимать изъ рукъ вфдуна 
какой-бы то ни было напитокъ: вмъстъ съ чаркою вина, 
предложенною на пиру, онъ можетъ поднести злую немочь. 
Выпивая это вино, человъкъ проглатываетъ сестеръ-лихора- 


ЖЖ. М. Н. П. 1846, Ш, ст. Гримма, 183. 
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докъ или вныхъ мучительныхъ демоновъ, которые превраща- 
ются въ его утрой® въ разныхъ гаданъ; змЪй, жабъ, лагу. 
шекъ и мышей, сосутъ его кровь, терзаютъ кишки и п6- 
чень, раздуваютъ животъ и наконецъ доводатъ свою жертву 
до преждевременной кончины '), Несчастный, которымь 
овладфла болфзнь, носитъ ее съ собою вездъ, куда бы не на- 
правилъ свои стопы. Такая неотвязность болфзни выразилась 
въ повърьи, что злобные духи (эльФы, мары) поселяются вну: 
три больнаго (—дфлаютъ его бфеноватымъ) или разъъзжаютъ 
на его спин; налегая на человъка страшною тяжестью, они 
заставляюгъ его возить себя, изнуряютъ, ломаютъ и трясутъь 
его. Тоже предетавление соединяется и съ въдьмами: въ ноч 
ные часы опъ являются въ избы, садятся на сонныхъ людей, 
давятъ ихъ и принуждаютъ носить себя по окрестностям»; 
нерфдко въдьма оборачиваетъ добраго молодца конемъ и ска: 
четъ на этомъ кон по горамъ и дәламъ до тъХЪ поръ, пока 
онъ не потеряетъ силъ и не упадетъ отъ үсталости *). Раз- 
сказываютъ еще, будто въдьма ъздитъ ночью на дум? 
епящаго человъка, который хотя и не сознаетъ, что съ нимъ 
дЪлается, но тЬмъ не мевће, пробуждаясь на слъдующее утро, 
чувствуеть во всемъ тфлЪ полное изнеможеніе *). Колдувы 
и въдьмы собираютъ ядовитыя травы и коренья, готовятъ изъ 
нихъ отравное снадобье и употребляютъ его на пагубу людей; 

') Иалюстр. 1845, 184, 203; 1846, 345; Абев., 222, 270 -– 1; Мо- 
гилев. Г, В. 1851, 19; О. 3. 1848, Ү, 17—18; Ч. О. И. и Д., тодъ 
3, ПІ, словотолковн. Макарова, 106; Описав1е Уврайны Боплана, . 
83; Эти. 06., Ү, 73 (стат. о кашубахъ); Памятн. кн. арханг. губ. 
1864, 92; Громаннъ, 199; Н. Р. Ск., Ү, 50: колдунъ  подаетъ ей- 
дову пива, отъ котораго высвакиваютъ глаза и выпадаютъ вс% 
зубы. — *) Н. Р. Св., УП, 36, е; -сб. Валявца, 59, 245 — 6 
Гальтрихъ, 29; Совр. 1856, ХИ, 197. — 3) Москв, 1846; Х1- 
ХП, критика, 150. Подобныя позздки приписываютъ и нечистому; 


на Украйнъ говоратъ: „и на мудримъ дидько на лысу гору јиздить“ 
— Номис., 126. 
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ВЪ облаетныхъ говорах «отрава» обозначается словами: пор- 
ча, портежъ, а колдуна и колдунью называютъ: порчель- 
никъ (портёжникъ) и порчельница; для веъхъ одуря- 
ющихъ зелій существуетъ общее, собирательное имя бв еи- 
во 1). Народныя пЪфени говорятъ о дћвахъ - чаровницахъ. 
приготовллющихъ отравный напитокъ: по-край моря синяго, 
по зеленымъ лугамъ, 


Тутъ ходила-гуляла душа-красная дъвица, 

А копала она кореньн— зелье лютое; 

Она мыла тъ кореньица въ синёмъ мор®, 

А сушила кореньица въ муравленой печи, 
Растирала тЪ кореньн въ серебреномъ кубцъ, 
Разводила тв кореньица меды сладкими, 
Разсычала коренья бълымъ сахаромъ, 

И хотЪла извести своего недруга... 2) 


По указанию другой пени, задумала сестра избыть постыла- 
то брата: 


Брала стружки красна дВвица, 
Бравши етружғи, на огонь клала, 
Все змЪй пекла, зелье дълала; 
Наливала чару прежде времени, 
Подносила брату милому. 


зелье было страшное: едва 

Канула капля коню на гриву, . 

У коня грива загор В лася 5). 
Колдуны и вдьмы могутъ причинить недуги прикосновенемъ, 
дыханіемъ, словомъ, взглядомъ и самою мыелию; въ нихъ вее 
исполнено губительной чародъйной силы! Выше было объясне- 





') Оол, Сл., 19, 171—2, — 2) Кирша Дан., 303; Сахаров., Г 
206; Терещ., Ү, 172; 0..3. 1840, П, смъоеь, 27. Варіїантъ: 


Натопила она кореньица въ меду-въ паток?ъ, 
Напоила добра молодца допьяна. 


*) Сахаров., І, 209. 
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но, что подъ вліяніемъ древнъйшаго метафорическаго языка, 
который уподобилъ громъ — вфщему слову, въяніе вътра—ды: 
ханію, блескъ молній — сверкающимъ очамъ, а вс душевный 
движения еблизилъ еъ стихіями, — возникли суевърныя уб%ж- 
денія, заетавившя нашихъ предковъ чуветвовать страхъ пе. 
редъ веякимъ проявленіемъ души челов ческой. Недобрая 
мыель, затаенная завиеть и неиекренняя похвала уже влекутъ 
за собою несчастіе для того, кто возбудитъ ихъ въ чарод??; 
высказанное колдуномъ злое пожелан!е дЪйетвуетъ также не- 
отразимо, какъ заговоръ или клятвенная Формула; своимъ 
взглядомъ онъ можетъ сглазить, а свопмъ дыхашемъ 03?- 
вать человЪка, т, е. наслать на него порчу (1, 411). Какъ 
небесныя стада терлютъ молоко п изсыхаютъ отъ ударовъ 
молнии, такъ точно отъ взгляда въдьмы пропадаетъ молоко въ 
грудяхъ матери и чахнетъ ея ребенокъ; сглазу приписывают: 
ся и болфзни домашняго скота. Вакъ небесные волки и зм 
(драконы) етрашатея блестящей молнш, такъ точно взоръ 
волшебника емиряетъ волковъ и змъй, населяющихъ леса и 
пустыни '). Что въльмы были обвиняемы въ распространевіл 
повальныхъ, заразительныхъ болћзней, это засвидътельствова 
но грамотою царя Михаила Өедоровича, упоминающею о баб?- 
въдунь %®, которая наговаривала на хмфль, съ цфлию наве- 
сти на русскую землю моровоепов%тріе °). Крестьяне до 
сихъ поръ убЪфждены, что колдуну стоитъ' только захотъть, 
какъ тысячи народу падутъ жертвами смерти °). Русская 
сказка возлагаетъ на вфльму туже самую роль, какая обыкно- 
венно исполняется Моровою дъвою; въ глухую полночь она 
является въ бълой одеждЪ, просовываетъ руку въ окно избы, . 
кропитъ волшебными соками и всю семью-—0тъ стараго и д0 
малаго— усыпляетъ на въки смертельнымъ еномъ *). По уц. 





1) О. МуШ., 1053. — *) Ак. Арх, Эке. Ш, 197. — 3) Моги- 
лев. Г. В. 1851, 19. — %) Н. Р. Ск, УЦ, 36, а. 
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ъвшимъ на Руеи преданіямъ, въ старину при всякой поваль- 
ной болфзни и скотекомъ падежЪ обрекали на смерть женщи- 
ну, заподозрьнную міромъ въ зломъ волшебетвъ. Женщину 
эту завязывали въ мфшокъ, вмъстъ съ собакою, чер- 
пою кошкою и пътухомЪ, И зарывали въ землю или 
топили въръК ®, съ полнымъ убъжденіемъ, что послъ этого 
моръ немедленно долженъ прекратиться *). Еще недавно вы- 
сказывалось поселянами мн%ніе, что если бы перваго за- 
болъвшаго холерою похоронить заживо, то означен- 
ная болёзнь тӧтчасъ-бы простановила свои губительныя дъй- 
ствія (новгородъ-сЪверск. уфзда). Въ нБкоторыхъ деревняхъ 
на томъ мъетъ, гдъ пала первая зачумленная скотина, приго- 
товлаютъ яму, и въ этой ям} зарываютъ падаль, привя- 
завъ къ ея хвосту живыхъ собаку, кошкуипътуха. 
Хозяина издохшей екотпны община вознаграждаетъ за поте- 
рянную шкуру °). Въ нижегородской губ. отъ сибирской язвы 
вбиваютъ на перекресткахъ осиновые колы и посыпаютъ ули- 
цы пепломъ нарочно-со жженной собаки °). Иногда, для 
отвращения заразы, крестьяне свечеру загоняютъ весь дере- 
венекій скотъ на одинъ дворъ, запираютъ ворота и караулятъ 
д0 утра, а съ разевътомъ начинаютъ разбирать коровъ; если 
бы при этомъ оказалась лишняя, неизвъстно кому принадле- 
жащая корова, то ее принимаютъ за Коровью Смерть, 
ззваливаютъ на полфнницу и сожигаютъ живьёмъ *). Тотъ, 
кто прежде веъхъ заболъваетъ эпидемическою болъзнею, раз- 
сматривается, какъ пособникъ нечистой силы и проводникъ 
Смерти; отъ него начинается зараза и быстро переходить на 





') Сахаров., 11, 13; Малор. и червон. нар. думы и пёсни, 100, 
Терещ., УТ, 42; Рус, въ св. посл. 111, 217. — *) Маркв. 1852, 
ХХИ, 87—88; Рус. Въдом. 1866, № 91. — $) Съвер. Почта 1868, 
№ 180. — *) Илаюстр. 1846, 262; Терещ., УТ, 42; сравни 0. 
Муш., 1140, 
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все окрестное паселеніе. Тотъ-же взглядъ прилагаетея пуз 
первой зачумленной скотинъ, Веелялеь въ человЪка или коро 
ву, демонъ смерти заставляетъ ихъ носить себя по бон 
евфту и чрезъ ихъ поередетво распространяетъ свое тдетвур, 
ное дыханіе между людьми и стадами (см. выше стр. 107-9), 
Поэтому первыя жертвы заразы подлежатъ такой-же очиеті 
тельной карф, какъ и вфдьмы, изобличенныя въ напущени 
мора. Сожжеше, потопленіе или зарыт!е въдьмы въ земи 
петоргаетъ изъ нея злаго демона ( — нечестивую лушу) т 
удаляетъ его изъ здъшняго міра въ міръ загробный (= 
подземное царство Смерти); пфтухъ, кошка и собака, как 
мивнческе представители грозоваго пламени и вихрей, пре 
знавалиеь необходимыми спутниками тъни усопшаго, призвав: 
ными сопровождать ее на тотъ свфтъ. Въ образЪ коровы 1з 
древле олицетворялась черная молніепосная туча, а съ эт 
послъднею были нераздъльны предетавлешя нечистой силы и 
смерти. Изъ свидътельствъ памятниковъ и народныхъ пре 
даній пзвъстно, что въ отдаленной языческой древности, ви 
стЪ съ трупомъ покойника, сожигались корова, собака п 1 
ТУхЪ. Впослъдетвіи этотъ погребальный обрядъ получает» х2: 
рактеръ уголовнаго возмезділ и совершается только въ пекі" 
чительныхъ случаахъ, съ цёлію увеличить позоръ смертной 
казни за особенно-важныя преступлевія, Когда вайделотка, 
хранительница священнаго огня, теряла. свое дЪветво, литов" 
цы зашивали еевъ кожаный мъшокъ съ кошкою, 
собакою и змћею, вывозили на паръ черныхъ &% 
ровъ на место казни и зарывали въ землю или топили 
въ водъ '!). Въ дополнительныхъ статьях» къ Судебнику 
сказано: «кто убьетъ до смерти отца или матерь, или кто хоти 
сродича своего убьетъ, и тому дати сыну муку: въ торгу его 
возити и тЬло его клещами рвати и по тому посадити на лего 
')- 6. М.Н. П. 1844, ІҮ, ст. Боричевск., 20. 
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собаку, куря и ужа и кота, и то все вмЕстъ собравши съ 
Пим ВЪ ВОД затопить. А которая дочь отца убьетъ или ма- 
терь—и указъ тотъ-же.» Литовекй Статутъ за означенное 
преступленіе постановляетъ: «всадити въ мъхъ скуряный съ 
пс01ъ, куремъ, ужомъ, кошкой и зашить» '!). У германцевъ мать- 
ътоубійцу завязывали въ мъшокъ вифет$ съ собакою, кош- 
вою изм ею и топили въ водЪ; таже кара у римлянъ постига- 
1а убійцу отца или матери, но кошка замънялась обезьяною °). 

(ъ колдовствомъ нераздъльно понят!е о превращеніяхъ. 
Вёра въ превращения или оборотничество принадле- 
житъ глубочайшей древности; источникъ ея тантся въ мета- 
ворическомъ языкъ первобытныхъ племенъ. Уподобляя явле- 
пія природы различнымъ животнымъ, называя тв и другія 
тождественными именами, древній человъкъ додженъ былъ 
паконецъ увфровать въ дъйствительность свопхъ позтическихъ 
предетавленій, какъ скоро обозналающія пхъ слова и выраже- 
шя потеряли для него свою первичную прозрачность. Въ на- 
чале способность превращенй исключительно связывалась съ 
существами етихійными, принадлежащими міру Фантазіи и 
зида. Ходяч!я по небу, дышащія вЪтрами, дождевыя, градо- 
выя и енфжныя облака (какъ мы знаемь) олицетворялиеь то 
авгкокрылыми птицами,.то быстроногими конями и оленями, 
борзыми собаками, рыскучими волками, медвъдями, кошками, 
рысями, дойными коровами. козами, овцами и такъ далЪе. 
Рядомъ съ этимъ, облака, тучи и туманы, какъ темные по- 
кровы, застилающіе собой яеное небо °), представлялись ру- 





1) Архивъ ист.-юрид. свъд., Ш, полов. 1, 83—84, 116 -—7. — °) 
Пещзеве КеспизаН., 697; сравни свидътельства о повъшеніи пре- 
ступниковъ съ волками и собаками — №4., 685—0. — 3 
До сихъ поръ о туманномъ, облачномъ небв говорится: заволок- 
10; въ областныхъ говорахъ облако называетсн: наволока — ср, 
Поэт, Воз., І, 549—3, 
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номъ или звъриными шкурами, въ которыя облачаютея — 
одъваются беземертные владыки надземныхъ етранъ. Бом- 
громовникъ и сопутствующіе ему духи бури, вихрей и дожде 
постаянно являются въ облачных нарадахъ, и слфдовательн 
переодътыми или превращенными въ птицъ и звърей. Языкъ 
и преданія ярко засвидЪтельствовали тождество понятій пре. 
вращения и переод®ван!я: слова оборотиться, обернутьеи 
(об-воротитьея, об-вернуться) означаютъ собетвен; 
окутаться, покрыть себя платьемъ, а пре-вратиться — 
переодЪтьея, измънить свою одежду (—евой виъшній видъ), па: 
дъть ве павыворотъ; въ поздиЪйшемъ переносномъ смысл мало, 
перевертень, серб. превртљьнь, превр шага—человік» 
измънчивый, непоетоянный. Созерцая въполетв грозовыхъ туз 
толпы оборотней, т, е. демоновъ. облачившихся въ животи. 
ныя шкуры, и переводя это воззръніе въ символическій обрядъ, 
предки наши допустили въ своихъ религіозныхъ игрищахъ уч. 
стівокрутниковъ(1, 717-8). «Окрутниками» называются ве? 
замаскированные, наряженные по святочному, одътые въ мої: 
натыя шкуры или вывороченные тулупы, отъ слова крутить, 
которое отъ первоначальнаго значенія; завивать, плести пере 
шло къ опредЪленію понятій: одъвать, наряжать (окрута — 
женское нарядное платье и вообще одежда, окрутить —од®ть, 
окручаться и окрутиться —наряжаться, маскировать 
ся '), п въ этомъ смыелВ явилось синонимомъ глаголамъ 
облача(и)ть п оборотить (обворотить), точно также, какъ 
слово окрута — одежда тождествено по значенію съ ел 
вомъ облако (облаченіе). Очевидно, что и колдуны, и вл 
мы, по свой тфеной связи съ облачнымъ міромъ, должны бы: 
ли усвоить себъ чудесную способность превращеній, Одно изъ 
названій, знаменующихъ волшебныя чары; кудеса въ новго- 
родекой губ. служитъ для обозначенія обрядоваго ряженья, 


г) Обал. Сл., 140. 
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окручиванія въ мохнатыя шкуры: кудесъ — замаскирован- 
вый человъкъ (кудесникъ, кудес-ница), кудесить- 
ся — маскироваться '); сравни лат. агу о — околдовать, об- 
ворожить и Гагуа (нм, [агуе)— личина, маска, привил%ніе; 
боги, духи, вице люди и сильномогучіе богатыри (—предета- 
вители стихійныхъ силъ природы, низведенные съ теченіемъ 
времени на етепень народныхъ героевъ ) превращаются въ раз- 
личные образы, надћвая на себя шапку-невидимку, т. е. окуты- 
ваясь облакомъ. *) Согласно съ демоническимъ характеромъ 
колдуновъ, одно изъ главнъйшихъ ихъ превращеній есть превра- 
щеше въ волка; ибо этотъ хищный, лукавый звърь выступаетъ 
въ старинныхъ миөахъ, какъ воплощеюе мрачныхъ тучъ, раз- 
рушительныхъ бурь и зимней стужи, какъ -демонъ, пожираю- 
щій небесныхъ коровъ ( = дождевыя облака) и чрезъ то -на- 
водащій на землю неурожаи и моръ. Рядась въ волчьи шкуры, 
колдуны рыщутъ голодными, жадными волками, и получаютъ 
назваше вовкулаковъ. Славянская Кормчая книга сохрани- 
за драгоцънное указане, что въ этихъ оборотняхъ народъ ви- 
дълъ нЪкогда стихійныхъ духовъ., нагоняющихъ на горизонтъ 
темныя тучи, а не простыхъ смертныхъ: «об лакыгонпештеи 
отъ селянъ влъкодлаци нарицаються» (1, 736), что совпа- 
даетъ еъ вышеприведеннымъ назвашемъ вфдуновъ и чарод%- 
евъ облакопрогонниками. Волкодлакъ (малор. вов- 
кулакъ, вовкунъ, бълор. вавкалакъ, пол. у Коіак, 
УИКоек, чеш. у1Ккой@ак, серб. вукодлак, далм. уа- 
кок, рагуз. упКо1ак, транеил. тасой1ас; у болгаръи 
словаковъ удержалаеь болће древняя Форма: үгКо(1ак; у 
2еттовъ у Каз отъ уі 1ке — Іариѕ) — елово сложное изъ 
волкъ, енкр. угКа, и длака ((1ак) — шереть, руно, клокъ 
Волосъ, и означаетъ существо, покрытое волчьей шерстью или 
шкурою, Преданія о волкахъ-оборотняхъ извфетны у веъхъ ин- 
не 


) ТЫ 4., 95; Доп. обл. сл:, 94. — *®) 0, Мущ. 903. 
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доевропейскихъ народовъ, и тъмъ ясно указываютъ на свое не. 
запамятно-давнее происхождене. У нъмцевъ вовкулакъ—ү ег. 
№01! (авглос. уетеуц| 1, англ, луегемо [1 гот. таіга 
уп 11$), т. е. тапи\о, волколюдъ, греч. Хохоуђр отос 
первая часть слова ү ег— гот, таіг=, англос. тег, лат. уіг— 
мужъ, человъкъ, Замъчательно что въ Митилевв и на при. 
брежьяхъ Малой Азіи греки до вастоящаго времени вазыва: 
ютъ волчьихъ оборотней именемъ, буквально - тождествен: 
нымъ съ нашимъ вовкулакомъ: Зрбхолахас, и самыя ека: 
занія о нихъ существенно ничфмъ не отличаются отъ преда: 
ній славянскихъ '). Древнйшее евидътельетво о вовкула: 
кахъ находимъ у Геродота *), который упоминаетъ, что Ну. 
ры пли Невры (народъ, признаваемый Шаарикомъ за ела: 
вянское племя) почитались у грековъ и скиеовъ чарод%я- 
ми и что про нихъ разеказывали, будто бы каждый изъ нев: 
ровъ единожды въ году обращается на нфеколько дней въ 
волка, а потомъ снова принимаетъ свой человъческій обликъ *), 
Время такого превращенія, въроятно, совпадало съ колялдекимъ 
праздникомъ, когда на лысой горЪ гуляютъ въдупы и въдьмы 
вмфеть съ нечистыми духами и оборотнями, а въ деревняхъ 
и селахъ бъгаютъ по улицамъ ряженые. Сербы утверж 
даютъ, что вукодлаки преимущественно показываются въ 
‘зимнюю пору «од Божића до Спаеова дне» *). У поляковъ 
ветръчаемъ повфрье, что оборотни превращаютея въ волковъ 
два раза въ годъ: на Коляду и Иванову ночь, елЪдовательно 
въ тфже сроки, въ которые бываютъ главныя. въдовекія сбо- 
рища. Жители Митилена и прибрежьевъ Малой Азии оеобен- 
но опасаются вовкулаковъ на Рождественекіе Святки и въ 
страстную недълю, т. е. при поворот? солнца на л®то и при 


я 





1) Москв. 1853, Ү, 3; О. Мућ., 1048: Хейѕеһг. йг р. М., ІҮ, 
195. — ?) Кн. ТҮ, гл. 105. — 3) Слав, Древности, т. І, вв. В 
323, 327; Поэт. Воз., 1, 741, — % Срп, рјечник, 79. 
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начал весны ‘). Любопытны славянскія предая!я о волчь- 
емъпастыр тъ: подъ этимъ именемь разумфетел владыка 
бурныхъ грозъ, которому подвластны небесные волки, слъду- 
ющіе за нимъ большими стаями и въ дикой (грозовой) охот 
знъняющіе собою гончихъ псовъ. Въ германской миоологіа 
зто — Одинъ, въ услугахъ котораго состоятъ два славные 
волка; на Руси волчьимъ пастыремъ ечитается Егорій Храб- 
рый, наслћдовавиій подвиги и заботы древняго громовника. 
Позабывъ о мивическихъ волкахъ-тучахъ, народъ отдалъ ему 
во власть волковъ обыкновенныхъ, лъсныхъ. Такъ какъ богъ- 
громовникъ является очамъ смертныхъ въ облачномъ одћъяній, 
то создалось представлене, что опъ самъ рялится въ мохна- 
тую шкуру волка, принимаетъ на себя образъ этого звря и 
становится вовкулакомъ. Въ БЪлоруссш роль волчьяго пас- 
тыра возлагается ва миончеекаго властелина лћсовъ — По- 
аисуна, котораго народная Фантазія изображаетъ мохиа- 
тымъ и съ козлиными ногами (1, 711); древне-чешскій 
лексиконъ Вацерада . толкуетъ слово уі койа к — ѓаппиѕ, 
з въ Далмаци таки ді К означаеть великана, —каковыя дан- 
ныя указываютъ на связь волчьяго пастыря съ исполинекимъ 
дикимъ охотникомъ, который во время бурной грозы гонит- 
ся, въ сопровождеши лающихъ собакъ, за лёсными нимФа- 
ми *). По хорутанскимъ преданіямъ, уп 611 раѕііг выфзжа- 
тъ верхомъ на волкъ, пмъя въ рукахъ длинный бичъ, или 
шествуетъ впереди многочисленной стаи волковъ и уемиря- 
отъ ихъ дубинкою (громовою палицею). Онъ то показывает- · 
са въ вид стараго дЪда, то самъ превращается въ 
волка, рыщетъ по лъсамъ хищнымъ звъремъ и нападаетъ на 
леревенскія стада. Народныя приповълки разеказываютъ, какъ 
зтотъ оборотень, останавливаясь подъ тънистымъ деревомъ, 
превращается изъ зв$ря въ старца, собираетъ вокругъ себя 
1) Хейѕен, гаг р. М. ТҮ, 196—7. — 2) Шет. 
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волковъ, кормитъ ихъ ') и каждому опредъляетъ его добычу’ 
одному волку приказываетъ зарвзать корову, другому заћеть 
овцу, евинью или жеребенка, третьему раетерзать человка 
и такъ дал. Кого назначать онъ въ жертву волка, тотъ, не 
смотря на ве предосторожности, уже не избъгнетъ своей 
судьбы: въ урочный часъ звърь настигнетъ и пожретъ его, 
Чтобы охранить стадо отъ хищничества волковъ, крестьяне 
приносятъ въ даръ ихъ паетырю молоко *). У Французов 
ходятъ разеказы о волчьихъ вожатыхъ — вЪщихъ ли 
дяхъ, облалающихъ тайною силою покорять волковъ, которые 
ласкаютея къ нимъ, какъ смирныя собаки °). По русекимъ 
повърьямъ, вовкулаки бываютъ двухъ родовъ: это или колду: 
ны, вринимающіе звъриный образъ, или простые люди, пре- 
вращенные въ волковъ чарами колдовства. Колдуны рыщут 
волками обыкновенно по ночам + (т. е. во мрак, наводимомъ 
черными тучами), днемъ-же снова воспринимаютъ человћъче: 
скія Формы; они еостоятъ въ близкихъ сеношеніяхъ съ нечи- 
етыми духами, и самое превращеніе ихъ въ волковъ совер. 


1) По евидвтельству одной приповъдки, онъ раздавалъ волкямъ 
по небольшому куску хлћба и сыра, и такую-же долю отдаль 
ветръчному путнику, который, ввусивъ этой пищи, въ продолже- 
ній двухъ недъль не чуветвовалъ ни малвйшаго гозода. — *) 00, 
Вазявца, 92—98. Согласно съ олицетвореніенъ тучъ то различ 
ными зврями, то птицами, то рыбами, хорутанская сказка (1), 
103) упоминаетъ еще пастырей птичьяго и рыбьяго, а сказни 
русскія говорятъ о трехъ въщихъ старухахъ, изъ которыхъ одна 
властвуетъ надъ лъсныни звфрями, другая надъ воздушными пти- 
цами, а третья надъ морскими рыбами и гадами — Н. Р. Ск, ҮІ, 
4, 6, 7; Лът. рус. лит., кн. У, 11; сравни 60. Валявца, 104-6, 
Штиръ, 10—11. Валахскан сказка даетъ ваасть вадъ звърями и 
птицами ев. Недвлькъ (= Фреъ), которая играетъ въ свиръль 
(— заводитъ грозовую пъеню), и послушвые могучинъ звукамъ — 
Оъгутъ къ ней изъ лъсовъ и полннъ звври и спускаются съ воз 
а высотъ птицы. — 3) Совр. 1852, І, ст. Жоржъ- Занда, 
14—75. 
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шаётея при помощи дьявольской '). По еловамъ барона Гакет- 
гаузена “), въ Армеши существуетъ повърье, что нъкото- 
рыя женщины (в%дьмы?) за тяжкіе грЪхи свои превраща- 
ются въ волчицъ на семь лътъ (т. е. на семь зимнихъ 
изеяцевъ); тоже число лътъ вазначаютъ хорутанскія сказки 
дая волчьяго пастыря: семь лЪтъ бъгаетъ онъ волкомъ, а по- 
томъ оборачивается человъкомъ. Ночью является злой духъ 
къ нечестивой баб, приноситъ волчью: шкуру и прика- 
зываетъ надъть ее; какъ скоро баба облечется въ этотъ 
парядъ-—въ туже минуту совершается превращеніе, и велъдъ 
затъмъ она получаетъ веъ волчьи привычки и желанія. Съ 
той поры она веякую ночь рыщетъ прожорливой вол- 
чицею и наносить людямъ и животнымъ етрашный вредъ, а 
сътуреннимъ разевътомъ снимаетъ съсебяволчью 
шкуру, тщательно прячетъ ее и принимаетъ свой преж- 
ній зеловъческій образъ. -Разъ кто-то забрёлъ въ пе- 
щеру, въ которой была спрятана волчья шкура; онъ тутъ-же 
развелъ огонь и бросилъ въ него шкуру. Вдругъ съ жалоб- 
нымъ воплемъ прибъгаетъ баба и бросаетея спасать свою зв?- 
риную одежду; попытка ея не удается, волчья шкура сгора- 
етъи баба-оборотень исчезаетъ вмъст% съклубя- 
щимся дымомъ. Такъ гибнетъ облачная жена въ грозовомъ 
пламени, пожигающемъ ея волчью «длаку», т. е. черную ту- 
зу. И по яъмецкимъ повърьямъ превращеніе въ волка совер- 
шается чрезъ набрасывавіе на себя волчьей сорочки (шку- 
ры, 1 Гапашг — уо ета или волчьяго пояса (01 
дйгіе1). Каждый, падъвающій волчью сорочку, дълаетея обо- 
ротнемъ и въ теченіи девяти дней бъгаетъ волкомъ; на деся- 
тый же день сбрасываетъ съ себя звъриный кожухъ 
й возвращается въ прежнее евое состояніе. По указанию дру- 





') Москв. 1853, Ү, 11; Ввет. Евр, 1828, ҮҮТ, 90; Моск, Те- 
зеграхъ 1830, ХІХ, 416. — *) Закавказ. край, 11, 61. 
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гихъ сагъ, опъ пребываетъ въ волчьемъ · образ? три, семь 
или девять годовъ (— семь зимнихъ мъсяцевъ, или во все 
 продолжене осени, зимы и дождливой весны — до наступле- 
нія яеныхъ дней лъта, каковыя три времени: года равняютея 
девяти мъсяцамъ). Оборачиваясь волкомъ, человъкъ пріобрі» 
таетъ голосъ и хищническя наклонности этого звъря: уда- 
ляется въ лса, нападаетъ на путниковъ и домашній скотъ, и 
томимый голодомъ дико воетъ и даже пожираетъ падаль '). 
Въдуны и въдьмы могутъ обращаться и во веъхъ другихъ жи- 
вотныхъ, въ Формахъ которыхъ тантазія младенческихъ наро- 
довъ любила живописать облака, тучи и тумавы. Ови или разъ- 
Ъзжаютъ по воздуху па миопческихъ звъряхъ, отицахъ и га. 
дахъ, или — что совёршенно тождественно — сами принима- 
ютъ ихъ образы и блуждаютъ по свЪту различными оборотня. 
ми. 0 вовкулакахъ великорусскте поселяне, позабывъ коренной 
емыслъ означеннаго названія, разсказываютъ, что это — кол: 
дуны, одаренные способностью превращаться въ волковъ или 
медвъдей *). Извъетвый писатель прошлаго етолЪтія Тати- 
щевъ въ одномъ изъ примфчаний къ своей «Россійской Ието- 
ріи» °) говоритъ: «л невесьма давно отъ одного знатнаго, но 
керазеуднаго дворянина елышалъ, яко-бы онъ самъ нъсколь: 
ко времени въ медвЪдя превращался, что слышащіе доволь- 
но вфрили». Скандинавская старина также допускала превра- 
щеніе въ медвъжій образъ, и въ Норвегіи до еихъ поръ су- 
ществуетъ убфждеше, что подобнымъ чародъйнымъ искус" 
ствомъ обладаютъ лапландцы; а датская офеня упоминаетъ о 
желћъзномъошейник № (віѕепһаізрапа), надъвая который — 
человъкъ дЪфлаетея медвъдемъ. Въдьмы часто превращаются 
въ коровъ и кобылицъ, а колдуны — въ быковъ и же» 
ребцовъ, и отъ этихъ животненныхъ Образовъ удержива- 


1) 0. Муф., 1048—9; Сега. Муен, 691—2, — *) Оба. Ол,, 
21. — 3) 1, 110. 
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ютъ они нъкоторыя особенности даже въ то время, когда ав- 
ляются въ человъческомъ видъ. Такъ въдьму народъ нашъ 
изображаетъ съ хвостом ъ, котораго она невъ силахъ скрыть 
ни въ одномъ изъ своихъ превращеній а колдуна — съ рога- 
ми ‘'). Сходно съ этимъ, человтка-вовкулака легко узнать 
по шерсти, ростущей у него подъ языкомъ *). Когда вЪдь- 
ма превращается въ кобылицу, чортъ подковываетъ ее и за- 
етавляетъ носить себя по воздуху. Народныя сказки повћъет- 
вуютъ о добрыхъ молодцахъ, которымъ удавалось накиды- 
вать на вфдьму узду, и она тотчасъ-же оборачивалась 
кобылою; молодецъ подковывалъ эту кобылу, садилея на нее 
верхомъ, и ударяя ее осиновымъ пол номъ, скакалъ по 
горамъ и доламъ. На другой день на рукахъ и ногахъ у въдь- 
мы оказывались прибитыя гвоздями НОДкОВЫ з). Пугая по 
ночамъ людей, въдуны и вфдьмы бъгаютъ въ вид$ свиней, 
собакъ и кошекъ. На УкрайнЪ ходятъ разсказы, будто 
вздьмы превращаютея въ огромныхъ, чудовищныхъ сукъ съ 
даинными сосцами, которые волочутея позем $ — 
‹ажъ телепаютця»: эта послфдняя черта объясняется изъ 
древняго предетавленія дождевыхъ тучъ материнскими гру- 
дами, Фантазтя надъляетъ облачныхъ женъ длинными, отвис- 
лыми грудями (ем. выше стр. 119, 468), и сохрапяетъ за ними 
этү особенноеть при веЪхъ животненныхъ воплощеніяхъ. Раз- 
сказываютъ еще, что въдъмы, вмъсто двухъ, имфютъ три 
сосца *). Кошка —одно изъ любимыхъ воплощеній втдьмы, 





1) По гермавскимъ сказаніямъ, богиня Регеца носитъ коровью 
шкуру, НШагл имфетъ коровій хвостъ, а предводительница неис- 
товаго воинства над®ляется въ Норвегіи кобыльимъ хвостомъ и 
называется КуззагоГга (№гу5$а — лошадь, гоѓа — хвостъ) — 01е 


Соцеглуе!, 27. — 2) Терещ., ҮІ, 102; Ілкі ОКгаіп., 11, 80; Рус. 
Предан., 11, 103 и дел.; Кіев. Г. В. 1845, 16. — 3) Н, Р. Ск, 
УЦ, 36, е; Иличь, 290; Сем". Мушеп, 711. — 4) Моекв. 1844, 


ХП, 40; Иллюстр. 1846, 134; Укр. мелодін, 112; Полтав, Г. В. 
1844, 20; Кіев. Г, В. 1845, 13. 
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равно извъстное у славянъ и нъмцевъ; въ Германи вЪдьмъ 
называютъ үеѓіегкаіле, ЧоппегКафие, и тамъ суще. 
ствуютъ повЪрья, что кошка, когда проживетъ двадцать лътъ, 
етановитея въдьмою, и что чужимъ кошкамъ не слфдуетъ при- 
чинять вреда, а то вћдьмы будутъ за нихъ мстить '). Чехи 
убъжлены, что черная кошка черезъ семь лътъ дЪлает- 
ся вфдьмою, а черный котъ — дьяволомъ, что черезъ нихъ 
совершаются волшебныя чары и что колдуны постоянно дер: 
жатъ съ вими совътъ °). По русекимъ повърьямъ, въ кошекъ 
и собакъ входятъ во время грозы нечистые духи; въдьмы 
же, превращаясь въ этихъ животныхъ, высасываютъ у коровъ 
молоко Въ Мазов!и есть разсказъ о въдьм, которая въ обра- 
3 кошки отымала у коровъ молоко; разъ ночью захватили 
эту кошку на промыел$, и прежде, чъмъ она успфла скрыть- 
ся, обрубили ей два пальца на передней лапъ; а на утро ока: 
залось, что именно двухъ пальцевъ не доставало на рук? у 
одной вражьей бабы *). Какъ превращевіе въ звъриные 0бра- 
зы совершается при посредетвъ мохнатыхъ шкуръ, надфвае- 
мыхъ на себя человћкомъ; такъ точно превращеніе въ птицу 
условливается набрасывашемъ на человъчеекое тЪло окры- 
ленной птичьей шкурки ^), или такъ называемой пер- 
натой сорочки. Народныя преданя нъмецкія и славянскія 
разеказываютъ о прекрасныхъ нимфахъ, которыя, облекаясь 
въ лебединыя и голубиныл сорочки, летаютъ по в02- 
духу бълыми лебедями и голубками, а снимая съ себя эти с0- 
рочки— становятея дЪвами (ем. І, 540; П, 217; 1, 187—193). 
Локи выпросилъ у Фреи ея соколью одежду ( уа15-һашг 
Ѓа1кепрезапӣ) и полетълъ быстрымъ еоколомъ; а великан 
Тіасев, нарядившись въ одежду орлиную, преслВдовалъ 
его, какъ орелъ; одна изъ валькирій, предаваясь воздушному 


1) 0. МуШ., 1042, 1051. — “) Громанаъ, 56—57, 201, — 1) 
ТГагузу Чотоуе, Ш, 172-—3. — %) Рыбник., ІҮ, 229—230. 
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полету, набрасывала на себя Кгайепуемана '). Сказка, 
занесенная въ сборникъ Боричевскаго °), упоминаетъ о пре- 
вращенти въдьмы въ огромнаго сокола. Въ Германи увзря- 
ютъ, что колдуны оборачиваютея въ вороновъ, а вфдьмы — 
въ воронъ °); въ облаетныхъ русекихъ говорахъ каркунъ 
означаетъ и вброна, и завистливаго человЪ ка, который можетъ 
сглазить, изурочить; карга — вордва и бранное названте злой 
бабы или вФдьмы («ахъ, ты старая карга!»). Наконецъ в%- 
щица —не только вЪдьма, но и сорока *), Согласно съ своя- 
ми демоническими наклонностями, въдьмы по преимуществу 
обращаютея въ зловъщихъ, темнопёрыхъ и ночных ъ 
птицъ: лат. 5ігіх, род. $115 (стр т) — ночная птица, 
сова, привилъніе и колдунья, занимающаяся порчею дЪтей; 
чешск. ЗЕ Г1па, словац. ѕігура, пол. {тлуста вфдьма, хо- 
рут. и хорв. $(т120й — упырь °). Напротивъ о голуб су- 
ществуетъ въ воронежекой губ. повърье, что эта птица пре- 
исполнена такой чистоты и святости, что ни одна въдьма 
не въ силахъ воспринять ея образа °). Больше веего въдьмы 
любятъ превращаться въ сорокъ. О происхожденіи этихъ по- 
сафднихт разеказываютъ на Руси, что въ стародавніе годы 
обернулась нЪкая ведьма сорокою, да такъ навеегда и оста- 
лась птицею; съ тъхъ поръ и явились на б®ломъ свътВ еоро- 
Би *). По свилътельетву вародной пъени, Марина Мнишекъ 
(признанная современниками за чародъйку) въ ту самую ночь, 
когда разразилась московская смута, оборотилась сорокою и 
үлетъла изъ царекихъ теремовъ *). Въ олонецкой губ. ео-. 
храняетея преданіе, будто одинъ старикъ поймалъ сороку за 





1) бег. МуШеп, 691. — 2) Пов, и пред., 107—111. — 3) р. 
МуЦ., 1052. — +) Обл. Сл., 34, 80; Вятск. Г. В. 1847, 45. — 5) 
. Мун., 992, 1088; Дихенбахь, П, 343. — 8) Ворон. Г. В. 1850, 
20. — 1) Духъ Христіан. 1861—2, ХИ, 270. — *) Карша 
Дан., 104. 
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хвостъ, но она вырвалась и улет%ла, а въ рукахъ старика 
осталась женская рубашка; пойманная имъ сорока был 
въдьма '). Народная сказка говоритъ о вБдьмЪ, которая при. 
летала къ своему любовнику птицею, и снимая съ себя 
перья— являлась передъ нимъ страетною женщиной *), Въ 
томской губ. думаютъ, что для такого превращенія въдьм% необ. 
ходимо бучное корыто: намекъ на поэтическое предетар- 
леше грозы етиркою облачныхъ тканей въ дождевомъ щелок%, 
Ложась подъ это корыто, она тотчаеъ-же выпархиваетъ 0т- 
туда сорокою, при чемъ руки ея преобразуютея въ крылья"), 
Любопытенъ разеказъ Татищева: «въ 1714 году (говорить 
08ъ) завхаль я въ Лубны къ Фельдмаршалу граху Шереме. 
теву и елышалъ, что одна баба за чародфйство осуждена та 
смерть, которая о себъ сказывала, что въ сороку и дымъ 
превращалась, и оная съ пытки въ томъ винилася. Я хотя 
много предетавлялъ, что то неправда и баба на себя лжет», 
но Фельдмаршалъ нимало мнъ не внималъ». Посл долгихъ уві 
щаній баба призналась, что наклепала на себя, не етерпя му. 
чительной пытки, и что, кром лъчебныхъ травъ, она ничего 
не въдаетъ; казнь была отмънена и несчастную знахарку со: 
слали въ моваетырь подъ начало *). По еловамъ проетолю" 
диновъ, въ Москвъ потому не видно сорокъ, что въ был06 
время въ видъ этихъ птицъ прилетали сюда вфдьмы, и одна 
изъ нихъ похитила частицу ев. причастія, а митрополит? 
Алекеъй проклялъ за это сорокъ и запретилъ имъ прибли" 
жаться къ первопреетольному граду °). Чтобы напугать 
въдьмъ, крестьяне убиваютъ сороку и въшаютъ ее воза? 
коровниковъ и конюшень. Кроме того, вфдуны и въдьмы м0 
гутъ превращаться и въ нъкоторые неодушевленные предие- 


1) Описаніе олон, губ. Дашкова, 190—1. — 2) Н. Р. Ск., ҮШ, 
16, а. — 3) Этн. Сб., ҮІ, 148. — 4) Истор. Росе., |, 110—1.— 
5) Иллтостг. 1845, 415. 
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а 


ты: въ клубокъ нитокъ (0 чемъ сказано выше, стр. 467), въ 
енфжный комъ, камень и копну съна '), что безъ сомннія 
стоптъ въ евязи съ уподобленіемъ скученныхъ облаковъ пря- 
жъ, скаламъ, стогамъ и копнамъ. 
Народный эпосъ любитъ остававливатьея на таинственной 
наукъ оооротничества и неръдко заставляетъ своихъ героевъ 
По темнымъ л6самъ летать чернымъ во рономъ, 
По чисту полю скакать сћърымъ волкомъ, 


По крутымъ горамъ тонкимъ, ОБлымъ горн остаемъ, 
По синимъ морямъ плавать еърой утушкою 2). 


Богатырь Волхъ Всеславьевичъ, имя и подвиги котораго ука- 
зываютъ ва его чарод?йное значеше (когда онъ родился — со. 
тряслось все царство индЪйское), съ дътетва учился тремъ 
премудроетам ъ: оборачиваться яснымъ соколомъ, ећ- 
рымъ волкомъ и гнфдымъ туромъ - золотые рога; да- 
іБе былина разсказываетъ, что онъ оборачивалея горноста- 
емъ и мурашкою. Царь Ахромей, по свидътельетву были- 
вы объ Иван Годинович%, 

Скоро вражбу (ворожбу) чинилъ; 

Частыя поля туромъ перескакалъ, 


Темные л\е& соболемъ пробфжаатъ, 
Быстрыя рки соколомъ перелеталъ 3). 
ГД 


Слово о полку замъзаетъ о княз Вееславъ, что у него в%- 
щая душа была въ тъл, что ОНЪ «ВЪ НОЧЬ ВЛЪКОМЪ 
рыскаше: изъ Кыева дориекаше до куръ ( — до пЪтуховъ) 


1) Абев., 79, — 2) Рыбник., І, 434; 1Ү, 95-96. — 3) Кирша 
Дан., 47, 50—51, 142, Въ одной изъ великорусскихъ пфсень (0. З. 
1860, У, 110) дъвица, отданнан замужъ въ чужедальнюю сторо- 
ну, прилетаєтъ оттуда на родину горемычною кукушкою, а въ 
другой сёстры идутъ искать своего милаго брата: 


Какъ и старшая сестра въ морз щукою, 
А середняя сестра въ пол соколомъ, 
А меньшая сестра въ небћ звъздочкою. 
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Тмутороканя, великому Хръеови ') влъкомъ путь прерыска- 
ше» *), т. е. достигалъ Тмутаракани до разевъта, предупреж. 
дая восходъ Солнца. | 

Въ зимне мъеяцы небо и царетвующія на немъ евътила 
помрачаются густыми туманами, богъ:громовникъ перестает» 
разить демоновъ и заключается въ окованныя стужею тучи: 
такимъ образомъ веф евътлые боги облекаютея въ темные 
облачные покровы и теряютъ евою благодатную силу, паи 
выражаясь мивически: налъваютъ мохнатыя одежды, дълают- 
ся оборотнями и подчиняются злой чародъйкв ЗимЪ. Въ 
ту печальную пору колдуны, въдьмы и демоническіе духи 
овладъваютъ небеснымъ царетвомъ, набрасываютъ на боговъ 
волчьи и другія звъриныя шкуры, превращаютъ ихъ въ миев: 
ческихъ животныхъ, въ образахъ которыхъ и пребываютъ они 
до начала весны. Такое невольное превращеніе въ сказаніяхъ 
индоевропейскихъ народовъ называетея околдовантемъ, 
зачарованіемъ, заклятіемъ. Въ разныхъ отдълахъ на: 
стоящаго сочиненія уже были приведены и объяснены нъко- 
торыя изъ этихъ сказанй (ем. |, 787-793 — о евиномъ 
чехлћ и добромъ мӧлодцъв Незнайкъ, который рядится въ во: 
ловью шкуру); но эпосъ народный чрезвычайно богатъ по- 
добными поэтическими изображентями, и мы позволяемъ себ} 
указать еще нъсколько примћровъ. Остановимея на сказк® о 





1) О значенти Хорса ем, статьи Бодянскаго — въ Ч. О. И.и Д, 
го1ъ 1-й, 1, 8—11, Срезневсваго — въ Ж, М, Н. П. 1846, УЦ, 
49-51, н Прейса—1һій, 1841, ИП, 31—37. Имн Хорсъ (Хървъ 
Х ръсъ) встръчаетен во многихъ старинныхъ памятникахъ (П. 
С.Р. Л., 1, 34: Изв: Ак; Н. 1853, 118; Лът. рус. лит., вн. ү, 9 
т. ТҮ, 89, 92—99, 104: Оп, Румяв. Муз. 228; Пак. стар. рус. ли 
тер., ПІ, 119; Щаповъ, 8); изелвдователи признаютъ его тожде- 
ственнымъ Дажьбогу: въ снекр. солнце —з0гуа (ведаич, 501, 50. 
га) — 5уагуй отъ ѕуаг—овЪгъ, небо: слову ѕуаг въ зендскочъ 
соотиЪътствуетъ Пуагё, род. го —солице, пере, сабг, Вог, ос, 
сһиг (Павте, 11, 6671). — 2) Рус. Дост., ПТ 196—200. 


539 


заклятыхъ дфтяхъ. «Юелибъ Иванъ-царевичь взялъ меня за- 
нужъ (говоритъ красная дфвица), я бы родила ему сыновей — 
покол на ноги въ золот $, по локоть руки въ сереб: 
р, или: волбу красное солнца, назатылк® свътёлъ 
иеяцъ, по косицамъ частыя зв$зды». Иванъ - царе- 
ВИЧЪ взял за себя дВвицу; пришло время, родила ему царев: 
на сыновей—такихъ ненаглядныхъ, какихъ объщала; но злая 
вфдьма (иногда ее замфняютъ завистливыя сёстры: праха, 
что съ помощію одного веретена можетъ одфть все паретво, 
и искусная ткачиха, объщающая выткать коверъ-самолётъ, 
т. е. въщія жены, изготовительницы облачныхъ тканей, и 
вмветъ съ тъмъ злыя парки) подмъвяетъ ихъ щенками и 
котятами, а настоящихъ дътей прячетъ въ подземелье 
возл $ стараго дуба. Родила еще царевна сына-богатыря и 
үсп?ла скрыть его отъ въдьмы за пазухой; между тъмъ ее осу- 
дили, посадили въ смоленую бочку, оковали желъзны- 
ни обручами и пустили въ океанъ море глубокое, 
а Иванъ- царевичъ женится на дочери хитрой волшебницы. 
Долго носило бочку пб морю и наконецъ прибило къ далекому 
берегу, а тъмъ временемъ сынъ - богатырь роететъ не по 
днямъ, а по часамъ, какъ тъето на опаръ веходитъ; выросъ, 
потянулся —и вмигъ бочку разорвало, желъзныеобру- 
чи поспадывали. Мать съ сыномъ выходить изъ бочки; 
богатырь съ помощію кремня иогнива, топора и дубин- 
ки (эмблемы молши) строитъ славный дворецъ, добываетъ 
разныя диковинки (мельницу, которая сама мелетъ, сама 
веть, пыль на сто веретъ мечетъ, кота -баюна, кото- 
рый пъсни поетъ, сказки сказываеть, и золотое дерево съ 
пЕвчими на немъ птицами) и освобождаетъ изъ подземелья 
братьевъ. Доходитъ о томъ слухъ до Ивана-царевича; овъ прі- 
_ Фажаеть посмотртъть на диковинки — түтъ все изобличается, 
ВЪдьму предаютъ казни, и царевичъ беретъь къ себ® прежнюю 
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жену. Интересенъ варіантъ, записанный въ пермекой губер. 
ніш: молодая царица родила трехъ чудесныхъ младенцеву 
баба-яга. вызвалась быть повитухою, оборотила царе. 
вичея волчатами, а взамънъ ихъ подложила простаго 
крестьянскаго мальчика. Царь разгиъвалея на жену, велфаъ 
посадить ее вмъстъ еъ ребенкомъ въ бочку и пустйть въ синё 
море. Бочка приетаетъ къ пустынному берегу и разваливает: 
ся; царица и подкидышъ выходятъ на сухое мБето, · молят» 
Бога даровать имъ хлъбъ насущный, и по ихъ молитв? пре. 
вращаетея вода въ молоко, а песокъ въ кисель. Проходили 
мимо нищіе и нимало дивилися, что вотъ живутъ себЪ люди — 
о хлъбъ не думаютъ: подъ руками ръка молочная, берега 
кисельные; пришли въ царю и разсказали ему про то диво 
неслыханное. А царь уже успфлъ на другой женитьел — на 
дочери бабы-яги. Уелыхала тЕ рЪчи новая царица, выекочи: 
ла и крикнула: «экое диво разеказываютъ! у моей матушки 
есть получше того: кувшинъ о семи рожкахъ — сколь: 
кони Ъшь, сколько ни пей, все не убываетъ». Әтиик 
словами она отуманила царя: то хотЪаъ было Фхать, на диво 
поемотр$ть, а то и думать перееталъ. Когда евъдалъ про это 
подкидышъ, тотчасъ-же собрался въ путь и унесъ у бабы-яги 
завътный кувшинъ. Снова заходятъ къ царю нищіе, разеказы: 
ваютъ про ръку молочную, берега кисельные и кувшинъ о семи 
рожкахъ. Ягинишна выскочила; «нашли, говоритъ, чЪмъ хва“ 
статься! у моей матушки получше того: зеленый садъ, въ 
томъ саду птицы райскія, поютъ пени царскія». Подкидышъ 
отправилея садъ добывать, обошелъ вокругъ него, и произне" 
ея заклятіе: «какъ дуетъ вфтеръ, такъ лети за мною зе 
леный садъ!» заигралъ въ дудочку — и въ туже минуту де- 
ревья двинулись съ мфета и послъдовали за своимъ вожатымъ, 
Тогда ягинишна стала похваляться зеркальцемъ: «у моей ма» 
тушки есть почище того: чудное зеркальце —какъ взгая- 
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нешь въ него, такъ сразу весь св тъ увидишь! » Под- 
кидышъ заказалъ кузнецу сковать три прута жезл Е зные 
да щипцы, пришелъ къ бабъ-ягъ, поймалъ ее за языкъ 
щипцами, началъ бить: прутьями желъзными и за- 
ставилъ отдать себф зеркальце. Принесъ зеркало домой; ца- 
рица глянула въ него и увидфла своихъ дътокъ волчатами— 
на чистой полян, промежь густаго оръшяика, по травкт-му- 
равкъ валяются. Подкидышъ вызвался па повое дїло: онъ при- 
шелъ на поляну, и пока волчата спали —развелъ костеръ и свя- 
залъ у нихъ хвосты въ одинъ кріпкой узелъ, да какъ крак- 
нетъ зычнымъ голосомъ: «не пора спать, пора ветавать!» Вол- 
чата векочили и рванүлись бъжать въ разныя стороны — 
волчьи шкуры съ нихъ мигомъ слет ъли, и явились 
три добрыхъ молодца, три родныхъ братца. Подкидышъ 
схватилъ волчьн шкуры и бросилъ въ огонь; когда он? 
сгорЪли, братья воротилиеь къ матери. Услыхалъ царь про 
царицу и царевичей, не вытериълъ, пофхалъ къ нимъ и узналъ 
вее, что было; въ тотъ-же день онъ приказалъ разетрълять 
бабу-ягу вмъетт еъ ея дочкой. Сказка эта передается еще съ 
слующими отмфнами;: царица породила двухъ сыновей и 
третью дочь-красавицу, которая когда улыбалась—розы 
сыпались, а когда плакала —вмф ето слезъ алмазы съ 
орилліантами падали. При самомъ рожденін дъти под- 
мёнаются щенками да котятами; впослъдетвіи царевичи были 
превращены въ камни, а царевна добываетъ птицу-гово- 
рунью, поющее дерево и живую воду; этою водою она 
возвращаетъ братьевъ къ жизни, колдоветво рушится и правда 
торжествуетъ надъ злобою '). Въ н5мецкой редакции поющее 
дерево названо ѕоппепђапт, а живая вода — =ргіпоеп- 
(е маззег: на солнечномъ дерев красуются золотые плоды и 
блескъ ихъ такъ силенъ, что прогоняетъ ночную тьму. Подоб- 
!) Н. Р. Ск. УГ, 68-69; ҮПІ, 553-6. 
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ныя сказки составаяютъ общее наслъдіе индоевропейских ва. 
родовъ '). Внимане наше прежде веего останавливаетея на 
тъхъ чудесныхъ примфтахъ, съ какими рождаются на сввтъ 
царевичи: во лбу краеное солнце; на ватылкћъ евътёлъ м. 
сяцъ, по бокамъ (или косицамъ) часты звфзды; по колъна но: 
ги въ золотъ, по локоть руки въ сёребръ; волоса у нихъ 30: 
лотые или на каждомъ волоек® по жемчужин; сымая евов 
шапочки, они все вокругъ себя освъщаютъ яркими лучами °), 
Такія примфты указываютъ, что это—не простые смертные, 
а евфтлые боги, рредетавители высокаго неба и тъхъ блести" 
щилъ свътилъ, которыя присвоены имъ, какъ всегда-прису- 
ще аттрибуты. Краеное солнце во лбу напоминаетъ глазъ 
Одина, мВеяцъ на затылкъ—лунный серпъ, въвчающій годо- 
ву Даны, частыя звъзды по тълу — многоочитаго Аргуса; з0- 
лотые волосы, руки и ноги суть поэтичеекія обозначения е04- 
нечныхъ лучей, Сеетрою этихъ сказочныхъ героевъ являетея 
прекрасная дћва Зоря, разсыпающая по небу розовые цвъты 
и роняющая алмазныя слезы въ утренней н вечерней роет. 
Въ еоотвътетвенной новогречеекой сказк?т ?) прямо указано, 
что царицею были рождены Солнце, Луна и Денница (о ми: 
өической связи денницы съ зорею ем. 1, 86-88). Рождене 
Солнца праздновалоеь на Коляду, когда оно поворачиваетъ на. 
лЪто; но этотъ поворотъ совпадаетъ съ самыми сильными м0 
розами, вьюгами, мятелями и самымъ неистовымъ гульби- 


1) 50у. роһай., 470—7; Пантеонъ 1854, У, смъсь, 1—4; Матер, 
для изуч. нар. саов., 32—33, 57—72; Ганъ, 69; Рус. Въет, 1851, 
Ү, 32 (о древне-оравцузекой поэм%: „[.е сПоуаЦег ап Судпе); Вольф, 
168—177; Лейѕеһг, Гог 0. МугЬ., 1, 453—8. — 2) Н. Р. Ск., УГ 
62; Худяк., ПІ, стр. 131; Приб. къ Изв. Ак. Н. 1853, 167; сб. Вз- 
лавца, 124; Шаейхеръ, 10; Срп. припов., стр, 74: »эчадо златоруко 
и златокосо“, стр. 128; двва съ звъздою на правомъ колъна; 0, 
Муш., 364; сказ. Грам., 1, стр. 56; Шоттъ, 16, 23; Поэт. Воз,, Г. 
699. — %).Ганъ, 11, стр. 40. . | 
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щемъ нечистыхъ духовъ и въдьмъ. Злая колдунья Зима тот- 
уасъ-же овладфваетъь свътопоснымъ героемъ и его братьями 
и обращаетъ ихъ въ волчатъ (на язык Эдды: зима — Ү01- 
1611); подмфнъ воворожденныхъ щенками и котятами обозна- 
чаетъ туже мыель: боги ли превращаются въ звърей, или зв$- 
ри заступаютъ ихъ м5ето— это только разаичныя Формы вы- 
раженя, суть же оетаетея неизмфнною. Сверхъ того, Фанта- 
зія воспользовалась и другими метаФоричеекими выраженія- 
ни: въдьма прячетъ новорожденныхъ въ темныя подземелья 
(въ мрачные вертепы тучъ) и даже подвергаетъ ихъ ока- 
мен%нію. Но съ приходомъ весны владычество темеыхъ силъ 
оканчивается: богъ-громовникъ, заключенный въ бочку-обла- 
ко, несется по воздушному океану. разрываетъ свою темни- 
цу и творитъ молочныя рки и кисельные берега, т. е. пуска- 
етъ наземлю дождевые потоки и производитъ грязи (11,134-5); 
окаменённые герон оживаютъ, а превращенные ебрасываютъ 
съ себя чуждыя вмъ звъринын шкуры и предстаютъ во всей 
своей несказанной красотъ. Такой актъ освобожденія совер- 
шается тотчасъ, какъ скоро добыта живая или «прыгающая» 
вода, т. е. какъ скоро прольется съ неба дождь и зимніе льды 
и сяфга претворятся въ журчащіе, скачущіе съ роръ потоки. 
Вотъ почему сказки заставлаютъ богатыря - громовника или 
по другимъ варіантамъ: красавицу - Зорю (богиню весны) съ 
такою веустанною заботою отыскивать и отымать у въльмы 
разныя диковинки — знаменія творческихъ силъ природы. 
Ненсчерпаемый кувшинъ соотвътетвуетъ тъмъ урнамъ, изъ 
которыхъ небееныя богини елали ва поля и нивы паодородя- 
ще дожди; дерево еъ золотыми плодами есть дерево туча, съ 
которымъ предавія связываютъ источники живой воды; оно 
названо поющим ?, потому что съ пямъ нераздъльно пред- 
ставленіе о пъсияхъ, заводимыхъ весеннею грозою; на томъ- 
же освованіи птица-туча названа говоруньей, а миөиче- 
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скому коту (Чоппегка(хе) приданъ эпитетъ баюна (отъ таа: 
гола баять). О чудесной мельниц и летучемъ сад? сказа: 
но было выше (1, 295; П, 292). Въ числ другихъ дикови- 
нокъ богъ-громовникъ отымаетъ у въдьмы славное зеркаль- 
це, въ которое можно видъть весь мръ, т. е. выводитъ изъ- 
за тучъ все-озаряющее солнце, издревле уподобляемое зорко- 
му глазу и блестящему металическому щиту или зеркалу; 
щипцы, которыми тянетъ онъ за языкъ бабу-ягу, и желъзные 
прутья, которыми бьетъ ее—символы разящихъ молній: т%- 
ми-же орудіями побъждаютъ богатыри и чертей, и драконовъ. 
Святыя еъ царевичей волчьн шкуры сожигаются на костра, 
т. е, въ грозовомъ пламени. 

Сила околдовашя или заклятія прерращаетъ сказочныхъ 
героевъ различными звърями (волкомъ, медвфдемъ, рысью, 
конемъ, собакою, козломъ и бараномъ ), чудовищными змЪя- 
ми (ем. П, 621.5) и гадами (забою, лягушкою и пр. '), иво 
вефхъ этихъ метамортозахъ главное значенів принадлежитъ 
шкур? животнаго. Въ Бълоруссіи для тъхъ оборотней, кото- 
рые являются въ вид жабъ, лягушекъ и кошекъ, употреби- 
тельны назван!я; жабалака и кошкалачень, названия, 
образовавшіяся на подобе елова вовкулакъ и буквально- 
означающия: жабью (лягушечью) и кошачью длаку *). По еви- 
дЪтельству народной сказки, царевна-лагушка овобождается 
отъ заклят!я поел; сожжения ел лягушечьей кожури- 
ны; точно также предаются огню змф иная сорочка, 
свиной кожухъ и другія шкуры, въ которыя рядятсея оча- 
рованные царевичи и царевны. На Руси хравитея такое пре- 
даніе; красавица, превращенвая мачихой - вЪдьмою въ рысь, 


1) Н. Р. Ск, 11, 29; ТҮ, 45; ҮІ, 50; ҮП, 27, 43; УШ, 12; сказ, 
Грим., 11 92, 141; Ганъ, 14, 31, 100; Вольоъ, 9—15, 206—216, 
304; Срп. припов., 9, 10. — 2) Москв. 1853, Ү, 6. 
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прибъгала къ своему осиротълому ребенку, сбрасывала 
съ себя зв риную шкурку и кормила его материнскою 
грудью, а накормивъ — снова оборачивалаеь рысью и удаля- 
лась въ дремучій лъсъ; мужъ красавицы, улучивъ удобную ми- 
нуту, захватилъ звъриную шкурку, спалилъ ее на 
огпв, и тъмъ самымъ освободилъ свою подругу отъ волшеб- 
наго очарования. Въ норвежской сказкъ п ОДИНЪ ИЗЪ короле- 
вичей, превращенныхъ въ жеребятъ, говоритъ своему избави- 
телю: «возьми этотъ старый мечь; въ день твоей свадьбы ты 
долженъ отрубить намъ головы и снять лошадиныя 
кожи; тогда мы опять сдфлаемея людьми. элой тролль на- 
броеилъ на насъ эти кожи — и мы етали жеребятами.» По- 
добное указате ветръчается и въ сказкахъ нёмецкихъ и сда- 
ванскимь *); мечь—метафора молнии, которая, нанося ударъ 
оборотню, совлекаетъ съ него облачный покровъ. Наряду съ 
этими преданіями существуютъ другія-—о превращении зача- 
роваввыхъ царевичей-въ птицъ. Такъ, по свидътельству рус- 
ской сказки °), дъти, рожденныя по колфна въ еёребръ, по 
грудь въ золот, съ мъсяцемъ во лбу и звъздами по бокамъ, 
были превращены въ голубе й, и только тогда приняли че: 
10вћческіе Образы, когда у нихъ вырвали изъ хвостовъ 
по перу, что равносильно снятію пернатой одежды. По дру- 
гому указанию, возстановлене человъческихъ Формъ условли- 
вается сожженіемъ птичьей шкурки и крыльевъ *). 
Норвежская сказка °) говоритъ о въдьм? (гоПхеһре), которая 
оборотила двънадцать королевичей дикими утками; но коро- 
лева родила еще дочь —б%лую что спъгъ и руманую чтб кровь. 
Новорожденная была названа Ѕеһпееүвіѕѕ- К оѕепгоёћ; 
она является въ той-же роли избавительницы, какую въ выше- 





1) П, 1. - 2) 06. Валявца, 136 - 141; сказ. Грим., 57; Возьеъ, 
242. — 3) Н. Р. бк. УГ 68, 9. — %)Н.Р. Сь., ТҮ, 46; УПЬ 
17 и стр. 141; сказ. Грим., 135. — 5) П, 3. 
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приведенной сказкъ исполняетъ богиня Зоря. БълоснЪжка вы. 
росла и отправилась искать братьевъ; поелЪ долгаго стран- 
ствованія, ей удалось достигнуть своей цъли. «Для того, что. 
бы избавить насъ, сказали ей королевичи, ты должна набрать 
пуху съ цвЪтовъ одуванчика, расчесать этотъ пухъ, выпряеть, 
выткать и сшить намъ двфнадцать сорочекъ и столько-же ша. 
почекъ н шейныхъ платочковъ; во все время этой работы ты 
обязана ни говорить, ни плакать, ни смъят Вся.» Бъдо- 
енфжка согласилась и братья повели ее на широкій лугъ, ва 
которомъ пестрфли одуванчики. Веякій день она собирала маг. 
кій пухъ и долго сидфла за пражею, дожидаясь братьевъ. (д. 
нажды, когда прекрасная королевна собирала пухъ еъ цвЪтовъ, 
вблизи того мћета охотилея молодой король. Онъ увидалъ Б%- 
лоснъжку, и пораженный ея красотою, остановился и цовелъ 
было р®чь; но дЪвица улорно молчала. Король посадилъ ее на 
коня и увезъ къ себт, вмъетт съ мъшкомъ, въ которомъ лежал 
начатая ею работа. Вскорф онъ задумалъ на ней жениться: 
но его мачиха была противъ этого брака: «смотри, говорила 
она, чтобъ не взять за себя вЪдьмы! въдь не даромъ же она вее 
молчитъ, не плачетъ и не смъетея». Король не поелушалея в 
женился. БЪлоснЪжка и посл свадьбы продолжала шить брат- 
нины сорочки. До истечения года она родила сына; но злая ма- 
чиха вошла ночью въ спальню, унесла ребенка и бросила ег 
въ змфиную яму, потомъ разръзала евой палецъ, обрызгала 
кровью губы спящей матери и сказала королю: «етупай-П06мо- 
три: твоя жена съфла свое собственное дитя!» Король сильно 
запечалилея, но, любя жену, простилъ ее. На другой годъ Б$ао- 
снфжка опять родила сына, а на третій — дочь; старая коро: 
лева выкрала и этихъ дфтей. Тогда раздраженный отецъ от- 
далъ приказъ сжечь свою жену на коетръ. Приготовили кое 
тёръ, зажгли и повели БЪлоенжку; она захватила съ собой и 
свое рукодълье: только сорочка младшаго брата была не л0- 
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шита, все остальное было готово. Вдругъ послышалея шумъ 
въ воздухф — прилетъло двЪнадцать дикихъ утокъ, всякая 
ухвати ла с вое платье въ носикъ и накинула на ее- 
бя, ивъ туже минуту всъ двънадцать превратя- 
ливь въ королевичей; только у меньшаго, брата, выфето 
1%вой руки, осталось утиное крыло. Срокъ иепытанія кончил- 
са; БълоснЪжка могла говорить, плакать и смфяться; истина 
открылась и злоба мачихи была наказана ‘). Съ церваго взгли- 
да свидЪтельство этой сказки какъ-бы противоръчитъ ед%- 
заннымъ нами выводамъ: не совлеченіе, а напротивъ накла- 
лываше верхнихъ покрововъ возвращаетъ превращеннымъ ко- 
ролевичамъ ихъ настоящіе Образы. Но вглядимея ближе, и 
ны увидимъ, что никакого противортчія не существуетъ. По 
древнему. представленію, тъло есть одежда (11К-Ваш г), въ 
которую облекаетея беземертный духъ на извфетное время; 
зто—та жизненная сорочка, изготовляемая дЪвами судьбы, 
въ какой является на божій свЪтъ новорожденное дитя (см. 
тр. 359—360). Отеюда возникло вфрова ние, что душа мо- 
жетъ мънять свой тълесный покровъ, воплощаться то въ одну, 
то въ другую Форму. Вотъ почему какъ набраеываніе мохна- 
той шкуры или пернатой сорочки (т. е. звъриной лли птичьей 
тЪлееной оболочки) превращаетъ человъка звЪремъ и птицею, 
такъ точно набрасываше людской одежды (= Кӧгрегһеті, 
Пеіѕсрсеҳапӣ) должно возвращать оборотню образъ и подобіе 
человЪка °). По яародному убЪждению, если унести человъче- 
ское платье оборотня, то онъ уже не въ силахъ будеть возета- 





1) Сы. подобныя-же сказки въ собранін Грим., 9, 25, 49, 93; 
Возьюъ, 217—224; Ленєеһ. гаг О. М., І, 310 5; \еѕіз!. Маге. 
112—6; 510ү. роһәй., 275—295; сб. Валявца, 218 — 221: „Май хаКе- 
ја чае па саугапе“. — 2) беги. МуШеп, 691: „ба паппіе 
шап һата? Чав Сеуапӣ плуйеВеп, @іе Уегуао 1$ 1655 ата- 
кіра“, 

В 35" 
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новить свой прежний образъ и останется навсегда звЪремт; 
отъ того-то вфдунъ, снимая одежду — съ цвлию перекинутьея 
въ звЪфря, старается запратать ев такъ, чтобы никто не могъ 
найдти и овладеть ею. Въ старинной Французской повфети 
(Гаі ди ВізеТатдгеі—ХШ в.) разсказывается объ однохъ ры: 
цар®, проживавшемъ въ Бретани; каждую недълю онъ уходилъ 
отъ своей молодой жены, раздфвалея донага, пряталъ енятое 
платье, и превращаясь въ волка, въ течени трехъ дней оста: 
вался въ лъсу. Коварвая жена выпытала отъ мужа тайну, и 
похитила его платье: съ тъхъ поръ онъ рыскалъ волком п 
не прежде сдЪлался человЪкомъ, какъ получивъ обратно свою 
похищенную одежду ‘). Возвращаемея къ БЪлосиъжкъ и ея 
братьямъ: возетацовленіе человћческаго образа совершаетея 
при посредствъ тонкой, вытканной изъ пуха цвътовъ сорочки, 
Въ нмецкой редакцін героиня, чтобы избавить братьевъ, 
превращенныхъ вћдьмою въ лебедей, приготовллетъ для нихъ 
сорочки изъ цвътовъ $ і егпепрі птеп *); а въ хорутанекой 
редакдіи братья-вороны требуютъ отъ сестры рубашекъ «ії 
зат! рег|оу і га! В Кашепоу, і ба рої отіп ёа- 
зот ок райе оте гирабе (еја!а, х пікет ве пе ри эро: 
Іа» °). Әти сорочки тождествены съ тъми чудесными наря- 
дами, блиетающими какъ солнце, мъсяцъизв $ зды, 
о которыхъ упоминаютъ другія народныя сказки (1, 787—8). 





1) Какъ-то охотился король; собаки наслъдили Бисклаварета и 
страшно его искусали. Увидн короля, волкъ подбъгаетъ къ нему, 
цълуетъ его ноги и проситъ знаками о пощадъ. Король взялъ волез 
съ собою и держалъ въ своей опочивальн%в; волкъ быль кротокт, 
какъ ягненокъ, и только однажды обнаружилъ звЕрское бъшенство, 
бросившиеь на королевскомъ праздник на свою бывшую жену и 
откусивъ у нея носъ, Это возбудило подозрћнія; произвели допрдсъ, 
и виновная жена вынуждена была признаться и возвратить рыцё- 
рю его платье — 0. З, 1860, Х, 680—2; р, Мухћ., 1050. — *) 
Сказ. Грим., 49. — 3) 06. Валнвца, 219. 
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Ол%тые во время зимы въ животненныя шкуры. небесные боги 
проевътляются съ возвратомъ веены — рядятея въ блестя- 
щія, свътозарвыя одежды, и съ тъмъ вмъстъ снова обр$та- 
ютъ тъ прекрасныя человъкоподобныя Формы, въ какихъ обык- 
новенно олицетворяла ихъ Флнтазія. Этотъ счастливый иеходъ 
возможенъ только подъ условіемъ, чтобы еказочная героиня 
не плакала, не смЪялась и не говорила цфлыя семьз $ тЪ !), 
т, е, освобождеше наступаетъ не прежде, какъ по истечения 
семи зимнихъ мъелдевъ, въ продолженіе которыхъ дЪва Зоря 
(— царевна Несмъяна) не плачетъ — не роняетъ росы и 
несмется — не разсыпаетъ розовыхъ, золотистыхъ лу- 
чей; въ туже печальную пору она, какъ богиня весеннихъ 
грозъ, пребываетъ безчувственной и нъмою — не льетъ 
дождевыхъ слезъ и не въщаетъ громовыхъ глаголовъ. 

Приписывая превращенія вліянію злаго колдовства и въ то- 
же время признавая души человъческія за существа стихій- 
пыя, способныя мънять свои тълесныя одежды (ем, стр. 230, 
301), предки наши прищли къ убъжденію, что колдуны, въдь- 
мы и нечистые духи, могутъ превращать людей въ различ- 
ныхъ животныхъ. Убъжденіе это глубоко вкоренилось у веъхъ 
индоевропейскихъ народовъ и вызвало множество любопытныхъ 
сказаній. На-Руси думаютъ, что колдунъ, зная имя человъка, 
можетъ по собственному произволу сдЪфлать его оборотнемъ; 
а потому имя, данное при крещеніи, необходимо утаивать и 
называться инымъ, вымышленнымъ. Въ пылу злобы и мще- 
нія колдуны и в®дьмы творятъ чары и оборачиваютъ своихъ 
недруговъ навсегда или на извъстный срокъ звърями. На 
Украйвт и въ Бълоруссіи такихъ невольныхъ оборотней на- 
зываютъ вовкулаками, потому что всего чаще ихъ представля- 
Ютъ въ вид волковъ. Это — болфе страждущія, чЪмъ 3л0- 
вредныя существа; они живутъ въ берлогахъ, рыскаютъ по лъ- 





1) р. муш.. 1052, 
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самъ, воютъ по волчьи, но сохраняютъ человъческій смыелъ 
и почти никогда не нападаютъ на деревенекія стада; только 
нестерпимый голодъ можетъ понудить ихъ искать себ по- 
живы. Неръдко бродятъ ови возлъ роднаго села, и когда за. 
видятъ человћка, емотратъ на него тәкъ жалостливо, какъ буд: 
то умоляютъ о помощи; случалось замфчать при этомъ, что 
изъ глазъ бъднаго вовкулака струплись въ три ручья слёзы; 
сыраго мяса, которое ему предлагаютъ, онъ не беретъ, а бро. 
шенный кусокъ хлЪба пофдаетъ съ жадностью, Одинъ прито- 
жій юноша презрлъ любовь вЪдьмы, и вскоръ его постигло 
жестокое мщеніе: разъ пофхалъ онъ за дровами, остановился 
въ лЪеу, взялея за топоръ и только что замахнулся на дере. 
во — какъ руки его превратились въ волии лапы, а затъмъ 
и весь онъ покрылся мохнатою шкурою; несчастный бросился 
къ своимъ воламъ, но тъ въ пепугъ шарахнулись въ сторову, 
хотълъ было остановить ихъ евоимъ голосомъ, по вмЪето 104: 
ской рфчи раздался протяжный дикій вой. Другая вЪдьма обо: 
ротила волкомъ своего сосфда, который впослъдствін, когда 
освободился отъ заклятіл, разсказывалъ, что, будучи оборот 
немъ, онъ подружилея съ настоящимъ волкомъ, ходилъ съ 
нимъ на добычу, и хотя чувствовалъ себя человћкомъ, но не 
могъ выражать своихъ мыслей словами, а вылъ по-волчьн !), 
Выше указано, что въ лътнихъ грозахъ древній человъкъ 00: 
зерцалъ свадебное торжество, брачный союзъ, въ который 
богъ тромовникъ вступаль съ облачными нимФами. Чтобы 
воспрепятствовать этому благодатному союзу, злая въдьма 
Зима накидывала на нихъ волчьи шкуры, т. е. оцфиеняла ету. 
жею и лишала плодотворящаго еъмени дождя. Отсюда роли" 
лось повфрье, что колдуны и в?ъдьмы всего чаще оборачива- 


# 
') Москв. 1846, Х!-ХИ, 152; Кулишъ, 11, 35—36; Приб. къ 
ж. М, Н, П. 1846,8 —9; Рус. Вьет, 1842, У—ФУТ, 123; Совр. 1856, 
ХИ, 194; Пов, и аред., 91—96. 
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ютъ въ волковъ или собакъ новобрачную чету и свадебныхъ 
поїзжанъ '). Въ числ въдовекихъ гръховъ народный стихъ 
упоминает»: 


По свадьбамъ душа много хаживала, 
Свадьбы звърьями оборачивала 2). 


У бзлорусеовъ сохраняется преданіе, что нъкогда празднова- 
лась свадьба, и вдругъ нежданно-негаданно среди шумнаго ве- 
селья; женихъ и всф прочіе мущины были превращены чаро- 
вемъ въ волковъ, женщины — въ сорокъ, а неввета — въ 
кукушку; съ той самой поры эта горемычная кукушка носит- 
ся слъдомъ за своимъ суженымъ и роняетъ несчетныя слезы; 
тамъ, гдЪ она пролетаетъ, текутъ ручьи и ростетъ трава, 
иззфетная подъ названемъ «кукушечьихъ слёзъ» °). Сканди- 
навская миөологія заставляетъ волковъ сопутствовать богу 


побфдъ; а потому шведы появленте ВОВЕ лаковъЪъ связываютЪ съ. 


военной грозою, Когда, во время послфдней войны Швещи еъ 
Россіей, около Кальмара появилось множество волковъ, то меж- 
ду окрестными жителями пронесся слухъ, что эти волки суть 
шведекіе плфнники, превращенные чарами непріятеля въ зв®- 
рей и посланные опустошать свое собственное отечество *). 
По указанію старинной былины, чародъйка Марина, полюбов- 
ница Змъя Горынчища, превратила девать богатырей быками, 
а десятаго — Добрыню гнъдымъ туромъ-золотые рога $). 
Средства, употребляемыя колдунами и вфдьмами для пре- 


вращешя людей въ животненные образы, сходятся съ тфми, си- , 
100 которыхъ они сами становятея оборотнями. (Средства эти 


0) Иллюстр. 1845, 183; Кіев, Г. В. 1845, 16. — 2) Л%т. руе. 
дит, кн. П, 156. — 3) Иллюстр. 1846, 149. — %) ЛейзеВ. = гг 
0. Муш., ІҮ, 197. — 5) При этомъ Марина похвалялася: «а и 
нЪтъ меня хитрЪе, мудр%Ъе», Но сыскалась волшебница похи- 
трће ее: „я не хвастаю, сказала она,’ в, хочешь — оберну тебя су- 
к0ю'“ — Кирша Дан,, 66—69; Нар. Сказ. Сахарова, 30—36. 


а... 
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слфдующи: а) набрасываніе звъриной шкуры. Крееть. 
яне увъряютъ, что въ старые годы случалось, снимая шку. 
ру съ убитой волчицы или медвЪдицы, находить подъ нею ба. 
бу въ сарахан®. Есть разсказъ, что на охотничьей облав? уби- 
ли трехъ волковъ, и когда стали снимать съ нихъ шкуры, то 
подъ первою нашли молодаго жениха, подъ второю — невфету 
въ ея вънчальномъ убор%, а подъ третьей — музыканта ео 
скрипкою ‘). Однажды пристала на дорогъ къ извощикамь 
черная собака — такая умная, что вебмъ на диво! что ни 
скажутъ ей — все понимаетъ, только говорить не уметь, 
«Ужь не оборотень ли это?» подумали извощики и показали со. 
баку знахарю. Тотъ сейчасъ узналъ, что собака—не простая, 
и говоритъ имъ: «истопите баню. ‘какъ можно жарче, и тащи- 
те туда чернаго пса, положите на полокъ и парьте такъ, что-. 
бы шкура долой слЪзла; елъзетъ шкура — человъкъ будетъ» 
Извощики такъ и едълали: ошпарили оборотня, шкура са 
ла — и сталъ передъ ними знакомый парень изъ соефдней 
деревни; начали его раепрашивать, и узнали, что его оборотл- 
ла собакою старая колдунья *). Разеказъ этотъ любопытеп», 
какъ отголосокъ древняго предетавленія, что облачныя шку: 
ры исчезаютъ въ потокахъ дождя — въ грозовой бан®, — 
5) Волшебная науза. Чтобы превратить свадебное сборище 
въ стаю волковъ, колдуны берутъ столько ремней или мо 


1) Семеньск., 142; Абев., 80; Иллюстр. 1845, 415; Н. Р. Лег, 
стр. ХІ: медвъдь, говорятъ поселяне, былъ прежде челов кожу, 
Когда-то встарину странствовали по землъ св. Петръ и св. Павелъ. 
Случилось имъ проходить черезъ деревню около моста. Элая жена 
и мужъ согласились испугать святыхъ путниковъ, над ъди нз 
себя вы вороченныя шубы, притаились въ укромномъ м%ст®, 
и только апостолы стали сходить съ моста — они выскочили имъ 
на встръчу и заревъли помедвжьн. Тогда апостолы сказали: „щобъ 
же вы ривили отныни и до вика!“ Съ той самой поры и стали он 
медв%дями. — 2) Чудинск., 115—6; сравни Н, Р. Ск., ҮІ, стр. 
678—9. 
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чалокъ, сколько нужно оборотить лицъ; нашептываютъ на 
нихъ заклятія, и потомъ этами ремнями или мочалами под- 
поясываютъ обреченвыхъ, которые тотчасъ-же и етановят- 
ся вовкулаками. Такой оборотень не иназе можетъ получить 
прежній человъческій образъ, какъ разв въ томъ случа, 
когда чародъйный поясъ изотретея и лопнетъ; но и 
поел избавленія долгое время бываетъ дикъ, сумраченъ и 
нескоро навыкаетъ людекой рфчи '). Въ подляшской Руси 
разсказываютъ, что въдьма, съ цӯлію обратить свадебный по- 
фздъ въ волковъ, скрутила свой пояеъ и положила его 
подъ порогъ избы, гдъ праздновалась свадьба, и ве, кто толь- 
ко переступилъ черезъ поясъ, оборотились волками. По друго- 
му разсказу, она крутила для этого липовыя лықи, ва- 
рила ихъ и приготовленнымъ отваромъ обливала пофзжанъ. 
Черезъ три года въдьма покрыла каждаго оборотня тулупомъ 
(человъческой одеждою — 11 ато), и въ туже минуту већ 
они сдфлались людьми; только у жениха уцълълъ волий 
хвостъ, потому что случайно не попалъ подъ тулупъ, набро- 
шенный вфдьмою. По указанію елавянскихъ сказокъ, въдьма 
оборачиваетъ добраго молодца конемъ, накидывая на него 
узду. НЕмецкія предавія говорятъ о волчьемъ пояс и мед» 
въжьемъ ошейник, чрезъ посредство которыхъ совершает- 
ся превращеніе въ волка и медв?дя (ем. выше стр. 531-2); на 
шведскихъ островахъ новобрачные, превращенные въ волковъ, 
узнаются по кольцамъ, надътымъ на ихъ шеи. Въ «Ми- 
өологіи» Гримма, приведенъ разсказъ о гусъ-оборотнв, кото- 
рый однажды покусалея съ другою птицею, и та сорвала 
ему съ шеи волшебную повязку (ійсћеіп); едва повязка 
упала — какъ въ тоже мгновеніе гусь превратился въ чело- 
вка, Наконецъ сами колдуны и въдьмы, желая преобразить- · 


1) Ворон. Бесъдэ, 195: Пов, и пред. 178—9; Та Окгаір., 11, 
229. 


554 


ся въ звърей, набрасываютъ на себя кольцо или кувыркают- 
ся черезъ обручи. Польек. ргхейліегепа с — перевя- 
зать узломъ, рглейтіегопа с ѕіе (рглейліеглопаќ віе) — 
преобразить, принять иной видъ. По древпъйшему воззрінію, 
душа, облекаясь въ тБлесную одежду, соединяется съ нею 
таинственною связью; какъ скоро эта связь (веревка, цъпь или 
кольцо) будетъ разорвана, душа покидаетъ тфло и остается на 
свободъ до новаго воплощенія въ ту или другую матеріальную 
Форму (етр. 357—8). Вотъ почему всякая метаморооза чело- 
въка (— воплощеніе его души въ звъриное или птичье тъ1ло) 
скръпляетея наложенемъ волшебной наузы, а возетановлевіе 
человъческаго образа требуетъ ея снят!я. По другимъ же еказа- 
нінмъ; колдунъ или вфдьма не прежде можетъ превратить чело- 
вка въ зв ря, какъ спявши съ него поя съ, т.е. разртшивъ ту 
связь, которая существуетъ между егодушою и человвческимъ 
тфломъ. Въ романской и нъмецкой средневъковой литератур? 
ветрЪчаемъ предане о рыцар$-лебедф. Молодой витязь же- 
нилея на вЪщей красавиц (валькирии), и она родила ему шесть 
сыновей и одну дочь; у вефхъ мальчиковъ на’ шеяхъ было 
по золотому ожерелью. Злая свекровь велъла подмфнить 
дътей щенятами. Обманутый мужъ зарываетъ невинную жену 
по поясъ середи двора; надъ головой ея поставили лохань, въ 
которой дворовая челядь мыла свои руки и отирала ихъ пре- 
красными волосами несчастной женщины, Такъ пробыла она 
цълыя семь лътъ. Между тъмъ дътей ея пріютилъ нъкій 
пустынникъ, а робкая лань вскормила ихъ своимъ молоком». 
Когда они выросли, злая свекровь послала слугу снять съ 
нихъ золотыя ожерелья; елуга пришелъ на р%ку: шестеро 
братьевъ, въ видф лебедей, плавали и ръзвились по вод%, а 
сестра сидфла на берегу; тутъ-же лежали и золотыя ЦЕПИ. 
Слуга захватилъ цпи и принбеъ`въ замокъ; свекровь прика- 
зала сковать изъ нихъ кубокъ. Но кузнецъ употребилъ въ 


Е: 
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дъло только одну цъпь, а прочя спраталъ. Мальчики-лебеди, 
лишенные ожерельевъ, уже не могли возетановить свои чело- 
вбческія Формы; они полетъли на озеро, къ замку своего отца, 
а велъдъ за ними пошла и сестра. Обетоятельетва слагаются 
тавъ, что отецъ узнаетъ своихъ дътей, освобождаетъ краеа- 
вицу-жену и караетъ преступную мать. Отданныя кузнецомъ 
ожерелья возвращаютъ пятерымъ сыновьямъ ихъ человћческіе 
образы, и только шестой, ожерелье котораго было уничтоже- 
но, остался навсегда лебедемъ '). — с) Народныя сказки 
свидътельствуютъ еще, что колдуны и въдьмы превращаютъ 
людей различными звърами и птицами, ударяя ихъ зеле- 
вымъ прутикомъ, палкою или плетью (кнутомъ- 
самобоемъ °). Такое вћрованіе раздфлялось и греко-ита л1й- 
скимъ племенемъ. Знаменитая чародъйка Цирцея быстрымъ 
ударомъ жезла оборотила въ свиней спутниковъ Одиссея; Пикъ 
быль наказанъ превращеніемъ въ дятла: едва волшебница кос- 
нулась его тростью, какъ онъ тотчасъ-же сдфлалея пестро- 
нрылою птицею *). Эта чудесная трость (\уцизейто(®е) или 
плеть — эмблема молнии и указываетъ на тфеную связь обо- 
ротничества съ грозовыми тучами; съ этой эмблемою (какъ 
объяснено выше — 11, 423) сочетались противоположныя 
представления: съ одной стороны ударъ волшебнаго прута по- 
вергаетъ сказочныхъ героевъ въ окаменъніе и непробудный 
сонъ (— зимнее оцъпен%ніе ), а съ другой — призываетъ ихъ 
къ жизни (= къ весеннему творчеству). Тоже двоякое зна- 
ченів придается удару волшебнаго прута и въ преданіахъ о 


1) Потебн., 140; Н. Р. Ск., УЦ, 36, с; Иличь, 290, беги. Му- 
еп, 693—6; 0. МуШ., 399 -401, 1049 1052; №га. Магеһепиеһ, 
107: О. З. 1860, Х, 649 — 2) Таһъ колдунъ п его любовница 
превращатютъ мужика въ кобеля, днтла, воробья и чернаго ворона; 
тБмъ-же способомъ самъ колдунъ былъ превращенъ въ жеребца, & 
его любовница -— въ козу или кобылицу — Н. Р. Ск. ҮШ, 22, 
26. — 3) Одис., Х; Пропил. И, 113 -4, 
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вовкулакахъ и оборотняхъ: имъ превращаются люди въ звър. 
ные Образы и наоборотъ имъ-же разрушаетея сила заклятія и 
превращенные возвращаются въ среду людей. На Украйн? ду. 
маютъ, что если ударить вовкулака вилами или ц $ помъ, 
то онъ тотчасъ-же дЪлается человфкомъ '), т. е. богъ-гро- 
мовникъ, ударяя своей палицей, срываетъ съ него волчью дла: 
ку (= разноситъ тучу). Оборотни, т. е. стихійные духи и 
тни усопшихъ, облеченные въ облачныя шкуры, появляютея 
и .псчезаютъ вмъстъ съ бурными грозами. Съ каждымъ дуно- 
вешемъ вътра, съ каждымъ извивомъ молнін и раскатомь · 
грома, облака и тучи мъняютъ свои прихотливыя Формы, или 
выражаясь метаФорическимъ языкомъ: съ каждымъ ударомъ 
громовой палицы стихйные духи перекидываются, -пе- 
ребрасываются, кувы ркаются, и тъмъ самымъ какъ-бы 
переворачиваютъ или перемъняютъ свои облачныя 
одежды и переходатъ изъ одного видимаго (т$леснаго) образа 
въ другой. Для того, чтобы обозначить актъ превращения, на- 
родныя еказки и пфени употребляютъ выраженія, указываю: 
щія на быстрое движеніе, стремительный ударъ и круговой по: 
воротъ: молодецъ «ударился оземь и оборотилея собакою»; 
<колдунъ хлопнулся о сырую землю, сдвлался сърымъ 
волкомъ и пустилея въ погоню», «перекинулся медвъдемъ, 
жеребцомъ, добрымъ молодцемъ», «перекинула ся въ сиву 30- 
зуленьку»; «колдунъ можетъ окипуться и въ кошку, и въ 60- 
баку»; пол. рглеуіетгл спас и рг2египсіс — перекинуть 
перебросить, перевернуть, рглеуівтлспас ѕіе, рглегли- 
сіс ѕіе, рглекіпас ѕвіе — превратиться во что, измънить 
свой образъ; вътомъ-же смысл? употребительны серб. провр- 
ћи (провргнем) се и прометнути се (сравни: метать, 
переметчикъ, опрометныя лица— стр. 301): ‹ироврже 
се прни]ем јагњетом», «ах да ми се бувом прометнути!» *) 


1) 04 ОКгаш,, 1, 228; Семеньск., 142-3. — 2) Н. Р. Ск, Ү, 
22; УТ, 45; Труды моск. археол. общ, І, в. 2, 241—2. 
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Въ ближайшемъ сродетвЪ съ въдунами, въдьмами и оборот- 
ними стоятъ упыри или вампиры. Назване это, упоминае- 
ное въ Паисьевскомъ сборник% (‘а переже того клали требу 
упиремъ и берегинямъ»), и донынт извъетно почти во всемъ 
славянскомъ мір®. У наеъ повфрья о злобныхъ, блуждающихъ 
упырахъ преимущественно уцфлЪли на Украйн и въ Бъло- 
русеи; это — мертвецы, бывше при жизни евоей колдуна- 
ми, вовкулаками и вообще людьми, отверженными церковью, 
каковы: самоубійцы, опойцы, еретики, богоотступники и про- 
клятые родителями. Впрочемъ, и въ губерніяхъ великорусекихъ 
несовефмъ исчезло воспоминаніе объ этихъ загробныхъ вы- 
ходцахъ. По указанію словарей, упырь — колдунъ, превра- 
щающійея волкомъ, человЪкЪ съ хвостомъ '). По манію ма- 
10руссовъ, упыри нарождаются отъ блудной связи вов: 
кулака или чорта съ въдьмою *), и народная пословица 
үтверждаетъ: «упиръ и непевній усимъ видьмамъ родичъ крев- 
ній» °), Въ глухую полночь выходя изъ могилъ, гдъ ле- 
жатъ они нетлънными трупами, упыри принимаютъ различ- 
ные образы, летаютъ по воздуху (харьков. губ. ), рыщутъ на 
коняхъ по окрестностямъ, подымаютъ шумъ и гамъ и пугаютъ 
путниковъ, или проникаютъ въ избы и высасываютъ 
кровь изъ сонныхъ людей, которые велъдъ затъмъ непре- 
инно умираютъ; особенно любятъ они сосать кровь младен- 
цевъ. Если сложенныя накрестъ руки упыря окоченфли ионъ 
не въ состоянти ихъ развести, то прибъгаетъ къ помощи зу- 
бовъ; а зубы у него — словно стальные клыки и 
сокрушаютъ веякія преграды *). Прогрызая двери, онъ преж- 
де всего бросается къ зыбкЪ, высасываетъ кровь ребенка, и 
потомъ уже нападаетъ на взрослыхъ. Предразевътный крик ъ 





Г) Обл. С1., 239; Труды общ. любит. рос. слов, ПІ, 320, — 
2) Маркевич., 78 -79. — 3) Номис., 4. — 4) Иличь, 294: у ву: 
кодлаковъ мелфьзные зубы. 
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пътуховъ заставляетъ упыря мгновенно исчезать, или по- 
вергаетъ его окровавленнаго наземь — въ совершенномъ без: 
чуветвіи, Посышая полъ около постелей мелкою солью, зам. 
чаютъ поутру елфды ногъ, оставляемые ночнымъ гостемъ; а 
раскапывая его могилу, находятъ въ ней мертвеца еъ свЪжимъ 
румянцемъ на щекахъ и съ запекшеюся на устахъ кровью '). 
Въ тамбовекой губ. *) можно услышать елъдующій разеказу: 
Ъхалъ мужикъ мимо кладбища, а ужь стемнъло. Нагоняеть 
его незнакомецъ въ красной рубахъ п новомъ полушубк?; 
«остановись! говоритъ, возьми меня въ попутчики», — Изволь, 
садись! Пріъзжаютъ они въ село, подходатъ къ тому-къ дру- 
гому дому: хоть ворота и настежъ, а незнакомый говоритъ: 
«заперто!» — потому что на тъхъ воротахъ кресты выж: 
жены" Подходятъ къ крайнему дому, ворота на запор% и за- 
мӧкъ въ полпуда виситъ, но креста ‘нъту — и ворота сами 
собой отворяютея. Вошли въ избу; тамъ на лавкЪ спятъ двое: 
старикъ да молодой парень. Незнакомецъ взялъ ведро, поста. 
вилъ позади парне, ударилъ его по спинв — и тотчаеъ 
спина открылась и полилась алая кровь; нацъдилъ 
полное ведро и выпилъ. Затъмъ лругое ведро крови нацъдилъ 
онъ изъ старика, утолилъ свою звърскую жажду, и говоритъ 
мужику: «ужь евътаетъ! пойдемъ теперь ко мнв.» Въ одинъ 
мигъ очутились они на кладбищъ. Упырь обхватилъ было му: 
Жика руками, да на его счастье пътухи запфли — и мертвецъ 
сгинулъ. Наутро смотрятъ: и молодой парень, истарикъ— 068 
померли. По другому разеказу “) коадунъ-мертвецъ являет: 
ся на свадьбу, вынимаетъ два пузырька, ранитъ шильцемъ 
руки жениха и невъсты и точитъ изъ нихъ горачую кровь. 
Болгары уб%ждены, что, по смерти злодфевъ, грабителей и 


!) Маркевич., 78 – 79; О. 3. 1848, Ту, 146; Москр. 1853, \,14; 
Тейаећ, Г0г О. Муш., ІҮ, ст. Маннгардта, 264. — 2) Тамб. Г. 
В. 1857, 4 — 3) Н. Р. Ок, Ү, 30, 4. 
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вообще людей съ порочными наклонностями, въ тъла ихъ 
вселяются нечистые духи, и они становятся вампи- 
рами. Увфряютъ еще, что если кошка перепрыгнетъ 
черезъ покойника, когда онъ лежитъ въ избт, то умер- 
шій непремънно едълаетея вампиромъ; поэтому во все время, 
пока пе похоронятъ покойника, ири немъ находится одинъ изъ 
родичей и заботливо оберегаетъ его отъ такого несчастія, 
Спуетя сорокъ дней поел кончины челов$ка, злой духъ, посе- 
лавшійея въ его труп начиваетъ выходить изъ могилы, бро- 
дитъ по домамъ и сосетъ кровь изъ ушей младенцевъ и взрос- 
лыхъ. Какъ только пронесетея молва о загробномъ выходц®, 
поселяне собираются нА ночь по нъескольку семействъ въ одну 
избу, и двое изъ мущинъ поочередно караулятъ до самаго раз- 
свъта; если кто-нибудь во ен станетъ сильно храоЪть или 
стонать отъ удушья, то стоящіе на стражЪ немедленно 
будятъ веъхъ и принимаются иекать вампира. Этотъ злой 
мертвецъ нерфдко появляется въ образ$ варколака, 0ро- 
сается на женщинъ и вступаетъ съ ними въ блудную связь; 
рожденные отъ него дъти бываютъ безъ хрящавъ но су (от- 
анчительный признакъ и самаго варколака—сравни стр. 239) 
побладаютъ способноетью видъть духовъ. Чтобы избавиться отъ 
вампира, его заклинаютъ войдти въ кувшинъ; поел заклятія 
горло кувшина затыкаютъ пробкою, и затъмъ отправляются на 
избранное мъсто; тамъ зажигаютъ нъсколько возовъ 
дровъ и дерну и боросаютъ кувшинъ въ средину оламени: ког- 
да сосудъ раскалится и лопнетъ съ сильнымъ трескомъ, «народъ 
успокоиваетъ себя мыслію, что вампиръ уже сгорълъ» ‘). 
Точно также и сербы отождествяяютъ вампира еъ вукодла- 
комъ. По словамъ Караджича, вукодлакомъ называется че- 
108%къ, въ котораго спустя сорокъ дней послъ его кончины 
Входитъ дъявольскій духъ и оживляетъ его безчуветвен- 


1) Ж. М. Н. П. 1846, ХИ, 206 -- 8 
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ное тфло (‹повампири се»). Вотавая изъ гроба, онъ бродить 
по ночамъ одфтый въ саванъ («с покровом на рамену»), про- 
крадывается въ избы, давитъ спящихъ людей и пьетъ 
изъ нихъ кровь, отчего эти несчастные не только умира: 
ютъ, но и сами становятся вампирами (кровососами). Каждый 
покойникъ можетъ «повампиритьея», если черезъ него пере: 
летитъ птица или перескочитъ какое-нибудь живот. 
ное о потому сербы и ечитаютъ священной обязанностью 
наблюдать, чтобы ничего подобнаго не случилось съ ихъ усоп- 
шимъ родичемъ. Упитанный человфческой кровью, вукодлакъ 
лежитъ въ могильной ям — тучный, раздутый и румяный. 
Иногда вукодлакъ является къ своей овдовъвшей женЪ (00: 
бенно если она молода и красива) и спитъ вмъетћ съ нею; го: 
ворятъ, «да оно дијете нема костију °), које се роди с 
вукодлаком». Вампиръ можетъ проникать въ дома сквозь 
всякую щель, и потому запирать отъ него двери также без- 
полезно, какъ и отъ вфдьмы *). Словенцы и кашубы называютъ 
упырей въщим и (уіехлсу), т. е. признаютъ ихъ въдунами я 
вфдьмами; а сосфдше съ кашубами нъмцы даютъ имъ прозва: 
ній Веріегіх, ппрестег и и запоег. «Въщій» — это 
человъкъ, рождающійея на евътъ съ зубами или въ сороч- 
к в; когда онъ умираетъ, лицо его сохраняетъ яркой румянець, 
а лЬвый глазъ остается открытымъ. Къ покойникамъ, у к0- 
торыхъ замфтятъ эти признаки, простолюдины относятся съ 
чувствами невольнаго страха и озлоблемя. На Руси и въ Гер- 
маши существуетъ примЪта, по которой открытыя очи мерт- 
веца высматриваютъ какъ бы увлечь кого-нибудь въ могилу 


1) „...ако да преко њега мертва прелети каква тица или друго 
какво живинче пријеђее; по указанно Илича (стр. 294), надо забо" 
титься, чтобы черезъ мертваго не перескочили КоКоз, таёКа и 
рзеіо. — 2) Не имћетъ костей. — 3) Сри. рјечник, 79; Вет, 
Евр. 1829, ХХІҮ, 254—5. 
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(1, 42— 43); оскаленные зубы мертвеца и. румянецъ 
на его щекахъ указываютъ въ немъ вампира, По разсказамъ 
кашубовъ, зарытый въ землю вампиръ, пробуждаясь отъ мо- 
гильнаго сна, начинаетъ грызть свои руки и ноги, и покуда 
онъ грызётъ — одинъ за другимъ заболъваютъ и умираютъ 
сперва его родственники, а потомъ и другіе обыватели, Когда 
вампиръ изгложетъ свое собетвенное тло, онъ ветаетъ въ по- 
луночный часъ изъ гроба, отправляется въ стадо и губитъ 
крестьянской скотъ, или взбирается на колокольню и прини- 
мается звонить: всякой, кто услышит этотъзвонъ, дЪлает- 
ся добычею смерти. Но чаще всего въщіе мертвецы являются 
ночью въ дома, подетупаютъ къ соннымъ людямъ и высасыва- 
ютъ изъ нихъ кровь, а насытившиеь, возвращаются въ моги- 
зы, Тотъ, кого сосалъ «вЪЩ», уже не пробудится больше; 
поутру находятъ его въ постели мертвымъ, съ маленькою, 
едва замътною ранкою на лъвой сторон груди, прямо 
противъ сердца, или съ очевидными знаками укушен! я 
на лъвомъ грудномъ соек%ъ. Если разрыть могилу вам- 
пира (хотя бы черезъ годъ поел его погребенія), то легко 
убфдитьея, что заключенный въ ней мертвецъ не подвергает- 
ся тлънію, что руки и ноги его етрашно-изгрызены, а губы 
обагрены свфжею кровью '). Подобныя басни обращаются и 
нежду поляками. чехами и другими елавянскими племенами 
(пол. пріог, пріт и пр! егруса, чеш. пріт и прегісе); 
марлаки и далматинцы разсказываютъ о вакодлакахъ, со: 
сущихъ кровь младенцевъ °); истріяне называютъ упыря 8ігі- 
501; по лужицкому повърью, когда мертвецъ принимается 
жевать свой саванъ или сосать собственну ю грудь, 
то велъдъ за нимъ сходятъ въ могилу и већ его родетвенники; 





1) Ленѕер. Гог 0. Муш. ІҮ, 259—264, 274; Этн. 06., У, ст. Гиль- 
зердинга, 69—70; 133, — *) Въот. Евр. 1823, ХХІПІ—1ІҮ, 200; 
Москв, 1853, Ү, 14, 
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поляки также приписываютъ упырямъ пожираніе погребаль- 
ныхъ одеждъ и покрововъ '). Предавя о вампирахъ не состав- 
ляютъ исключительной принадлежности славянъ; они раепро- 
странены почти у већхъ индоевропейскихъ народовъ и додж- 
ны быть возведены къ древнЪйшей эпох племеннаго един- 
ства. Валахи знаютъ вампировъ подъ именами ш цгопу и 
ргіссоііЕѕећ. Мигопу, по ихъ миънію, — духъ умерщвлен- 
наго вампиромъ, или существо, рожденное отъ любодъйной 
связи; днемъ покоится онъ въ могилъ, а ночью прилетаетъ 
къ людямъ, питается ихъ кровью и принимаетъ различные обра- 
зы, превращаясь въ собаку, кошку, жабу, лягушку 
или кровососныхъ наеъкомыҳъ (вошь, блоху, клопа, 
паука). Разрывая его могилу, находятъ въ ней цфльный, не- 
истлъвшіЙ трупъ, изъ глазъ, ушей, носа и рта котораго стру- 
итея евъжая кровь, а на рукахъ и ногахъ видны недавно-вы- 
росше ногти, Ргіссо!іёѕећ — оборотень, являющийея въ 
образ собаки; въ ночное время онъ рыщетъ по лфсамъ, паст» 
бищамъ и селамъ, умерщвляетъ своимъ прикосновеніемъ л0- 
шадей, коровъ, овецъ, козъ, свиней, и упивается ихъ кровью. 
Новые греки смъшиваютъ вампировъ съ вовкулаками. Злые 
демоны, овладфвая трупами усопшихъ подъ церковнымъ про- 
клятіемъ, одушевляютъ этихъ мертвецовъ, дълаютъ ихъ 
оборотнями (Воорхблххес), и чрезъ ихъ посредство раепро- 
страняютъ повеюду евое губительное вляне. ВоорхбЛахес 01- 
таютъ ночью по улицамъ, стучатся въ двери домовъ и выкли“ 
каютъ имена мВетныхъ жителей; кто отзовется на пхъ окликъЪ 
— тотъ немедленно умираетъ, подобно тому, какъз по елавян- 
скимъ преданіямъ, всф отозвавшіеся на голосъ Моровой дъвы 
гибнутъ отъ заразы. Въ Германін существуетъ повърье, что 
съ кончиною ребенка, рожденнаго съ зубами во рту, начи- 


1) Лейкей. гаг". М., Тү, 265—9. 
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вается всеобщая, повальная смертность; существуютъ также 
сказанія о мертвецахъ, которые, лёжа въ могилахъ, грызутъ 
свое собственное тъло и одежды, а по ночамъ выходятъ изъ 
гробовъ, давятъ еонныхъ и насылаютъ на окреетное наевлене 
моръ *). Чудовищный Грендель, о которомъ упоминаетъ по- 
зма о Беовульоъ и который приходилъ ночью сосать кровь 
18ъ жилъ епящихъ воиновъ, вполне соотвътетвуетъ жаднымъ 
вампирамъ и вовкулакамъ; мать Гренделя носила прозваніе 
волчицы (11, 696). Як. Гриммъ указываетъ подобное-же сви- 
двтельство въ одной изъ древне-еъверныхъ сагъ °). 

· ~ Слово вам-пиръ — упырь (упиръ, впиръ, женск. 
вампёра, упирица, упирина, упирја) досел? не обълене- 
во надлежащим образомъ; изслъдователи сближаютъ его съ 
литовскимъ ү ешрії — пить (аїц уетрії — потягивать · 
брагу. тетшрії, уатрііі — ворчать, бурлить, бормотать), 
или производятъ отъ корня рії (пить), съ приставкою у— ау, 
үа. Вели принять это производство. то вампиръ будетъ озна- 
чать опойцу, существо, которое впиваетеявъ живое тфло 
и сосетъ изъ него кровь, какъ пьявка. Хорутане именуютъ 
вампира ріјат іса; очеловік? съ краснымъ отъ опьяненія 
дицомъ сербы выражаютел: «црвен као вампир»; и сербы, и 
словаки горькаго льяницу обзываютъ уі Ко! ак'омъ *). Это 
существенное, характеристическое свойство упыря роднитъ 
его съ змћемъ (смокомъ), высавывающимъ изъ свойхъ жертвъ 
молоко и кровь, и съ великаномъ Опивалою. Первоначально 
подъ именемъ упыря предки наши должны были разум%ть гро- 
зоваго демона, который сосетъ тупи и упивается дождевою 
влагою; ибо въ древнфйшихъ миоичеекихъь сказаніяхъ дождь 


1) 1Ь4,. 270-6 279282; Шоттъ, 297-8. — 2) В. Му, _ 
969. — 3) Изв. Ав. Н. 1, ет. Микуцк.. 113; Иейзей. гг р. М, 
ІҮ, 197- 201; Часопись чешев. музен 1840, ПУ, 242; Моске, 1853, 
Ү, 6. 
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уподоблялея крови, текущей въ жилахъ облачныхъ духовъ и 
животныхъ. Очевидно, высасываше крови вампирами есть 
тоже самое, что высасываніе вЪдьмами и вовкулаками молока 
изъ небесныхъ кобылицъ и коровъ; мЪфняютея только поэти- 
ческія краски, основная же мысль и тамъ, и здфевь —- одна, 
Зимній холодъ, оцъпеняющій дождевыя тучи, повергаетъ 
творческія силы природы уеыпленію, смерти, прокля- 
тію; богъ-громовникъ и молніеносные духи — соеуны дож: 
дей скрываются въ облачныхъ подземельяхъ и засы: 
паютъ въ гробахъ-тучахъ (1, 579; Ц, 440). Но эта смерть 
— временная; съ возвратомъ весны они пробуждаются, воз- 
стаютъ изъ гробовъ и начинаютъ сосать молоко или кровь, 
т. в. живительный дождь, изъ облаковъ, усыпленныхъ ча- 
рами Зимы. Сосутъ они по ночамъ, т. е. во мракъ грозовыхъ 
тучъ, которыя, облегая со всвхъ сторонъ небо, претворяютъ 
свфтлый день въ темную ночь; съ возгласомъ ифтуха (— 
знаменіе ттренняго разсвЪта и громовыхъ ударовъ. разсфеваю- 
щихъ тучи) духи эти немедленно исчезаютъ. Вампиръ можеть 
высасывать жизненные соки (питаться кровью), не только 
являясь въ дома и нападаа ‘на сонныхъ; той-же цфли доети- 
гаетъ онъ, терзая собетвенное т$ло острыми, желфзными зу- 
бами, или принимаясь жевать свой саванъ, а по кашубекому 
повърью — и тогда, когда ударяетъ въ колоколъ. Саванъ въ 
данномъ случа есть туманный, облачный покровъ, облека: 
ющій молніеноснаго духа -— та тълесная риза, въ кото- 
рой пребываетъ пламенная душа усопшаго; желћз- 
ный зубъ есть метафора молніи, а звонъ — громовыхъ раска: 
товъ. Такимъ образомъ пробужденная молнія начинаетъ грызть 
облако, какъ свое тъло или свой саванъ, и точитъ изъ него 
живую воду дождя, или выражаяеь поэтически: упивается го- 
рячею кровью. Замирая на зиму, духи-пампиры лежатъ въ 
гробахъ-тучахъ нетлънными мертвецами, — подобно тому, 
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какъ въ дЬйствительности трупы усопшихъ, покояеь въ зем- 
1%, охваченной зимнею стужею, не разлагаются до наступае- 
вія теплой весны. Въ русскомъ народъ донын® удерживается 
суевърное убъжденіе, что колдуны, вфдьмы, опойцы и 
вообще люди, предавшіеел злому духу, проклятые или отлу- 
ченные отъ церкви, по смерти своей, не гніютъ, что мать- 
сыра земля не принимаетъ ихъ, что они выходятъ по вочамъ 
изъ гробовъ, бродятъ возлъ прежняго своего жилища и явля- 
ются къ роднымъ и сосъдямъ; поэтому и называютъ ихъ по- 
гуночниками. Существуетъ разсказъ о матери, которая 
прокляла своего сына, и трупъ его оставался нетлъннымъ 
цтлыя сто лътъ; наконецъ его откопали, старуха-мать, кото- 
рая еще продолжала жить, изрекла прощеніе — и въ тоже 
мгновеніе мертвецъ разсыпалея прахомъ '). Болгары черезъ 
каждые три года разрываютъ могилы, и если найдутъ неис- 
тлъвше трупы, то, признавая этихъ мертвецовъ состоящими 
подъ родительскимъ или священническимъ проклатіемъ, ено- 
ва отпъваютъ ихъ и возносятъ за нихъ заупокойныя молит- 
вы °). По древнему воззрфшю, въ шум? весенней грозы празд- 
новалея брачный союзъ дьявола или вовкулака съ вЪдьмою; 
плодомъ этого еоюза была летучая молнія — упырь, суще- 
ство эльФическое, воздушное, веюду свободно-проникающее, и 
потому, по мвънію народа, рождаемое безъ костей '). От- 
сюда возникли сказанія; во 1-хъ—о плотскомъ емфшени вов- 
кулаковъ съ женщинами, и во 2-хъ—о появленіи упырей на 
свадьбахъ и высасываніи ими изъ жениха и невфеты крови, 
Рядомъ съ этими миеическими предетавленіями необходимо 
поставить сербское предание о духъ, излетающемъ изъ вЪдь- 





*) Статист, описаніе саратов. губ.. І, 59 60; Тульск. Г. В. 1852, 
26; О, 3. 1848, ТҮ, 148; Маякъ, ҮП, 72. — 2) Приб. къ Ж. М, 
Н. П, 1846, 80—84. — 3) Иличь, 294; Часопись чешск. музея 
1863, Т, 12; въ «Мацее уегрогшп“ УП Ко дасі истолковано: тпсиВЬ 
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мы: «вјештица, говоритъ Караджичъ, има у себи некакав 
ћаволеки дух, који у сну из ње изиће и створи сеу 
лепира, у кокош или у ћурку, па лети по кућама и једе 
људе, а особито малу дјецу; кад наће човјека гдје епава, а 
она га удари некаквом шипком преко лијеве сисе те 
му се отворе: прси док извади серце и изједе, па се онда 
преп опет ерасту. Неки тако изједени л,уди одмах умру, а 
неки живе више времена, колико је она одеудила кад је ерце 
јела, и онаковом смрти умру, на какову она буде намијени- 
ла... Кад у каквом селу помре много дјеце или људи, и кад 
сви повичу на коју жену да је вјештица и да их је она поје- 
ла» — ту связываютъ и ведутъ на публичную расправу *), 
Этотъ кровоеосный духъ называется једогоња и признаетея 
существомъ, тождественнымъ вампиру °). Ногда въ семь 
умпраютъ дъти, то вновь-народивиагоея ребенка мать вари- 
цаетъ Вукомъ (волкомъ): имя это даетъ она подъ вліяніемъ 
мысли, что дътей у нея пофла злая вБщица, «а на вука да не 
һе емјети ударити» °). Въ одной изъ сербекихъ п%сень спя- 
щій мальчикъ, котораго будитъ сестра, отвъчаетъ ей: 

„Нека и, сејо, не Моге) 

Вештице су ме изеле: 

Мајка ми срце вадила, 

Стрина јој лучем светлила“ 1), 


1) Срп, рјечник, 66 — 67, Переводъ: вЪщица имЪъотъ въ себв нв: 
кій дьявольскій духъ, который выходатъ изъ нен во время сна, 
превращается въ бабочку, курицу или индъйку, летаетъ по домамъ, 
и повдаетъ людей, особенно младенцев. Находя спящаго человв- 
ка, вВщица ударнетъ его прутомъ въ 4$ вый сосокъ, открываетъ ему 
грудь, достаетъ и съвдаетъ сердце, послЪ чего грудь опять срос- 
тается. Нъкоторые изъ этихъ лишенныхъ сердца людей тотчасъ- 
же умираютъ, а другіе продолжаютъ жить столько времени, сколь- 
ко присудила имъ поздучая въдьма, и потомъ погибаютъ назна• 
чепною отъ нен смертію, — 2?) 114., 251. — 3) 10., 78. — 
1) Сри, н. пјесме, |, 162; Иличь, 291 3. Переводъ: не могу, се- 
стрица! въщицы меня изъвли: мать вынула мое сердце, тетка ей 
лучиной свћтила,. 
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› Итакъ упырь есть порожденіе въдьмы, плодъ ея чрева (—06- 
лака), или, по другому предетавленію, онъ — вчно-живая, 
бодретвующая душа, исходящая изъ тћла въщей жены во вре- 
мя ея глубокаго, непробуднаго сна. Но сонъ — эмблема смер. 
ти, и въ русскомъ народ существуетъ убъжденіе, что когда 
человъкъ обмираетъ (лежитъ въ летаргическомъ ен), то 
душа его, вылетая на свободу, етранетвуетъ на том свЪТЪ, 
созерцаетъ рай и адъ, и потомъ снова возвращается въ свое 
покинутое, бездыханное тъло (см. выше стр. 37 '). Отсюда 
очевидно тфеное еродетво упырей и въдьмъ съ душами-эльФа- 
‘ми или марами; подобно этимъ стих Шнымъ карликамъ, они не- 
замётно проскользаютъ сквозь щели и замочныя скважины, 
налегаютъ на сонныхъ людей и причиняютъ имъ удушье (см. 
стр. 234-5, 476-7). Падающія звъзды и метеоры, евязь кото- 
рыхъ еъ.предетавленіемъ души человъческой достаточно объ- 
яснена выше, въ харьковской губ. принимаются за въдьмъ, 
поспъшающихъ на бъсовскія игрища. Малорусеы въдьму на- 
зываютъ марою (стр. 446); чехи упырямъ и волкодлакамъ 
даютъ названія: ш бгу, шагу, шогиз1, шіӯгаѕі (еравни 
волошск. тогоп у). Появляясь ночью, шйгу нападаютъ на 
спящихъ, давятъ ихъ и сосутъ кровь изъ сердца и моло- 
ко изъ женекихъ грудей; родильницы должны тщательно обе- 
регать и себя, и своихъ дЪтей отъ злой мары, заклиная ее не 
приближаться къ своему ложу: «шӣго, шаго! пе ргіѕіприј К 
шети 1071, рокий пезроб аб ріѕек у шої, Ву824у па пеш, 
сеѕќу па леті». По евидЪтельству Илича, шога—етарая ба. 
ба, которая по ночамъ превращаетея въ муху или бабочку, 
прилетаетъ въ избы и душитъ людей °). Эльхическя суще- 
ства, извЪетныя въ Малороссіи подъ именемъ мавокт, заще- 
кочиваютъ парубковъ для того, чтобы упиватьея ихъ 

1!) Иллостр. 1846, 262 — 2?) Часопись чешск. музея 1863, 
І, 11—19; Громаниъ, 25—26; Иличь, 298. 
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кровью '); о навахъ лътопись сохранила любопытное из. ‹ 
въстіе, что они избивали народъ-——губили его моровою язвою, 
Излетающій изъ въдьмы кровососный духъ принимаетъ образъ 
птицы, ночнаго мотылька или мухи и открываетъ грудь обре. 
ченнаго на смерть человъка ударомъ прута, т, е. молнш, что 
вполнЪ согласуется съ русекимъ повфрьемъ, будто упырь про. 
калываетъ свою жертву острымъ шильцемъ, и съ повърьем» 
кашубекимъ, будто умерщвленный вампиромъ имфетъ на гру- 
ди маленькую рану. По въмецкимъ и славянекимъ повърьвмъ, 
колдуны и вфдьмы выпускаютъ эльФа-бабочку изъ-подъ евонхъ 
густыхъ, сросшихся вм%стъ бровей, т. е. молнія разитъ, какъ 
пламенный взоръ, сверкающій изъ:подъ нависшихъ облаковъ, 
О вовкулак% разсказываютъ, что когда онъ показывается въ 
_ человЪческомь образ, то отличительною его примътою бы: 
ваютъ сросшіяся вмъстъ брови °). Птица, мотылекъ и мула 
— общеизвЪетныя у арійскихъ племенъ представленія души, 
разлучившейся съ человъческимъ тъломъ. Тоже значеніе при 
давалъ миоъ и летучей мыши (ем. етр. 301); замъчатель. 
но, ЧТО слово «вампиръ» употребляется не только въ смысл? 
загробнаго выходца, полуночника, но и въ смысл летучей мы» 
ши °), которая обыкновенно прячетея днемъ и показываетея 
уже по закатв солнца, почему и была названа нетопыремъ 
УОХТЕр (5, Уезрег [1110 (П, 385). Сверхъ того, какъ суще- 
ство стихійное, душа наравнъ съ дующими вътрами и грозо- 
вымъ пламенемъ олицетворялась собакою и кошкою. Отею- 
да создалось повЪрье, что мертвецъ тотчасъ-же оживаетъ и 
дълается вампиромъ, какъ скоро черезъ трупъ его перепрыг- 
нетъ собака, кошка, или перелетитъ птица; на Украйнъ же 
думаютъ, что человъкъ, котораго овфетъ (-— одушевитъ) 


1) Семепьск., 124; Маякъ, ХҮ, 31—35. —  ?) р. Мү‹һ., 
1050. — 3) Моескв, 1851, Ү, ст. Срезнев., 62. 
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степной вътеръ, становитея упыремъ '). Подобно серб- 
скимъ въщицамъ, греко-италійскія стриги, нападая на сонныхъ; 
вынимаютъ ‚трепещущее сердце, жарятъ его и съ%вда- 
ютъ, а въ-замънъ клалутъ въ раскрытую грудь солому или 
полъно, поел чего человъкъ продолжаетъ жить безъ серд- 
ца °). Румыны в%рятъ, что чародъи могутъ обвить сердце 
челов ческое клубкомъ ужей или змъй, которыя не пере- 
стаютъ еосать его до тъхъ поръ, пока не высосутъ всю кровь 
до послЪдней капли °). Могуч двигатель крови и необходи- 
мое условіе жизни сердце издревле принималось за вмъсти- 
лище души и ея способностей: мысли, чувства и воли *). По- 
этому выражеше: вЪдьма съЪфдаетъ сердце елъдуетъ 
понимать въ томъ смыелф. что она похищаетъ у человЪка 
жизнь, извлекаетъ изъ него душу, обращаетъ его въ без- 
кровный трупъ. Такое объясненіе вполнъ оправдывается по- 
вфрьями, отождествляющими вЪдьмъ еъ нечистыми духами 
повальныхъ болъзней и съ богинею смерти ( Моровою дъвою). 
Но, сверхъ этого, указанное выраженіе могло примънятьея и 
къ стихійнымъ явленіямъ природы: какъ «высаеываніе крови» 
относилось первоначально къ пролитію дождя, такъ «еъЪда- 
ше сердца» могло обозначать мысль о молшеноеномъ дух, тер- 
зающемъ внутренности, сердцевину °) дождевой тучи. Въ 
этомъ отношении народныя сказанія о вфдьмахъ и вампирахъ 
еближаютея съ древне-нъмецкимъ преданіемъ о драконъ Фаф- 
нир? и гречеекимъ миеомъ о Промете?. Загурдъ, побфдитель 
Фафнира, вынимаетъ изъ него сердце, жаритъ на 


1) Часопись чешек. музея, ёбігпасіу госпук, в. ПТ ст. Ваги- 
левича: «о ирјгесћ а мі 'пасћ&, 238. — 2) Ю. Му., 1035. — 
*). Телескопъ 1833, ҮШІ, 504. — 1) У вась говорится: чело- 
въкъ съ сердцемъ, съ душою, съ чувствомъ, сердечный: это 
ему по сердцу (по желанію); Богъ проницаетъ въ глубину сер- 
децъ, онъ знаетъ: у кого что на сердцъ; серчать — гиЪвать- 
Ся, ит. дал. — 3) Срьдьце, ‘срЪдл, средина. 
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огнъ и съфдаетъ, и чрезъ то самое обрфтаетъ высокий 
даръ предвидфня, т. е. герой-громовникъ разводитъ ррозовов 
пламя, пожигаетъ дракона-тучу или (что зоже) пожи: 
раетъ его внутренности и упивается вЪщимъ, вдохновитель. 
нымъ напиткомъ дождя. Миоъ о Прометеъ изображаетъ этого 
титана похитителемъ небеснаго огня; разгнЪванные 
боги приковали его къ екал% (ем. 1, 756-7) и послали орла, 
носителя Зевеовыхъ молній, клевать его печень *), Та 
любопытная черта, что вЪдьма, пожирая сердце, замъняетъ 
его обрубкомъ дерева или пукомъ соломы, можетъ быть лег- 
ко объяснена поэтическимъ уподобленемъ грозоваго пламени 
— во первыхъ, живому огню, добываемому изъ дерева, и во 
вторыхъ, костру горящей соломы; самая молнія, какъ из- 
вфетно, представлялась волшебнымъ прутомъ, въткою и стеб" 
лемъ разрывъ-трэвы. Мазовецкое преданіе разеказываетъ о 
рыцар%, который долгое время славился своимъ мужеством 
и отвагою; но вотъ однажды, пользуясь его сномъ, явилась 


1) Шварцъ (Ѕоппе, Моп@ п. Я\егле, 14—22), объясняя эти пре- 
данін, принимаетъ „сердце“ за поэтическое обозначеніе солнца, 
закрытаго тучами, такъ какъ у древнихъ писателей оно называ- 
лось „сердцемъ вселенной“. Что въдьмамъ приписывалось пожира: 
ніе солнца — объ этомъ сказано выше, Здъсь прибавимъ, что ре- 
бенокъ, родившійся съ зубами, признается у венгровъ суще 
ствомъ чародъйнымъ (по миънію, чеховъ, это — мора); когда 
онъ умираетъ, то въ ротъ ему кладутъ камень; въ про- 
тивномъ-же случаћ онъ проглотиттъ и солнце, и мъсяцъ, Т09- 
‚ но также славнне кладутъ камень вт. ротъ вампира, дабы онъ не 
могъ высасывать кровь — Хейѕсһг. г Юр. М., ТМ, 273. Олово 
упырь перешло отъ русскихъ къ татарамъ и чувашамъ; у пер- 
выхъ убыръ — колдунья, вЪдьма, у послъднихъ вабу ръ— чаро: 
ДЪЙ, поъдающій луну — Сбоева: Изслъдон. объ инородц. казав, 
губ., 115. Въ яркихъ краскахъ зори и въ преломленныхъ лучахъ 
солнца предки наши видъли потоки крови, а солнечныя затићнія 
приписывали демону, который въ образв волка грызетъ днев 
ное свћтило и точитъ изъ него горячую кровь, 
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ведьма, ударила его въ грудь осиновой въткою, и когда 
грудь раекрылась — вынула изъ нея трепещущее сердце, а 
на мето похищеннаго положила другое — заячье сердце, 
Храбрый рыцарь проснулся боязливымъ трусомъ и оставался 
такимъ до самой смерти. Въ Польш? ходилъ разеказъ о вЪдьмЪ, 
которая выкрала у одного крестьянина сердце и посадила ему 
въ грудь пътуха; съ тъхъ поръ несчастный постоянно кри- 
палъпътухомъ. Основа этихъ преданій — чисто-миеиче- 
ская; ибо и заяцъ, и пфтухъ принимались символами огня и 
сперкающихъ молній. Поздн%е, переработывая старинные миөы, 
Фантазія налагаетъ на нихъ печать нраветвеннылъ воззръній, 
и пользуется для этого всякимъ готовымъ '‘намекомъ; такъ какъЪ 
занцъ возбуждает предетавленте трусости, то отеюда въ разека- 
3$ о рыцар? съ заячьимь сердцемъ главный интерееъ еосре- 
доточилея на тъхъ душевныхъ страданіяхъ, какія долженъ 
пепытывать воинъ съ утратою мужества й доброй славы. Съ 
похищеніемъ сердца связываются и чары на любовь. По на- 
родному воззрънію, чувство любви охватываетъ человћъка, какъ 
внутреннее пламя, возжигаемое въ его сердцт етр%- 
л0ю громовника и раздуваемое буйными вихрями 
(1, 448-455). Желая пробудить это страстное чувство, вол- 
шебницы вынимаютъ изъ груди юноши или дёвицы серд- 
це, жарятъ его и наговариваютъ любовную тоску. По спра- 
ведливому замъчанію Я. Гримма, въ связи съ этимъ повърь: 
мъ должны быть поставлены и елӯдующія досел-употреби- 
тельныя выраженія; «она похитила мое сердце» — за- 
ставила полюбить себя, «онъ отдалъ ей сердце» «онъ 
очарован ъ, обворожонъ ею» '). 

Мы знаемъ, что в®дувы и въдьмы, выданвая облачныхъ 
коровъ, производятъ засухи, неурожай, голодъ и моровую язву; 
Твже гибельныя послфдетвтя соединяетъ пародъ и съ выса- 


Ц 
') Пов. и пред., 29—33, 172—3. 0. Муш., 1035. 
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сываніемъ крови вампирами. Элому вліянію упырей и в?дьм 
приписываются какъ зимнее оцфпенфие дождевыхъ туч, 
такъ и лътній веё-пожигающій зной. Русскіе поселяне убуж. 
дены, что упыри и вовкулаки могутъ творить бездождіе, на. 
еылать бури, неурожаи, скотекіе падежи и различныя ќо. 
лъзни; тамъ, гдъ они бродятъ, одна бъда слфдуетъ за дру. 
гою '). По еербекому повърью, вуколлакъ преимущественно 
показываетел зимою и въ голодные годы: «У вријеме глад 
чеето га привићају око воденица *), око амбара жит: 
нијех и око чардака и кошева кукурузнијех», ги 
пофдаетъ заготовленный хлфбъ и кукурузу °). Въ таки 
общественныхъ бъдетвіяхъ изстари и донын?ћ обвиняются блуж 
дающіе мертвецы. Еще въ ХШ вк Серашонъ обращалея съ 
укоромъ къ современникамъ, которые воепрещали` погребат» 
тла удавленниковъ и утопленниковъ и вырывали ихъ 132 
могилъ, какъ винойниковъ засухи и неурожаевъ. Обычай этот 
въ ХҮІ вк настолько былъ силенъ, что Максимъ Грек 
призналъ необходимымъ вооружиться противъ него особым» 
поеланіемъ: «кій отвътъ сотворимъ (говоритъ онъ) въ день 
судный, тълеса утопленныхъ или убіенныхъ и поверженныхь 
не сподобляюще Я погребанію, но на поле извлекше ихъ, оты 
няемъ коліемъ, и еже беззаконнйше и богомерско веть, яко 
аще случится въ весн$ студенымт в тромъ вфятил 
сими садимая и сфемая нами не преспфваютъ в 
лучшее, оставивше молитися содътелю и строителю всфлъ.., 
аще увъмы нъкоего утопленаго или убитаго неиздавна погре- 
бена .. раскопаемъ окаяннаго и извержемъ его нъгдъ далв и 
непогребена покинемъ... по нашему по премногу безумию ви- 
новно стужи мняще быти погребеніе его» *). Димитрія Са: 





1) Идаюстр. 1846, 134. — 2) Водяная мельница. — 3) Сре 
рјечник, 79; Иличь, 295, — 4) Изв, Ак. Н. 111, 95; Котанрев» 
сгаго: О погр"бальн. обычаяхъ, 34—35. 
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нозванца народная молва обвиняла въ чародъйствъ '); когда 
онъ погибъ навильственною смертию, трупъ его былъ выстав: 
лень на Красной площади, и въ продолжени трехъ дней ле- 
жаль на столЪ съ дудкой, волынкою и маскою — аттрибутами 
окрутвиковъ и екомороховъ, а затъмъ погребенъ въ убогомъ 
дом за Серпуховскими воротами. Это было въ половин мая 
1606 года; какъ нарочно, настали тогда сильные морозы, 
вредные для полей, садовъ и огородовъ. Столь поздніе холода 
москвичи приписали самозванцу; они вырыли его трупъ, сож- 
гли на Һотлахъ, и смёшавши пепелъ съ порохомъ, выетръ- 
лили имъ изъ пушки *). Запрещенте хоронить утопленниковъ, 
удавленниковъ, чародћевъ существовало и у другихъ славян- 
скихъ племенъ; самоубійцы и донынъ лишаются христіанека- 
го погребенія. Веякое Физическое бъдствіе (бездождіе, буря, 
градъ, чрезмърный зной или стужа) приписывается народомъ 
вліянпо мертвецовъ, погибшихъ наеильетвеннымъ образомъ: 
шъ стихійныя души блуждаютъ въ воздушныхъ сферахъ, но- 
сатея буйными вихрями и грозою, и нарушая порядки природы, 
какъ-бы метятъ людямъ за свою неестественную разлуку съ 
жизни. Предубъждевіе противъ такихъ мертвецовъ до сихъ 
поръ не истребилось между русскими поселянами; особен- 
но боятся они опойцевъ. Еще недавно бывали елучаи, что 
престьяне во время долгихъ засухъ, по общему мірскому при- 
`овору, выкапывали изъ могилы трупъ.опойцы и топили 
вто въ ближайшемъ болот? или озер, твердо вфруя, что 
Посл того непремънно пойдетъ дождь 5) Засуха НыЫНЪШНЯго 
та и опасеніе неурожая заставили крестьянъ Тихаго Хутора 
м. 


‘) Въ современныхъ грамотахъ говорится, что Отрепьевъ — 
еретикъ, впалъ въ чернокнижіе и обольстиль народъ бћсовскими 
и Ак. Арх, Эксп., П, 28; Доп. къ Ак. Ист., І, 151. — 
) Ист. Росс. Солов. ҮШІ, 154. — 3) Иличь, 312; Духъ Хри: 
стіанина 1861—2, ХІІ, 271: С. Петерб. Въдом. 1865, 47, 129, 
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(въ таращанекомъ узд) прибъгнуть къ слъдующему сред. 
ству: они разрыли могилу екончавшагося въ декабр прошла. 
го года и похороненнаго на сельекомъ кладбищь раекольника 
приподняли его изъ гроба, и между тъмъ, какъ одинъ изу 
нихъ билъ мертвеца по черепу, приговаривая: «давай 
дождя!» — другіе лили на усопшаго воду сквозь рў 
шето; затЪмь снова уложили его въ гробъ и закопали на прея. 
вемъ мств. Въ нъкоторыхъ деревняхъ, съ цфлю вызвать 
дождь, въ могилу заподозрЪннаго. мертвеца лили воду ції. 
лыми бочками '). Эти предетавленія о вампирахъ, сосу. 
щихъ кровь, т. е. скрадывоющихъ дожди и насылающихъ нөт. 
рожаи заставили тантазію сроднить ихъ съ богинею смерти; в0 
первыхъ— потому, что велъдъ за неурожаями начинаются по. 
вальныя болћзни, а во вторыхъ — потому, что самая Смерть, н 
падая на людей и животныхъ, высасываетъ изъ нихъ кровь в 
оставляет одни холодные и безжизненные трупы (ем. стр. 43} 
Обитатели загробнаго царетва, вампиры явлались слугами и 
помощниками Смерти, и каждая отшедшая изъ сего міра душа 
разематривалаеь, какъ-бы увлеченная ими въ свое сообщество. 
Поселяне наши убъждены, что Коровья Смерть (чума [о 
гатаго скота) есть оборотень, который принимаетъ ва себя 
образъ черной коровы, гуляетъ вмфет® еъ деревенскими ста: 
дами и напускаетъ на нихъ порчу. Всюду въ славянских» 
земляхъ гибельное дъйствіе моровой язвы объясняется 340000 
вампировъ, и не только предания, но и положительныя евид?- 
тельства памятниковъ утверждаютъ, что для отвращенія по- 
вальной емертности народъ прибфгалъь къ разрытію могил», 
извлечению труповъ и различнымъ надъ ними истязаніяи». 
Такъ какъ отъ зачумленнаго покойника прежде всего заража- 
ютея тъ, посреди которыхъ онъ скончалел, то отеюда возник: 
ло повфрье, что вампиры сначала умерщвляютъ своихъ роли“ 


1) Буе, Ведомости 1868, 139; Москва 1867, 98, 
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чей, а потомъ ‘уже сосфдей и другихъ обывателей. На Руси 
главпъйшимъ средствомъ противъ смертоноеной силы упырей 
считается заострённый осиновый колъ, который 
вбиваютъ въ грудь или въ спину мертвеца, между 
лопатокъ, а иногда въ могильную насыпь !). Въ кіевской губ. 
разсказываютъ, что въ могилахъ колдуновъ и въдьмъ всегда 
веть отверетіе, въ которое вылїзаютъ они ночью въ виде мы- 
шей и ящериц; отверетіе это совътуютъ затыкать осиновымъ 
коломъ, а самые гроба, въ которыхъ покоятея ихъ трупы, 
заколачивать осиновыми гвоздями. Если и затвмъ 
мертвецъ продолжаетъ тревожить населене, то необходимо пре- 
датьегосож жені ю. «Привезли (говоритъ сказка) ое иновыя 
дрова на кладбище, свалили въ кучу, вытащили колдуна изъ 
могилы, положили на костеръ и зажгли; а кругомъ народъ 
обетупилъ — вет еъ метлами, лопатами, кочергами. Костеръ 
облилея пламенемъ, началъ и колдунъ горъть; утроба его лоп- 
нула, и полъзли отт удазм фи, черви и разные гады, 
п полету ли оттуда вороны, сорокии галки; мужики 
бьютъ ихъ да въ огонь бросаютъ», чтобы и въ червякв не 
могъ ускользнуть волшебникъ отъ заслуженной имъ кары *). 
Вбивать осиновый колъ въ тло упыря должно съ размаху за 
одинъ разъ, и притомъ остерегаться, чтобы кровь, которая 
брызгнетъ изъ него въ разныя стороны, не омочила кого-ни- 
будь изъ присутетвующихъ; повторенный ударъ оживляетъ 
хертвеца и сообщаетъ ему способность превращений. Тотъ-же 
совътъ не ударять дважды дается и сказочным героямъ, вы- 
ступающимъ на борьбу съ Вихремъ, бабой-ягою, великанами 
и змъями, Отъ огненнаго змфя можно отдфлаться, поразивъ 
его, во время сна, единымъ богатырскимъ ударомъ; если же 





'1) Абев,, 74; Терещ., УТ, 101; Москв. 1844, ХІІ, 40. — *) 
Ніевлянинъ 1865, 52, 71; Н. Р. Ск. Ү, 30, Ъ, 4; Тамбов. Г. В. 
1857, 4. 
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ударить его въ другой разъ — то змій немедленно оживаеть 
(ем. 11, 419 *). Сверхъ того, упырямъ подръзываютъ пят. 
ки, связываютъ лыками руки, а на грудь кладутъ оси. 
новые кресты °). Тфже ередетва употребляютея противъ 
вампировъ и прочими славянами. По свидфтельству Караджи- 
ча: «како почну људи много умпрати по селу, онда 
(сербы) почну говорити да је вукодлак у гробљу, и етану п0- 
гаћати ко се повампирио. Кашто узму врана ждријепца без 
биљеге, па га одведу на гробље и преводе преко гробова, у ко. 
јима се боје да није вукодлак; јер кажу да такови ждријебац 
не ће, нити смије пријећи преко вукодлака, Ако се о ком 
увјере и догоди се да га ископавају, онда се скупе сви сеља- 
ци сглоговијем кољем, па раскопају гроб, и ако у ве: 
му наћу човјека ла се вије распао, а они та избоду они] ем 
кољем, па га баце на ватру те изгори» *). «Над умре 
човјек, за којега се мисли да је једогоња, ударе му глогово 
трње под нокте и ножем испресп]еца]у жиле 
пепод кољена, да не би могао излазити из гроба, као вам: 


1) Н. Р, Ск., І, 14; УП, 9; ҮШІ, 6 и стр. 402—3; Могилев. 
Г. В. 1851, 19. — 2) Часопись чешск. нуз, 1840; ПІ, ст. Вах 
гилевича, 236. 8) Ороп. рјечник, 79; ем. также Путешествіе 
въ Е А. Попова, 221; Иличь, 294; Въст. Евр. 1829, 
ХХІҮ, 254—5. Переводъ: Кое начнетъ на селЪ умирать много 
людей, то стануть говорить, будто на кладбищ есть вукодлакъ, п 
пріймутея гадать, кто это повампирилен? Для этого берутъ воро" 
наго жеребца безъ отмћътинъ, ведутъ на кладбище и переводятъ 
черезъ тъ могилы, въ которыхъ можно опасаться присутстыя ву- 
кодлака, Говорятт, что такой жеребецъ не захочетъ и не посмћетъ 
переступить черезъ вукодлака. Когда убздятся въ вампиретв по- 
койнйка и вздумаютъ выкопать его, то вев поселяне собираются 
выв ств, разрываютъ могилу, и если найдутъ въ ней неистлъвшій 
трупъ — прободаютъ его глоговымъ коломъ (глог — №58; 
Погп, сгааехив Ілпп., боярышникъ), а потомъ бросаютъ въ огонь и 
предаютъ сожженію. 
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пир» *). Болгары, какъ скоро заподозрятъ усопшаго вампи- 
ромъ, немедленно приготовляютъ заострённые терновые 
пли глоговые колья, идутъ съ ними на кладбище, разры- 
ваютъ могилу, и екипативши нъсколько ведеръ винограднаго 
вина, пробиваютъ мертвеца кольями и обливаютъ 
его КИПЯЩИМЪ ВИНОМ, думая, что такимъ образомъ они 
петребляютъ вселившагося въ трупъ злаго демона *), Въ Чер- 
вонной Руси, во время засухъ п холеры, жгли упырей и 
въдьмъ на терновомъогн% °). Маннгардтъ собралъ много 
интересныхъ указаний на подобныя расправы еъ мертвецами, 
засвидътельствованныя памятниками различныхъ народовъ. Въ 
одной чешекой деревнф въ 1837 году умеръ паетухъ и сталъ 
являться вампиромъ; когда его откопали п вонзили ему колъ 
въ тъло, то изъ него брызнула кровь, а самъ онъ промолвилъ: 
съ этою палкою мнъеще лучше будетъ отъ собакъ отбиватьея!» 
Посл того онъ былъ преданъ сожженію, и сгорая, ревълъ 
какъ быкт пли оселъ. Въ 1345 году скончалась женщи- 
на, ославленная промежъ чеховъ вфдьмою и была погребена 
на перекреетк®; выходя изъ могилы, она оборачивалась зв%- 
ремъ и пожирала попадавшіяся ей жертвы. Дубовый колъ, 
которымъ ее пронзили, она извлекла вонъ и стала еще больше 
умерщвлять народу. чъмъ прежде, Напуганные жители сожгли 
ея трупъ, а оставшийся пепелъ зарыли въ могилу; замфчатель- 
НО, что на мфетЪ, гдЪ совершилась эта посмертная казнь, н%- 
сколько дней еряду кружилея сильный вихрь. Въ 1567 
тоду въ Тги(шац (въ Богемш) отрубили вампиру голову. 
Насколько позже (въ 1572 г.), когда появилась въ Польш® чу- 





1) Срп, рјечник, 251; Въст. Евр. 1823, ХХІ—ІҮ, 200. Пере- 
водъ: Когда умретъ человъкъ, о которомъ думаютъ, что онъ — 
ВБдогоня, то забиваютъ ему подъ ногти глоговыя вглы и подрв- 
зываютъ ножемъ жилы подъ колънками, чтобы онъ не могъ выхо: 
дить изъ гроба, какъ вампиръ, — 2?) Ж. М. Н, П. 1846, ХП, 
207. — 3) Пантеонъ 1855, Үү, 48. . 
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ма, обвиненіе въ этомъ бфдетвш пало на умершую бабу, кото. 
рую народъ признавал за вёдьму. Въ могил она покоилась 
совершенно-голая, потому что пожрала ве® своп одежды; рӯ. 
шено было отрубить ей голову могильнымъ заст). 
помъ и потомъ енова закопать въ землю; когда ато сдфазан 
— чума тӧтчасъ-же прекратила свой губительный набъгь, 
Венды считаютъ необходимымъ ударять вампира заступом» 
по-затылку п увбряютъ, будто при этомъ удар® онъ виз. 
житъ, какъ поросенокъ, Въ 1672 году, недалеко отъ 
Лайбаха, умеръ человъкъ по прозванью (біпге бтапӣо; по смер 
ти своей онъ показывалея ночью, стучалея въ двери домовъ и 
цфаыя семьи увлекалъ за собою на тотъ свЪтъ. Староста №. 
һо БКайеіісһ прлказалъ разрыть его могилу; колдунъ (ут 
соп) лежалъ нетлтнный, съ багровымъ, усмъхающимея аи. 
цомъ п открытою пастью. Ударили его въ жпвотъ тер. 
новымъ коломъ (Пасейогп) — онъ выдернулъ колъ обрат. 
но; отрубили ему голову киркою —онъ векрикнулъ 
словно живой, а могильная яма наполнилаеь свъжею 
кровью. По мнънію кашубовъ, чуму и другія повальныя бо 
л%зни пролзводятъ «въщіе»; первый, кто падаетъ жертвою хо 
леры, велфдъ за которымъ начинаютъ умирать и другіе; при 
звается вампиромъ. Разрывая могилу «въщаго», кашубы оте%: 
каютъ ему голову желъзнымъ заступомъ и промежъ 
ею и тудовищемъ насыпаютъ нъсколько земли. или кладутъ 
отрубленную голову къ ногамъ мертвеца; иногда-же влага: 
ютъ ему въ ротъ камень, набиваютъ ему глотку 
землею, поворачивают ътрупъЪ лицемъ къ-низу, бро: 
саютъ въ гробъ что-нибудь еплетенное или евязан- 
ное (напр. чулокъ), обсыпаютъ могилу макомъ, п ду: 
маютъ, что пока мертвецъ не распутаетъ веъхъ петлей пне 
сочтетъ вефхъ маковыхъ зёренъ, до тъхъ поръ онъ не мо 
жетъ удалиться съ кладбища, Въ южной Росси есть повврье, 
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что путь, которымъ приходитъ мертвецъ къ живымъ людямъ, 
должно посыпать макомт: тогда онъ не прежде можетъ по- 
вторить свое посъщеніе, какъ подобравши веъ до единаго раз- 
бросанныя зёрна (еравни примфчане на стр. 330). Волохи 
вбиваютъ въ сердце упыря деревянный колъ, вгоня- 
ютъ ему въ черепъ гвоздь, кладутъ возл? него лозу ши- 
повника, иглы котораго, цз пляясь за саванъ, долж- 
ны задержать мертвеца въ могил%,. или наконецъ со- 
жлгаютъ его. Въ Силезін въ 1592 году разнеслась молва 
00ъ одномъ умершемъ сапожник$, что онъ являетея по ночамъ 
п давитъ сонныхъ людей — съ такою силою, что оставляетъ 
НА ихъ ТВаВ епнія пятна; мертвеца вынули изъ могилы, от- 
свклп ему голову, туловище сожгли, а голову зарыли 
на позорномъ м%стъ. Въ Гессен еще въ недавнее время, какъ 
только наставала моровая язва, крестьяне разрывали могилы, 
п вели находили непетлъвше трупы, то отећкали у нихъ 
головы. У скандинавовъ былъ обычай — твла заподозр%н- 
пыхъ мертвецовь сожигать на кострЪ, а пепелъ бро- 
сать въ море 1). Вев печиеленные нами обряды имъютъ 
пълію воспрепатетвовать вампиру выходить изъ могилы, вы- 
сасывать кровь и губить населеше. Они направлены: а) про- 
ТИВЪ НОГЪ, съ помощію которыхъ вампиръ посфщаетъ люд- 
скія жилища; чтобы лишить его возможности двигаться, ему 
подръзываютъ подколфнныя жилы и пятки; р) противъ рукъ, 
которыми онъ схватываетъ п давитъ свою жертву: ихъ свя: 
зываютъ лыками; с) противъ пофдучей пасти мертвепа: ему 
стараются забить глотку, зажать ротъ камнемъ или 
землею; пока онъ не разжуетъ этого камня, не съфетъ этой 
земли, до тъхъ поръ уста его и зубы не свободны п не въ 





г) 2ейѕеһ. ғӣг 0. Му., ТҮ, 260—282; Часопись чешев. муз. 
1863, 1, 13—15; Гроханнъ, 191; Этн. ©6., У, ст. Гильфердинга, 
69—70; Шотть, стр. 297—8, 
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востояши ни сосать, ни грызть живаго человфка. 4) Макъ 
какъ снотворное зелье, долженъ усыпить могильнаго обита. 
теля. е) Словацкая сказка повъствуетъ о вовкулак%, у кото. 
раго было девять дочерей; восемь старшихъ онъ умертвилъ, 
а когда погнался за девятою — догадливая дЪвица сбросила 
съ себя платокъ и сказала: «не догнать тебћ, пока не изорвешь 
этого платка въ лоскутья, пока не разщиплешь его на тонкія 
нити, п потомъ не выпрядешь и не соткёшь снова!» Вовку. 
лакъ пеполнилъ эту трудную задачу и погнался за дЪвицеў 
съ тБмл-же словами она сбрасываетъ съ себя платье, оплечье, 
кофту, рубашку, и голая спасается отъ страшной смерти !), 
Согласно съ етариннымъ уподоблешемъ облаковъ прядеву, 
тканямъ и одеждамъ, вампиръ только тогда и можеть уш. 
ваться кровью (—дождевою влагою), когда прядетъ туманы, 
ткетъ облачныя покровы или разрываетъ ихъ въ бурной гроз?, 
Это миопческое `предетавленіе, вмістъ съ върою въ предо: 
хранительную силу наузы (узла, петли). привело къ убъжде 
нію, что пока вампиръ или вообще нечистый духъ не распута. 
етъ вефхъ узловъ и петлей —онъ связанъ въ евоихъ дъйстві 
яхъ и ве можетъ повредить человъку. Г) ВЪрнъйшимъ же сре: 
ствомъ противъ блуждающихъ мертвецовъ признается совер" 
шеннов уничтожене ихъ труповъ. По древнему воззр?нію, ду: 
ша усопшаго только тогда дфлаетея вполнЪ-свободною, когда 
оставленное ею тЪло разсыпается прахомъ, и наоборотъ пока 
оно не истлћетъ. между имъ и душею не перестаетъ существо: 
вать таинственная связь. Замфчая, что нъкоторые трупы дог: 
гое время остаются нетлънными, что у покойниковъ даже 07- 
ростаютъ волоса и ногти, предки наши зидъли въ этомъ несо- 
мнфнные признаки продолжающейся жизни, и върили, что душа 
невдругъ покидаетъ бренную оболочку, что и по смерти она 


1) Лейѕсһ. ғйг О. М., ТҮ, 294—8, 
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сохранлетъ къ своему тлу прежнюю привязанноеть, приде- 
таетъ къ нему въ могилу, входитъ въ него, какъ въ знакомое 
ей обиталище, и такимъ образомъ временно ожйвляетъ мерт- 
веца п подымаетъ его изъ гроба. Чтобы порвать эту посмерт- 
вую связь души съ тъломъ, чтобы окончательно удалить ее 
изъ здЪшняго міра, необходимо было предать трупъ сожженію. 
Только въ пламени погребальнаго костра отръшалась она отъ 
всего матеральнаго, влекущаго долу, очишалась отъ земнаго 
праха м содфанныхъ грЪховъ, сопричиталась къ стпхійнымъ 
духамъ и вмъетћ съ ними воеходила въ евфтлое царство. бо- 
говъ. У веъхъ индоевропейскихъ народовъ существовало глу- 
боко-вкорененное убЪфждене, что пока надъ тъломъ усопша- 
го не будетъ совершенъ погребальный обрядъ — пока оно не 
будетъ разрушено огнемъ, до тъхъ поръ душа его не обръта- 
етъ покоя, томится, мучится, п блуждая въ семъ мірћ, метитъ 
за себя свопмъ безпечнымь родичамъ п землякамъ неурожая- 
ми, голодомъ п болфзнами (см. стр. 249), Въ наше время ду- 
маютъ, что такая етрадальческая участь по емерти ожидаетъ 
вефхъ лишенныхъ хриет!анекаго погребенія. Въ силу этихъ 
эБрованй сожженіе вампировъ первоначально было не столько 
казнію, направленною противъ злыхъ демоновъ, сколько благо- 
честивою заботою объ успокоени душъ, очищеши ихъ огнемъ 
и водворенш въ райскихъ обителяхъ. Вея обрядовая обстанов- 
ка такого сожженія служитъ знаменемъ небесной грозы, въ 
бурномъ полетъ которой (по миънію нашихъ праотцевъ) воз- 
носились на тотъ свътъ легкія тъни усопшихъ. Осиновый или 
дубовый колъ, вбиваемый въ грудь мертвеца, —символъ гро- 
мовой палицы; въ погребальномъ обряд ему соотвътетвуетъ 
молотъ Индры или Тора, которымъ издревле освящали покой- 
ника и пріуготовленный для него костеръ. Тоже значеше сое- 
динялось и съ колючей лозою терна, боярышника или шипов- 
ника, сербы называютъ терновый кустъ: вукодржица (дер: 
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жащій волка вовкулака '). Острый гвоздь и могильный за. 
етупъ суть поздинЪйшя замфны этихъ древнйшихь епмволовъ, 
Огонь, на которомъ сожпгаютъ вампировъ, стараются добы: 
вать изъ дерева посредствомътрен! я, такъ какъ пмен 
но этотъ огонь и признавался равносильнымъ «живому» 128: 
мени грозы °); въ другихъ же мфетностяхъ ихъ сожигають 
на терновомъ кострћ. Пепелъ, остающиеся посл сожжения 
вампира, бросаютъ въ воду; самый трупъ его окачивают 
вскипяченнымъ виномъ или обливаютЪъ сквозь ръшето водою, 
что си мволически означаетъ омовен!е усопшаго въ дожлевом? 
ливнЪ, погруженіе его души въ небесный потокъ, переплывая 
который можно достигнуть царства блаженныхъ (вино мета 
Фора дождя; о мпоическомъ значенш ръшета или епта су. |, 
571). Въ народной памяти уцфафли суевфрныя представе: 
нія, что пронзённый коломъ и пожигаемый пламенемъ вам 
пирЪ реветъ, какъ раненый звърь (—завыванье грозовой бури) 
и истекаетъ кровью (—дождемъ); изъ его тъла выползають 
гады (—зм%и-молниг), а вокругъ пылающаго костра полы. 
маютея вихри. 

Какъ производители неурожаевъ, голода и повальныхъ 60: 
лфзней, упыри п въдьмы отождествлялись съ пофдучею Смер" 
тію, и наравн$ съ этою злобною богинею и другими демониче- 
скими сущеетвами (велпванами, змћями и чертями ) явлаюто? 
въ народныхъ сказаніяхъ пожирающими челов ческов 


1) Којілеупік, годъ 3, ПГТУ, 450; Срп рјечник, 79. — *) 
Часопись чешск. муз. 1840, ПТ, ст. Вагилевича, 236 —7. Тавъ 
какъ вампиры унерщвляютъ людей чрезъ высасываніе изъ нихъ 
крови, то ‘наоборотъ: умерщвленные вампирами тотчасъ-же ожи- 
ваютъ, какъ скоро будетъ возвращена имъ высосанная кровь (Е, 
Р. Ск. \, 30, Ч); кто заболЪваетъ велёдствіе укушенія мертвеца, 
тому совзтуютъ давать хлъбъ или питье, съ примъсью крови, д0" 
бытой изъ вампира, или тою-же кровью предлагаютъ ему нати 
рать недужное тъло — 7еііѕећ. гаг Ю. М., ТҮ, 261; Пузин., 128. 


583 


мясо. Когда человъкъ умираетъ, душа его увлекается въ со- 
общество загробныхъ духовъ, а тъло дфлается ен?дью червей, 
тлъетъ и разрушается; отсюда родилось убъжденіе, что духи 
эти, призывая къ себв смертныхъ (—отымая у нихъ жизнь), 
питаются пхъ мясомъ. Мапћ цеп —оборот ень, чудовище съ 
большою пастью, Я. Гриммъ пропзводитъ отъ шапаеге, 
шапапсате— Есть, жевать; а шазса (—агуа, привидъніе, 
оборотень, личина), птал. шаѕеһега, сближаетъ еъ словами 
шаспег, шаѕсһег и шазіісаге (значене тоже, что п 
глагола «тапіете»). Въдьмамъ верфдко давалиеь названія 
Іагте, шазКе, п начиная еъ индусовъ, у веёхъ племенъ 
арійекаго пропехождения он представляются жадными на че- 
ловфческое мясо !). На Украйн% увъряютъ, будто упыри гоня- 
ются по ночамъза путниками съ громкимъ возгласомъ: «0й, мя- 
са хочу, ой, мяса хочу!» *) ПоевидЪтельству народныхъ преда 
ній, колдуны являются по смерти въ ночное время, бродятъ по 
деревн®, морятъ и пофдають жавыхъ людей *). Въ одной сказ. 
къ *) повествуется о мертвец, воторый пришелъ на свадьбу, 
умертвилъ жениха и невфету, пожралъ веъ приготовленныя 
яства, вмЪстъ съ посудою, ложками и ножами; а затъмъ закри- 
чалъ: «Феть хочу! голоденъ!» п бросилея было на солдата, но 
тотъ отдфлалея отъ него, благодаря осиновому полфну п раз- 
давшемуся крику пфтуха. Выше (етр. 271—3) мы привели 
любопытное предане о человък%, ищущемъ беземертія; оно из- 
втстно въ двухъ варіантахъ, и та роль, которую въ одномъ ва- 
ріантъ исполняетъ Смерть, въ другомъ приписывается въдьм%: 
эта послфдняя пожираетъ людей иточитъ нанихъ своп 
страшные зубы, И славяне, п нъмцы надъляютъ въдьмъ 
огромными зубами 5). По народнымъ разеказамъ, когда 





1) р. МуШ., 1036. — *) 1ай ОКташ., И, 56-57. — ЗН. 
Р. Ск., ҮІ, 65, а, е, 66; сб. Валавца, 237—9; 510%. роћай.. 29. — 
3) Н.Р, Ск. Ү, 30, е. — 5) Юр. Му, 247. 
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умшраетъ въдьма или «заклятая» царевна (— та, которою овла. 
д%лъ нечпетый лухъ), тъло усопшей заключаютъ въ гробъ, 
окованный желъзнымиобручами, выноеятъ въ церковь 
п заставляютъ кого-нибудь ‹отчитывать» ее !); ночью, ровно 
въ двБнадцать часов ъ, вдругъ поды мается силь- 
ный вихрь, желъзные обручи лопаются съ оглу. 
шительнымъ трескомъ, гробовая крышка спадает 
долой—и велфдъ затБиъ вфдьма или заклятая царевна вета: 
етъ изъ гроба, летитъ по воздуху, бросается на испуганнаго 
чтеца п пожпраетъ его—такъ, что къ утру остаютея отъ не. 
го оди голыя кости *). Только тотъ можеть избфгнуть опае: 
ности, кто очертится круговою чертою и станетъ держать 
передъ собой молотъ, это священное оруд1е бога-громовника, 
Разсказываютъ еще, что н$когда, въ старые годы, умеръ 
отчаянный безбожникъ; тъло его вынесли въ церковь и при: 
казали дьячку читать надъ нимъ пеалтырь. Этотъ догадалея 
захватить съ собой пътуха. Въ полночь, когда мертвець 
веталъ изъ гроба, разинулъ пасть и. устремился на свою жерт- 
ву, дьячокъ етиенулъ пфтуха; пътухъ издалъ обычный крикъ— 
и въ туже минуту мертвецъ повалился навзничь оцЪпенълымъ 
и неподвижнымъ трупомъ (харьков. губ.). Какъ глубоко за. 
пала въ нашихъ предковъ суевърная боязнь мертвецовъ, луч 
ше всего свидътельствуетъ любопытное посланіе царя Алек: 
свя Михайловича къ знаменитому Никону о кончин® патріарха 
ІоепФа °). Ввечеру, пишетъ царь, пошелъ я въ соборную 
церковь проститься съ покойникомъ, «а надъ нимъ одинъ свя: 
«щенникъ говоритъ пеалтырь, и тотъ.... во вею голову кри- 





1) Отчитыванье, т. е. чтеніе въ слухъ сващеннаго писавія 
надъ „заклятыми“ и усопшими, считается върнЪйшимъ средетвомъ 
для избавленія ихъ отъ демонской власти. — 2?) Н. Р, Ск. ҮП, 
35, 36, Б, с; Н. Р. Лег., стр. 143—5; Пермек. Сб., ІІ, 173-4; 
Худак., 11; Штиръ, 10; Вольръ, 258—262 (‹ріе Іеісһепѓгеѕѕегіт»), 
— 3) Ав. Арх. Әксп., ІҮ, 57. 
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«чить, а двери већ отворилъ; пя почалъ ему говорить: для 
«чего ты не по подобию говоришь? «Проети де, государь, етрахъ 
снашелъ великой, а во утроб% де, государь, у него святителя 
«безм®рно шумло... Чаеы де въ отдачу варугъ взнесло жи- 
‹вотъ у него государя (усопшаго патріарха) и лицо въ тужъ 
«пору почало пухнуть: то-то де меня и страхъ взялъ! я де 
щаялъ—0жилъ, для того де я и двери отворллъ, 
‹хотълъ бъжать», И меня проети, владыко святый! отъ 
«его ръчей страхъ такой нашелъ, едва съ ногъ не свалился; 
«а се п при мнв грыжа-то ходитъ прытко добр въ живот, 
канъ есть у живого, да п миъ пріпде помышленіе такое отъ 
‹врага; поб Ъги де ты вонъ, тотчасъ де тебя векоча 
«удавитъ... да поостоялея, такъ ми полегафло отъ страху». 

Такъ какъ души представлялись малютками—эльФами, 
марами, то отеюда родилось повърье, что упыри и въдьмы 
крадутъ и поъдаютъ младенцевъ, т. е. по первоначаль- 
ному. смыслу: псторгаютъ у людей души, уничтожаютъ ипхъ 
жизненныя силы. Стриги и ламіи классическихъ народовъ и . 
въмецкія. пехеп, являясь въ дома, похищаютъ изъ колыбелей 
`хааденцевъ, терзаютъ пхъ и жарятъ на огни; на своихъ не- 
честпвыхъ сборищахъ въдьмы убиваютъ дътей, добытую изъ 
нихъ кровь смфшиваютъ съ мукою и пепломъ, а жиръ упо: 
требляютъ на изготовленіе волшебной мази '). Памятники 
ХУ—ХУИП столътій сохранили намъ свидътельства о тъхъ не- 
ечаетныхъ жертвахъ народнаго суевърія, которыхъ обвиняли, 
будто они превращаются въ волковъ, пьютъ младенческую 
кровь, пожираютъ дфтей, и велъдетвіе этихъ обвинен! подвер- 
гали суду и предавали сожженію, По еловамъ барона Гакетга- 
узена *), въ Арменш разсказываютъ, что когда волчій обо- 
ротень приблизитея къ людекому жилищу —окна и двери сами 





') р, Муһ., 1012, 1018, 1027, 1035. — *) Закавказ, край, 
П, 61, 
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собой отворяютея, вовкулакъ входитъ внутрь дома, бросаетед 
на дётей п утоляетъ свой голодъ пхъ кровью и мясомъ, Въ 
нъкоторыхъ мъстностяхъ Росеіп поселяне убъждены, что в: 
щицы выкрадываютъ изъ утробы спящей матери ребенка, рӯз 


водатъ на шесткъ огонь, жарятъ п съъдаютъ его, а взамъіъ 


похищеннаго дитяти кладутъ ей въ утробу голдлкъ, голов 
ню пли краюшку хлъба: повфрье, напомпнающее вышеприве 
денные разеказы о похищеніп въдьмою сердца, на мъето кў 
тораго она влагаетъ обрубокъ дерева или. связку соломы. Ш 
этому беремевныя женщины, въ отсутетвіе мужей свопхъ, не 
иначе ложатся спать, какъ надфвая на себя что-нибудь 13} 
мужниной одежды, или по крайней мърв опоясывалеь мужип 
нымъ поясомъ; эта одежда служитъ знаменіемъ, что онЪ прі 
должаютъ состоять подъ покровомъ (—защитою) главы семей: 
ства, а поясъ преграждаетъ (—завязываетъ) къ нимъ доступ 
злой чародъйкъ !). Въ народныхъ еказкахъ въдьмы уноеять 
тайкомъ или заманиваютъ къ себъ маленькихъ дътей, жарять 
пхъ въ печи, и пресытившиеь этою яствою, катаются по зви 
лв и причитываютъ: «покачуся, повалюся, Швашкина мае 
нафвшиесь!» “) Бълоруссы увъряютъ, что Смерть переда" 
етъ усопшихъ баб ъЪ-яг?ъ, вы фет$ съ которою разъ 
Ъзжаетъ она по бълому свъЪту, и что баба-яг?т 
подвластныя ей въдьмы питаются душами покої 
никовъ, п 0тъ того дълаютея етоль-же легкими, какъ самый 


души °); преданіе въ высшей степени знаменательное! Раз _ 


Е) Этн, 06., УТ, 147-.8; Совр. 1856, ХІІ, 196; Ілі Рози 60: 
еозузЮето, 155. — 2) Въ образъ эльса (какъ указано выше) 
представлевіе души сочеталось съ представленемъ грозоваго гевіз, 
и потому сказка о въдьчъ и хитромъ мальчикъ, котораго она х0 
четъ пожрать, живописуетъ; во 1-хъ, черную тучу, погдощаю" 
щую молніп (Поэт. Воз, ІІ, 481), и во 2-хъ, Смерть (Моровую 
дъву), похитительницу душъ чёловъческихъ. — 3) Приб. къ № 
М. Н. П. 1546, 19-20, 110. 
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сказываютъ также, что баба-яга крадетъ дътей, подымаетъ 
пъ на воздуху п бросаетъ оттуда мертвыми на кровлю до- 
уз '). У валаховъ, когда въ семь народится младенец, олинъ 
изъ присутетвующихъ при этомъ перекидываетъ черезъ себя 
камень; а прочіе восклицаютъ: «вотъ тебъ, стрига, въ глот- 
ку! *) Во Францін существуетъ повфрье, что въ глухую 
полночь въдьмы собираются возлъ петочниковъ 
пзанимаются етиркою, но вместо бълья—моютъ, крутяттъ 
ибьютъ вальками младенческіетрулы (сравни ВЫШ 
стр. 363 °). 

Бабф-яг$ принадлежитъ весьма важная и многознамена- 
тельная роль въ народномъ эпосъ и преданіахъ славянскаго 
племени. Въ разныхъ отдфлахъ настоящаго еочиненія мы не- 
разъ останавливались на этихъ преданіяхъ, п объясняя ихъ 
первоначальный смыслъ, указывали на сродство бабы-яги съ 
въщими облачными женами. Она живетъ у дремучаго лъса въ 
пзбушк% на курьихъ ножкахъ, которая поворачивается къ л%- 
су задомъ, а къ пришельцу передомъ; летаетъ по воздуху 
п Фздитъ на шабаши въдьмъ въ желЪзной ступћ, погоняя тол- 
вачемъ или клюкою п заметая слфдъ помеломъ. БЪлоруссы 
үтверждаютъ, что баба-яга Тздитъ по поднебесью въ огнен- 
Ной ступ и погоняетъ огненною метлою, что во время 
бя пофзда воютъ вълры, стонетъ земля, трещатъ игнутся въко- 
выя деревья. Какъ эта ступа, такъ и подвижная избушка (—д0- 
ашній очагъ) — метафоры грозовой тучи, а толкачъ или клю- 
ка Перунова палица (1, 291; 11, 530-1). Сверхъ того, баба- 
яга обладаетъ волшебными, огнедышащими конями, сапогами- 
скороходами, ковромъ-самолетомъ, гуслями-самогудамн и ме- 
—— 

') Ганушъ: Двдъ и Баба, 61 -- 2) Шоттъ, 297. По греческо- 
уу сказанио, новорожденный Зевеъ обязанъ своимъ спасешемъ 


гаиню, который дали проглотить Кроносу. — $) Совр. 1852, 
1, ст. Поржъ-Занда, 78, 
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чемъ-самоеъкомъ ‘), т. е. въ ея власти состоятъ п быстре 
лётныя облака, и бурные напфвы грозы, п разящая молни, 
Преелъдуя сказочныхъ героевъ, убъгающихъ отъ ея злобы д 
мщенія, она гонится за ними черною тучею *). У чеховът 
доныЕв дождевыя облака называютея бабами (см. выше стр, 
120). Что-же касается слова яга (ега, пол, ета, јата 
је і-рара, словац. јеп?і, јепті, је? і-ђаба, чеш. јелі тка, 
галиц. язя), то оно соотвътетвуетъ снкр.-му а  і—змъй (10. 
рень аһ п съ восовымъ пазвукомъ ал —11, 512 ?), Танъ, 
гдъ въ славянскихъ еказкахъ дъйетвующимъ лицомъ являетет 
баба-яга, параллельныя мета новогреческихъ и албанекихь 
сказокъ выставляютъ ламі ю пдракониду *): лат. Іатіа- 
колдунья, въдьма, и болг. ламья, лам я —баснословная зм? 
Скажемъ болће: у самыхъ елавянъ баба-яга п миоическая зи®и. 
ха выступаютъ въ преданіяхъ, какъ личности тождесетвенныя, 
что въ одномъ варіант приписывается змъ%, то неръдко въ дру. 


гомъ пеполняетел ягою, и наоборотъ; на Украйн% поћдучуювіуь . 


му обыкновенно называютъ змъею °). Замъчательно, чтотъяв 
эпичеек1я выраженія, какими обриеовываетея избушка бабы-яги, 
прилагаются и къ змъиному дворцу. Словацкая сказка изобра. 


1) Терещ., ҮП, 162; Илаюстр. 1845, 298; Ч. 0. И. п Д., годъ 
3, Ш, ст. Макаров., 106; Пов, и пред. 185; Абев., 324—5; Рус 
Преданія, І, 60—63; ІІ, 17—25; Н. Р. Ок., І, 3, а; ІҮ, 4% УП 
30; ҮІІ, 8; Глинек., П, 23. — 2) 5Ккинеу а ЮорѕіпеКу: 510% 
ротеѕії, І, 45; Ч. О. И. и Д. 1865, ІҮ, 270, — 3) Звукъ Н, (0 
храненный въ русскомъ, въ другихъ славнискихъ нар%ъчіяхъ синг. 
чается въ шд—зд (пол, 02), ж и з, Чешск. | еЧи-БаБа, по миънію 
г. Лавровскаго (Ч. 0, И. и Д. 1866, ІІ, 24—25), образовалось 
поздиъе изъ „яждати, Ъздити, Ъдач. Согласно съ сварливымъ, #6. 
угомоннымъ характеромъ бабы-яги, областныя русс. ягать, яжит» 
стали употребляться въ значен!и: кричать, шумъть („что ты яжишь, 
вавъ яга-баба?“) яганъ—буянъ, груб1янъ— Обл. Сл., 273; Доп, обл, 
са., 313.— 4) Ганъ, І, стр. 40; 11, 178—182, иН. Р. Сг., УП, 30. 
— 5) Худяк., 46; Н. Р. Се,, 1-11, стр. 3%; ҮІ, стр. 283. 
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жаетъ сыновей ежи-бабы лютымп змфями *). Очевидно, что 
подъ этимъ пменемъ, смыслъ котораго давнымъ-давно утра- 
ченъ кародною памятью, предки наши разумћли мать зм%я- 
Вритры, демона, похищающаго дожди п солнечный св?тъ. 
(сравни П, 534; Ш, 14). Подобно змъю, баба-яга любитъ ео- 
сатьбълыя груди красавицъ, т. е. извлекать молоко (дождь) 
12ъ грудей облачныхъ нимфъ; подобно змъю, ова ревниво сто- 
рожитъ петочники живой воды п заботливо прячетъ въ евопхъ 
рладовыхъ м%дь, серебро и золото, т. е. сокровища солнечныхъ 
лучей *). Такъ, по свидфтельству одной сказки, жили-были 
два богатыря, взяли къ себъ названную сестру, п повадилась 
къ ней ходить и сосать груди баба-яга *). Богатыри заприм?- 
тили, что сестра пхъ стала хиръть п сохнуть; подетерегли 
ягу, изловили и заставили указать себф петочникъ съ живою 
водою. Приводитъ ихъ яга въ лъсную трущобу, указываетъ 
на колодецъ п говоритъ: «вотъ цълющая п живущая вода!» 
Тогда богатырь, по имени Һатома, сломилъ съ дерева зеленую 
вътку и броепаъ въ колодецъ; не успъла вътка до воды доле- 
тёть, какъ вея огнемъ вспыхнула, Разгнъвались добрые молод- 
цы, вздумали за такой обманъ бросить бабу-ягу въ огненный 
кололецъ (— метафора грозовой тучи); но она упроспла-умо- 
лила пощадить ее и привела къ другому колодцу. Катома отло- 
МИлЪ отЪ дерева сухой прутлкъ п только что кинулъ въ воду— 
какъонъ тотчаеъ-же пустилъ ростки, зазеленълъ и разцвълъ *). 
Словаки върятъ, что баба-яга можетъ по собственному произволу 
насылать ненастье п яеную погоду °). Такъ какъ наводимый 


1) 510ү. роһай., 338 и дал. — 2) Ганушъ: Дъдъ и Баба, 63. — 
3) По другому варіанту это дълаєтъ змЪй, — 3) Н, Р. Ск., У, 
35; ҮПІ, 23; ла ОКгаш., 1. 325. Наравнз съ драконами (1, 
986-8), въдуны и въдьмы тотчасъ-же разрываютъ наложенныя на 
нихъ оковы и пропадаютъ изъ темницы, какъ скоро добудутъ во- 
вы п утолятъ свою жажду. — 5) Пов. и пред., 124—5; Маг, 
Трие\уапКу Коллара, І, 420—1. 
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тучами мракъ уподоблялея ночи, а елъдующее за грозой проле. 
неше солнца напоминало утренній разевътъ, то русская сказ. 
ка ') отдаетъ во влаеть яги трёхъ тапнственныхъ всадниковъ — 
благо, краенаго и чернаго, олпцетворяющихъ собою день, 
солнце п ночь, Наконецъ подобпо змЪю, баба-яга пожираетъ 
человъческое мясо. Вокругъ избы, въ которой живетъ она, 
танетея заборъ изъ человъчеекихъ костей или высокій тынъ 
съ воткнутыми на немъ черепами; изъ тъхъ-же костей устров- 
ны и ворота; вереями служатъ ноги, засовомъ— рука, а зам: 
кӧомъ—челюеть еъ острыми зубами °). Баба-яга и въдьмы 
чуютъ присутствіе скрытаго человћъка, п при всякой ветрёч% 
съ странствующими героями восклицаютъ: «Фу-Фу! доселева 
русскаго духа видомъ не видано, слыхомъ не слыхано, а 
вын русской духъ въ очью проявляется!» или: «что это руе 
екимъ духомъ пахнетъ!» Тъже слова произносятъ при 
ветрёчВ съ людьми и всф другія мпопческія лица, которым 
приписывается пожиран!е человъческаго мяса; Чудо Мореков, 
Вихрь, драконы, великаны, черти. Въ нфмецкихъ сказкахъ 
означенныя восклицанія замёняютея выраженіемъ:; «у-у-у! я 
чую —здъсь пахнетъ человъческимъ мясомъ!» На ряду 
съ въдьмами, баба-яга воруетъ дфтей, жаритъ и поћдаетъ 
ихъ; на ряду съ въдьмами, она питается душами усопшихъ °). 
Һакъ олицетвореніе черной тучи, какъ существо, равносиль- 


1) Н, Р. Ск., ІҮ, 44. — 2) Чет; Маякъ, ХҮ, смъсь, 21— 
22. — 3)`Н. Р. Ск. І. 3. 4. 13: Пов. и пред, 181; сказ. Грим. 
1, стр. 180; Моглуес. Уо\зшйгев., І, 5, 24, 27; П, 6. У еинновъ 
баб%-пгв соотвзтетвуеть Сіёэтеръ-пожпруха (Зап. Ак. Н. 1862; 
1, ст. Шионера, 136); въ чувашекой саякъ старая въльша вагт 
только вошда въ избу, такъ п закричала: „что это человъческиуъ 
духомъ пахнетъ?“— Матушка, возразила ей дочь, да развъ ты нё 
каждый день употреблнешь въ пищу человвческое мясо; такъ па" 
хому-же запаху быть въ пашей избушкъ! (Чуваш. разговоры 1 
сказки, 36—37.) 
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ғов змфю, производителю заеухъ, безплодія и мороваго повт- 
трія, баба-яга въ сред вЪщихъ облачныхъ женъ авллется съ 
заченіемъ третьей парки и роднитея съ богинею смерти 
(ем. выше стр. 355, и П том на стр. 780-3 — преданіл, 
еближающия бабу-ягу еъ литовской лаумой ‘). Народная 
зантазя предетавляетъ ее злою, безобразною еъ длин- 
вынъносомъ, растрепанными волосами, огромнаго 
роста старухою. Именемъ «яги» — точно также, какъ име- 
вемъ «вФдьмы»—поселяне называютъ въ брань старых, евар- 
швыхъ и пекрасивыхъ женщинъ. Слфдуя әпическому описа- 
ию еказокъ, баба-яга, костяная нога, голова пестомъ, ле- 
жить въ своей избушкЪ изъ угла въ уголъ; носъ въ пото: 
10къ вросъ, груди черезъ грядку повиели. Замћча- 
тельно, что Лихо (Недоля, злая парка) олицетворяется въ на- 
шихъ еказаніяхъ бабой-великанкою, жадно-пожпрающею 
тодей; по выраженію южнорусекаго варіанта: Лихо покоитея на 
10жъ изъ челов чеекихъ костей, голова его дежитъ на покути, 
а коги уппраютея въ печку (1, 698-9). Бабу-ягу называютъ 
на Руси: а) ярою, бурою, дикою °), что указываетъ на 
свазь ея еъ бурными, грозовыми тучами пеъ ненстовой поро- 
дою великановъ (1, 616; П, 618), и ь) желъзною. Мало- 
россіяне, не позволяя дътямъ щипать гороха, говорятъ: «ней- 
ди въ горохъ, бо тамъ зализна баба сидить!» Тою-же угро- 
з0ю останавливаютъ они ребятишекъ, чтобы не бъгали въ л$са 
п сады *). Въ пошехонскомъ узд крестьяне съ цълію удер- 
жать дътей отъ своевольнаго бъганья по огородамъ п нивамъ. 
запугиваютъ ихъ полевымъ" дъдомъ или бабой -ягою, 





1) Желая навести дождь, яга выставляетъ на дворъ мертвую 
гозову (= Моранус=черную тучу—сравни П, 157). —.*) Укра- 
пнеки приказки, 70, 285; „чорть ярой баби!“ „чортъ бурой (или 
дикой) баби! Н. Р. Са. І (изд.3), 34, Ь: яга-бура. — $) 
Номиг., 274. 
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костяной ногою, съ большими грудями и сопа. 
вымъ носомъ. Въ другихъ елавянекихъ земляхъ увъряють 
дътей, что въ колосистомъ хлъбъ сидитъ Бара јейга, 


ўііпатаќ( Ка, ѕѕеграѕћіја, ловитъ шалуновъ и давить ~ 


пхъ своими желъзными грудями, По мннію чехом, 


| 


житная баба является на поляхъ п нивахъ по преимуществу | 


въ то время, когда хлћбъ начинаетъ цвфети и наливатьея, 
Сербы пугаютъ шаловливыхъ дЪвочекъ и мальчиковъ гвоз 
дензубою—бабою съ желъзными зубами '). Теже самый 
повърья и эпитеты нъмцы соединяютъ еъ Бертою:— Гольдой. 
Свътлая богиня рая, кроткая владычица эльФовъ (блаженных 
душъ), она, въ силу присвоенныхъ ей обязанностей неумоли: 
мой Смерти, получаетъ демоническ!й характеръ и преобразует. 
ся въ дикую или желъзную Берту (\114е Вета, 
Еіѕепрегіћа), отличительными признаками которой счита. 
ютея: страшное лице, всклоченные волоса, длинный 
носъ, вЪникъ въ рукахъ п коровья шкура, наброшенная 
вмъсто верхней одежды. Гольла (Нива, Ни ага) предетавллетеї 
то молодою красавицей, то сгорбленной, длинноносою п кўе 
матою старухою, съ большими зубами °). У кого вл 
рятся волоса, о томъ принято выражаться: «ег 156 тії бег Но! 
1е реѓаһтеп!» Стращая капризныхъ дътей, говорятъ: «вев\уей! 
01е еіѕегпе Вегіћа (или: Регсһ! ті йет еіѕегпеп паз) Коши. 
Въ Альтмаркъ и Бранденбург плачущаго ребенка заставляют» 
умолвать слфдующимп словами: «раз таш! вопѕі Коши 
госзепи о нме (Когиме 3) ші 561 маг2еп албет 
(лли: шт е1зегпен) 21 иеп ппа зе Неррё дісі пез!» Эта 
госсептовше представляется женщиной огромнаго роста; 66 
считаютъ матерью блуждающихъ по нивамъ волчьихъ оборот: 


1) Ганушъ, 160; Сри. рјечник, 84; Громаннъ, 15. — 2) По сви" 
дЪтельству нъкоторыхъ :сагъ, онза прекрасна спереди и безобраз: 
на сзади, — 3) Мойше-тманше, оКег, 
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ей (госсепуго ет). Чтобы дфти не трогали еноповъ, ихъ пу- 
10тъ вовкулаком+ъ; «(ег уөгүо1ѓ 51671 іт Кого!» «ег 
чо [Г іѕі іт Когпе; \уепа ег ецей {гіѕ5(, шіѕѕеп ецге ѕееіеп 
топ рашт 71 раат Йіезеп, 13 4аз Когп віпсеѓаһгеп ізі.» Когп- 
тиег имъетъ огненные пальцы и съ горячими желъзными 
сосками груди, которыя заставляетъ сосать заблудившихся 
тей; груди ея такъ длинны, что она можетъ закидывать ихъ ` 
и плечи. Когда вӯтеръ волнуетъ ниву — это она гоняется 
а малютками, и пойманныхъ толчетъ въ желъзной маслобой- 
вв или, подобно Берт (1, 165), отнимаетъ у нихъ зръніе. Во 
зремя жатвы нфмцы, славяне и литовцы послЪдНіЙ связанный 
свопъ посвящаютъ «житной бабъ»; его наряжаютъ въ женское 
аатье, украшаютъ цвфтами и зеленью, и торжественно, съ 
птевями, несутъ въ деревню; снопъ этотъ называютъ бабою, 
когарирре, огоѕле мпіѓег, (іеа1 (е '). Такимъ обра- 
и народныя повфрья еблюжаютъ бабу-ягу съ царицею эль- 
өовъ; потребляя родъ людекой, она забираетъ къ себъ пре- 
красныхъ малютокт, т. е. эльФоподобныя души, и вмъстъ съ 
ими скрывается въ колосистыхъ нивахъ; сравни съ выше- 
приведенными сказаніями о мавкахъ, русалкахъ и полудницахъ 
(етр. 137-8, 242). Острые желфзные зубы бабы-яги | перво- 
ачально: метафора разящихъ молній) отождествляютъ ее съ 
пофдучею Смертію; длинныя желЪфзныя груди, которыми она 
їлушаетъ дЪтей, указываютъ на ея сродство съ дивоженами; 
У послфднихъ груди такъ велики, что он® употребляютъ ихъ 
змсто вальковъ (П, 343). Эти груди дождевыя облака; а 
смертельные удары, напосимые ими, знаменуютъ громъ. Зам%- 
чательно, что бабъ-лг' приписывается обладаніе волшебнымъ 
прутомъ °), которымъ стдитъ только махнуть, какъ тотчаеъ- 





1) Вегасе 207 ПО. МуШ., ІІ, 422; 0, МуЬ., 247—9, 255—6; Ме 
ОбНегууе\, 293—5; Позкеплуо! ип госхепвов@, 26, 29—32; Когп- 
лтореп, 20; Гануша: Дъдъ и Баба, 9. — 2) 00 ОКгаіп,, І, 

38 
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же вее живое превращается въ камень: это—тотъ моліо. 
ноеный жезлъ, прикосновенемъ котораго Гермесъ (провоз 
никъ үсопшихъ въ загробное царство) погружалъ людей в 
непробудный, въчный сонъ. Длинный сопливый ноеъ бабы. 
яги— черта нелишенная значенія и етоль-же древняя, как» 
и спутанныя, растрепанныя ея косы. Напомнимъ, что, по свиду- 
тельетву сказокъ, прекрасный герой (—богъ евътлаго неба) 
на семь зимнихъ мъеяцевъ дълаетея неопрятнымъ замарашкор 
(Неумойкою ): во все это время онъ нечешется, не стр 
жется, немоется и не сморкается, т.е. покрываетея 0б- 
лаками и туманами, которые изстари уподоблаялись косматымь 
волосамъ, и не проливаетъ дождей (П, 773).Т. Потебня слово 
сопля производитъ отъ глагола сыпать, который въ мадо- 
русекомъ наръчіи употребляется въ смысл: лить; старо-елав, 
САЧИТИ, САЕНЖТИ, ПОЛ. 5ас2ус — пепускать жидкость 
(«источникъ из-сякъ») и малорос. сякать, выеякать-6я— 
сморкать, высморкаться. По другому преданію, сказочный ге. 
рой превращаетея въ сопливаго козла; но вотъ наступаеть 
пора освобождения: онъ берется за гусли и начинаетъ (грозо- 
вую) пъесню; наносимые ему удары (удары грома) прекра- 
щаютъ силу чародфйнаго заклят!я, козлиная шкура сепадаеть. 
н предается сожженію '). Бълоруссы разсказываютъ, что во 
время жатвы ходитъ по нивамъ БЪлунъ, заставляетъ ветр?ч 
ныхъ утирать себъ ноеъ и за эту уелугу разсыпаетъ пе- 
редъ ними деньги (1, 93—94), т. е. золото солнечныхъ 4у- 
чей. Тождество бабы-яги съ Бертою и Гольдою подтверждается 
еще тъмъ, что вев он равно предетавлаются прахами. [0 
указанію народныхъ преданій, баба-яга прядетъ кудель, 
ткетъ холсты и гоняется за своими жертвами съ желћз" 
нымъ грёебнемъ въ рукахъ °); сербская гвоздензуба ноеитъ 


321—4; сб. Валявца, 120—7; Орп. припов., 29. — 1) Н. Р. Ск. 
ҮІ, 50. — 2) Ши.) І, 3; Глинек., І, 88; оу. роһай., 250. 
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въ горшкъ гораче уголья, и ветрфчая нерадивыхъ прахъ, 
жжетъ имъ пальцы. Выше (стр. 345, 349, 357) мы указали, 
что изъ понятія емерти возникла мыель о могучей еудьб%, 
предетавительницами которой явились три мойры, норны или 
моровыя дъвы. Согласно съ этимъ, сказки неръдко упомина- 
ютъ отрехъ вфщихъ еестрахъ——бабахъ-ягахъ, изображая ихъ 
хотя и- сварливыми, по добрыми и услужливыми старухами: 
онъ предвъщаютъ страннику что ожидаетъ его впереди, помо- 
гаютъ ему мудрыми совфтами, даютъ ему богатырекаго коня, 
клубокъ, указывающий дорогу въ невъдомыя страны, коверъ- 
самолетъ и другія диковинки. Изъ святочныхъ игръ ') мож- 
но заключать, что баба-яга мастерица загадывать загадки и 
разръшать ихъ таинственный смыслъ. 


1) Терещ,, ҮП, 162. 
38° 


ХХҮП. 


ПРОЦЕССЫ О КОЛДУНАХЪ И ВБДЬМАХЪ. . 


Въ предыдущей главъ указано нами, что обвинения волх- 
‚вовъ и женъ-чародћекъ въ сношеняхъ съ нечистыми духами, 
въ похищен дождей и земнаго плодородия, въ насланіи бод$3- 
ней, голода и моровой язвы возникли изъ древиЪйшихъ основъ 

‚ языческаго миросозерцания. Подобныя обвиненія всакой разъ, 
какъ только страну постигало общественное бъдствіе, воз- 
буждали противъ нихъ народную месть и вызывали суровыя 
казни сожжения, потопленя и зарыванія въ землю. Впослъд 
ствій, когда водворилоеьжхриетіанетво, высшія духовныя 8 
сти ръдко и небезусловно возвышали свой голосъ противъ не- 
справедливости и жестокости такихъ казней, Мы знаемъ.толь- 
-ко` протеетъ епископа Серашона (ХШ в.), который впрочемъ 
оне отвергаетъ возможности колдовства, а осуждаетъ произволъ 
народной мести и требуетъ для обвиняемыхь правильнаго су- 
да. По необходимому закону веяваго историческаго развития, 
новая релимя должна была стать во враждебныя отношения 
къ старымъ народным» върованіям”,, и главным образомъ про- 
тиводъйствіе свое направить на лицъ, которые были предета- 
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вителями и хранителями нзыческаго культа: умфли гадать, \ 
предвї щать, цфлить недуги, обладали тайной. "молитвенныхъ 
заклинавій и священных обрадовъ. Такими лицами были волх- 
вы, вудесники, чаровницы, мужи и жены В щіе, Христіанекая 
їбрархіа не могла относитьея къ нимъ и индегерентно; по ея 
выраженію, это—были «б%совекіе сосуды», пособники сатаны, 
черезъ посредетво которыхъ онъ разсћеваетъ въ народ злое 
съмя невърія. Съ своей стороны волхвы и кудесникя также 
не могли оставаться равнодушными при видъ тъхъ успфховъ, 
какіе дълала религія, чуждая ихъ интересамъ, недоступная 
ихъ пониманию, направленная противъ «етарожизненныхъ» бо- 
говъ и праотческихъ завфтовъ. | 

При самомъ введеніи христіанства св. Владиміромъ, дало | 
не обошлось безъ борьбы. Тоакимовекая лФтопиеь сохранила 
намъ свидЂтельство о возстаніи новгородцевъ, которые, не 
желая измфнять вфру и отказываясь креститься, взялись 
за оружие; по словамъ этой лътописи: «Богомилъ, выешій 
надъ жрецы еловянъ, вельми претя люду покоритися» '). 
Өводоръ и Изаріонъ, первые епископы Ростова, принуждены 
были бъжать отъ озлобленія тамошнихъ язычниковъ, а св. 
Леонтій пострадалъ отъ нихъ смертію; въ посланія Симона о 
немъ еказано: «первый ростовекій Леонтій священномучен- 
никъ... его-же невърнін, много мучивше, убиша; и се третій 
гражданинъ небесный бысть руськаго міра съ онфма варягома 
(ублтыми при в. кн. Владимір?), вЪнчавея отъ Хриета». Собы- 
те это изслфдователи относятъ ко времени около 1070 года. 
Такая-же мученическая кончина постигла и препод. Кукшу, ко- 
торый въ половинф ХІІ в. проповТдывалъ вятичамъ: ве® свЪда- 
ютъ (писалъ про него Симонъ ), «како ватичи крести... и по мно- 
гыхъ мукахъ усЪченъ бысть съ своимъ ученикомъ Никономъ» °). 


+ 





1) Рос. Ист, Татищева, Г, 39. — 2) Истор. рус. церкви Фила- 
рета, еписк. рижекаго, изд. 1848 г., |, 30—34. 


598 


Е) 
По евъдЕніямъ, занесеннымъ въ «Повфеть временныхъ лътъ», 


въ ХІ-мъ етолътіи волхвы громко, всенародно хулили хриеті. 
\анетво, и пользуясь своимъ вліяніемъ на массу насеёленія, ста: 
рались возбуждать ее къ открытому сопротивленю. Такъ въ 
1071 году въ Кіевћ явился волхвъ, который предсказывал», 
что черезъ пять лътъ Днфиръ потечетъ назадъ, земля грече- 
ская станетъ на мъст? русской, а русекая на м%стъ грече. 
ской; тогда-же переставятся и прочія земли. Въ народ на: 
шлись невъгласи, которые охотно слушали волхва и въри: 
ли его предсказаніямъ; но «върные» посмъялиеь ему, говоря: 
«бъсъ тобою играетъ на пагубу тобво—и дъЙствительно волхвъ 
пропалъ въ одну ночь, безъ въсти. Переяелавекій л?- 
тописецъ дополняетъ, что, по словамъ волхва, ему предстали 
пять боговъ и велфли повЪдать людямъ о будущихъ измфне- 
ніяхъ странъ, и что самъ онъ погибъ, вринутый въ ровъ (< 
вринуша его бЪеи въ ровъ»). Также и волхвъ, явившійея въ 
Ростов въ 1091 году, погибевскор%, Можно догадывать- 
ся, что волхвы гибли не безъ участія ревностныхъ привер- 
женцовъ христіанской стороны. На это имфется и нћеколько 
положительныхъ указанії. Поеланный на Бълоозеро для сбора 
княжеской дани Янъ, вмфет$ съ священникомъ и двЕнадцатью 
вооруженныхъ отроковъ, выходилъ на волхвовъ. которыхъ не 
хотЪли выдать ему мтстные жители. Волхвовъ было двое, но 
у нихъ были свои сторонники; эти люди ринулись на Яна, 
одинъ изъ нихъ уже замахнулся на него топоромъ, но по ета: 
ринному выраженію—огръшилея, не попалъ; тогда Янъ, оборо: 
тя топоръ, ударилъ своего противника тульемъ, а остальныхъ 
приказалъ рубить отрокамъ. Мятежная толпа не устояла и 10: 
бъжала въ лъсъ. Въ этой схваткЪ убитъ и священникъ. На- 
конецъ настоянія и угрозы Яна заставили бълозерцевъ схва- 
тить и выдать ему волхвовъ. Начался допросъ. Волхвы требо- 
вали поставить ихъ передъ княземъ (Святославомъ; «самъ ты 
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ничего не можешь намъ едълать, говорили они Яну: такъ по- 
звдаютъ наши боги!» —Лгутъ ваши боги! возразилъ Янъ и 
зелълъ ихъ бить и рвать зӣ бороды; потомъ связалъ ихъ, по- 
садилъ въ ладью и вместе съ ними поплылъ по Шекен. Оста- 
вовясь на устьЪ этой ръки, онъ епросилъ: «что вамъ повфда- 
ютъ боги »—Боги повъдаютъ, отвЪчали волхвы, что не быть 
намъ въ живыхъ. «Правду говорятъ!» — Но если отпустишь 
насъ— много будетъ тебъ добра; а погубишь—многую печаль и 
з10 примешь. Янъ не повърилъ предеказан!ю; оба волхва были 
убиты и повъшены на дубъ; трупы ихъ достались въ пищу л№е- 
нымъ звърямъ. Болфе значительное возетаніе волхва было въ 
Новгород при князЪ Глъб?, очемъ лътопиеь повъетвуетъ такъ: 
всталъ волхвъ... творяся акы Богъ, многы прелъсти, ма- 
10 не всего града; глаголашеть бо, яко все въдаю, и ху ля 
зъру хірестьянекую, глаголашеть бо, ако перейду по Вол- 
хову предъ веъми. И бысть мятежь въ град%, и вен яша 
влү вфру и хотяху погубити епископа; епископъ же 
вземъ крестъ и облекъся въ ризы, ета рекъ: иже хощеть въру 
ати волхву, то да идеть за нь; аще ли въруеть кто, то ко 
кресту да идеть. И раздълишаея надвое: князь бо Глъбъ и дру- 
жина его идоша и{еташа у епископа, а людъье вси идоша за 
золхва, и бысть мятежь великъ межи ими.» Тогда 
князь, екрывши подъ верхнею одеждою топоръ, подошелъ къ 
волхву и епросилъ: «знаешь ли, что будетъ утромъ и что бу- 
детъ къ вечеру ?э— Вее знаю! отвъчалъ вдлхвъ. «Знаешь ли, 
что теперь должно совершитьея?:—Я сотворю великія чудеса! 
При этихъ словахъ князь выхватилъ топоръ и ударилъ волхва 
съ такою силою, что онъ тотчасъ-же палъ мертвый; смерть 
его поразила народное воображеніе, толпа разувърилаеь въ его 
пророчеекомъ призваніи и тихо разошлась по домамъ '). 


1) П, С. Р. Л., І, 75—78, 99; Лътоп. Переяслав., 47. 
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Хотя народъ и принялъ христіанство, но уставы й пре 
даня предковъ не вдругъ утратили для него свою обаятедь 
ную силу; втай еще продолжали жить старын вЪровани 
и соблюдаться старые обряды. «Невъгласи» (а такими ед. 
етъ признать цълыя масеы населешя) еще долгое время совер. 
шали мольбы и требы языческимъ богамъ, и во вс хЪ соми. 
тельныхъ и тревожныхъ случаяхъ прибъгали къ помощи кодду. 
новъ и чародфевъ. Завъты древней религіи и культа еохран: 
лись въ семьяхъ, передавались по наслъдству отъ отцевъ дў. 
тямъ, и потому легко укрывались отъ посторонняго вмъшатель 
ства и преслълованій. Сверхъ того, при всеобщей грубости 
нравовъ и отсутствіи образовательныхъ началъ, предки наш 
и не въ состоянін были возвыситься до воспринятія хриетіав- 
ства во всей его чистотъ; мысль ихъ, опутанная ефтью м0. 
ческихъ представленій, на всякое новое оріобрћтеніе налагала 
свои обманчивыя краеки и во всякомъ новомъ образ силилаеь 
угадывать уже знакомыя ей черты. Результатом этого был 
странное, исполненное противорвчій сифшене естественной 
религи съ откровенною: преданія и миеы о древнихъ богат 
переносятся на Спасителя, Богородицу и сватыхъ угодникову; 
суевърные обряды и чары обставляются предметами, освящен 
ными въ церкви, каковы: ладонъ, пепелъ кадила, св. вода, св: 
чи страстная, богоявленская, срътенекая и вънчальная, вер 
ба, сбереженная отъ недъли Вай, соль «четверговая» '), кото- 
рую, по свидфтельетву Стоглава, клали подъ престолъ, и проч; 
заговоры сливаются съ христіанскими молитвами, и рядомъ съ 
воззваніями къ етихійнымъ силамъ природы народъ оризыва- 
етъ ангеловъ, апостоловъ и Пречистую Дъву; языческія празд: 
нества пріурочиваютея къ христіанекому календарю; евящен“ 
никовъ заставляютъ кататься по нивамъ — на плодородие почвы, 





1) Пережженвая на чистый четвергъ, 
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выдергивать хлфбные заломы, принимать неустановленныя цер- 
‚ ковными правилами приношения. Старинные моралиеты назы- 
вали нашихъ предковъ людьми двоевърными, и нельзя не 
признаться, что эпитетъ этотъ вЪрно и мътко обозначалъ са- 
мую существенную еторону ихъ нраветвеннаго характера. 

_ Духовенство, въ высшихъ своихъ предетавителяхъ, сознавало 
вредъ и незаконност:, такого положенія дълъ, и въ поученіяхъ 
своихъ постоянно возвышало голоеъ какъ противъ басвей и 
обрядовъ, наслъдованныхъ отъ языческой старины, такъ и 
противъ народнаго довърія къ волхвамъ, вЪдунамъ и вфдунь- 
ямъ. Һириллъ Туровекй возстаетъ на екоморошеество, игры, 
волхованіе, потворы, и запрещаетъ искать и посфщать волх- 
вовъ, Въ правилахъ митрополита Іоанна (ХИ в.) предписывает- 
ся: кто будетъ творить волхованіе и чары, тому не давать св. 
причастія *). Въ Кормчьей книгъ, по списку 1282, года, ве- 
1ъно веъхъ, «иже въелфдоуе(ю)ть поганымъ обычае(я )мъ и 
ЕЪ ВОЛЪХВОМЪ ИЛИ Обавникомъ ходять, или въ домъ свой при- 
зывають, хотяще увилЪти отъ нихъ нЪкая ненизрф ченная» — 
отлучать на шесть лътъ отъ церкви *). Подобные-же запреты 
встръзаемъ въ грамотахъ игумена Памфила (1505 года), митро- 
политовъ Фотія и Даніила, въ Домоетров, Стоглав и дру- 
гихъ памятникахъ, направленных противъ народнаго суев®рія. 
Въ поучевін священнослужителямь 1499 года сказано, чтобы 
они не принимали приношеній отъ волхва, потворника, игреца 
(екомороха); а въ дополнительномъ указ (1559 г.) въ Су- 
дебнику повелЪно было кликать по торгамъ, чтобы къ волх- 
вамъ, чародъямъ и звЪздочетцамъ не ходили, подъ опасеніемъ 
опалы и духовнаго запрещения *), Въ патріаршей грамот% на 
основаніе „Львовскаго братства 1586 года читаем: «а еслибы 





1) Памят. ХИ в,, 90, 121; Рус. Достоп., 1.91, — 2) Ист, Хри- 
стом. Бусл., 381—2. — 3) Доп. къ Ак, Ист., В 22; Пан. стар. 
рус. литер., ІҮ, 202; Ак. Ист., І, 109, 154. 
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въ которомъ мъстъ или селъ будеть чаровница или ворожка— 
сосуды діавольекія, или волшебница... да истребитея отъ церк- ' 
ве, и тъхъ, которые діаволомъ прельстившися до чаровницъ 
и до ворожокъ ходять, отлучайтеся» '). Въ одномъ изъ руко. 
пиеныхъ сборниковъ ХҮІ вфка *) мы нашли елфдующее пра. 
вило: «гръхъ есть стрячи (встрфчи) вЪровавши—опитемьи 6 
недъль, поклоновъ по 100 на день; гръхъ есть въ чохъ в?ро- 
ва(ти) пли въ полазъ—опитемьи 15 дней, по 100 поклоновъ 
на день... гръхъ есть къ волхвамъ ходити, вопрошать или въ 
домъ приводити, или чары дъявше — опитемьи 40 дней, поко. 
новъ по 100 на день; гръхъ есть пивши зеліе молока дъля или 
дътей для — опитемьи 3 недЪли, поклоновъ по 60... тръхъ 
веть дфявше чары каковы-любе въ питьи — опитемьи 5 літъ, 
поклоновъ по 100 на день; тръхъ есть носивше наузы каків- 
любо —опитемьи 40 дней, поклоновъ по 60 на день», ит. дал. 

Къ волхвамъ и чаровницамъ чаще всего обращались съпроеь- 
бами объ исцъленіи недуговъ. Духовенство старалось искоре- 
нить этотъ обычай; оно убъждало, что чародћи служатъ сатан® 
и врачуютъ его силою, а потому если и спасаютъ тъло, то гу. 
бятъ душу. Изъ вопросовъ Кирика и отвътовъ Нифонта узна: 
емъ, что всякой, кто приходилъ къ волхвамъ лёчиться или 
приносилъ къ нимъ дътей для навазки предехранительныхтъ на: 
узъ, подлежалъ эпитемьи ?). Въ словћ «о злыхъ дуеъхъ», при- 
писанномъ св. Кириллу *), высказаны сильные упреки тъмъ, 
которые въ случаъ болъзни обращались къ женамъ-чарод?%й- 
камъ: «0 горе намъ прельщенымъ бъеомъ и скверными баба 
ми... идемъ во дно адово съ проклатыми бабами!» Пропов?д- 
никъ совфтуетъ недужнымъ приглашать поповъ, «да творять 
молитвы врачебныя, Бога призывающе». Митрополитъ Фотій 


1) Памятн., изд. `Врем. КИевек. Коммис., ПТ, 18. — *) Руко- 
пись, принадаеж. купцу Болотову. — 3) Памят. ХИ в., 202. — 
4) Москв. 1844, І, 243 —5. 
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въ послани своемъ новгородцамъ (1410 года) предписываетъ 
сващенникамъ: «такожъ учите ихъ ( паству), чтобы баеней не 
слушали, лихихъ бабъ не прінмали, ни узловъ, ни примовленья, 
пи зелья, ни вороженья и елика такова; занеже съ того гиъвъ 
божій приходитъ, и гдъ таковыя бабы находятся — учите ихъ, 
чтобы престали и каялись бы, а не имутъ слушати — не благо- 
еловляйте ихъ; христіаномъ заказывайте, чтобы ихъ не дрьжа- 
ли между себъ нигдв, гонили бы ихъ отъ себе, а сами бы отъ 
нихЪ бъгали, аки отъ нечистоты; а кто не имать слушати васъ, 
ивы тБхъ отъ церкви отлучайте» '). Тъже требованія за- 
пвляютъ царская грамота 1649 года, различныя назидатель- 
выя статьи и «Домострой». Изъ послъдняго памятника видно, 
что бабы-колдуньи ходили по боярекимъ домамъ, л5чили неду- 
ги, тадали, переносили въсти, и особенно-охотно были прини- 
маемы на женской половинЪ. Слфдующее свидътельство, за- 
несенное въ притчу о женской злоб, не смотря на общий тонъ 
этого сочинентя, явно-враждебный женщин%, кажетея, указыва- 
етъ на дъйетвительвыя бытовыя черты: «издътека начнетъ она 
ү проклятыхъ бабъ обавничества навыкать и еретичества ис- 
кать, и вопрошати будетъ многихъ, како-бъ ей замужъ вый- 
тить и какъ-бы ей мужа обавити на первомъ лож и въ пер- 
вой банф: и взыщетъ обавниковъ и обавницъ, и волшебетвъ 
сатанинскихъ, и надъ Ъетвою будетъ шепты ухищряти и подъ 
03% подеыпати, и въ возглавіе и въ постелю вшивати, и въ 
порты р?ваючи, и надъ челомъ втыкаючи, и веякія прилучив- 

шяея къ тому промышляти, и кореніемъ и травами примъшати, 
п веїмъ надъ мужемъ чаруетъ» *). Когда приключитея бо- 
21знь, «Домострой» созЪтуетъ возлагать надежду на Бога, а съ 
волхвами и тъми, кто промышляетъ зельемъ, отнюдь не знать- 





1) Ак. Арх. Экси., Г, 369; сравни поученіе Петра-митрополита 
въ Пам, стар. рус. аит., 1\, 187. — 2) Пам. стар. рус. лит., 11, 
463—4, 
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ся и на дворъ ихъ къ себъ не приводить *). Троицко (ерір, 
скій монастырь. въ приговорной грамот® 1555 года, запрещал 
| ВЪ своихъ волостяхъ держать скомороховъ, попов 
`ворожеекъ: за нарушеніе этого указа назначалаеь пфня Въ Дь 
сять рублей съ каждой сотни, а скомороха, волхва или бабу. 
ворожейку, «бивъ да ограбивъ, выбити изъ волости вонъ» *) 
Другою заботою духовенства было уничтоженіе народных 
игрищъ; вмЪстъ съ музыкой, пъенями, плясками и ряженьем 
въ мохнатыя шкуры и личины, игрища эти вызывали строй 
( запретительныя мъры, какъ дъло нечестивое, бъ совеков, пр 
\ надлежавшее нЪъкогда къ религознымъ обрядамъ язычестӣ. 
Свидътельства памятниковъ были приведены нами выше |] 
839-345), а потому, избфтая повтореній, считаемъ достатої. 
нымъ указать на царскую окружную грамоту 1648 года. «Ма 
г1е люди (свазано въ этой грамот? ), забывъ Бога и правосая- 
ную хрестьянекую въру, тъмъ прелестникомъ—екоморохом 
послтдуютъ, на безчинное ихъ прел(ь јщеніе сходятся по веч 
рамъ на позорища, и на улицахъ и на поляхъ богомерзкиъ 
пхъ и скверныхъ офеней и веякихъ бЪеовекихъ игръ слуш: 
ютъ... да въ Городъхъ же п въ ућздахъ отъ прелестниковь ї 
отъ малоумныхъ людей дълаетел бъсовекое сонмище, сходят 
многіе люди мужского и женского полу по зорямъ и въ ноч 
чародъйствуютъ... и чинятъ безчинное екакан!е и плясаніе», 
поютъ пфени, играютъ во всякія бъсовсекія игры и накладыв? 
ютъ на себя личины и платье скоморошеское. Запрещая В 
это подъ страхомъ наказанія батогами и ссылкою, грамота пред" 
писываетъ: скомороховъ никуда не принимать, а буде гд® 00 
явятся домры, сурны, волынки, гудки, гусли и хари-— таво 
выя немедленно отбирать, ломать и огнемъ жечь °). 


1) Времен., 1, 33, 38, 40—44, 57. — 2) Ак. Арх. Экс, В 
244. — 3) Ав. Иёт.. ТҮ, 35. 
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(ъ овобенною ревностью были преелъдуемы такъ называ- 
мня «отреченныя» или «отметныя» книги, принесенныя къ 
ауъ, вмфот съ грамотностію, изъ Византін и отчасти съ за- 
пода; къ нимъ причислялиеь и тъ лиеты и тетрадки, въ кото- 
рыть записывалиеь народные заговоры, примфты и суевърныя 
тставленія. Слфдуя церковному индексу, запретными кни- 
тли признавались: а) Острологъ (другія названія: Марто- 
101, Острономія, Звъздочетецъ и Зодій). Въ стать 
оложныхъ киигахъ сказано: «ЗвЪздочетецъ — 192 звЪадъ; дру- 
18 Звъздочетецъ, ему-же имя Шестодневецуь: въ нихъ-же 
безулнін людіе върующе волхвуютъ, ищуще дній роженія сво- 
его, сановъ полученія и урока житію». Это—сборнакъ аетро- 
тическихъ замћчаній о вступлен!и солнца въ различные зна- 
хи зодіака, о взілніи планетъ на счастіе новорожденныхъ мла- 
зиевъ (тоже, что Рожденникъ, Родословіе), а также 
м судьбы цълыхъ народовъ и общественное благоденетвіе; 
иеюда почерпались предсказанія о грядущихъ «обытіяхъ: бү- 
тъ ли миръ или война, урожай или голодъ, повсемъстное 
уравіе пли моровая язва. 5) Рафли греч. роартА:оу — 
астрологическая книга, раздъленнаа на двънадцать схемъ (оут 
рота), въ которой трактуется о вліяніи звфздъ на ходъ челов?- 
ческой жизни '). Стоглавъ *) замћчаетъ, что тяжущіеея, какъ 
скоро доходило до судебнаго поединка, призывали на помощь 
ЗАХВОВЪ — "и въ ТФ поры волхвы и чародъйники отъ бЪеов- 
кихъь наученй пособіе имъ творятъ, вудесы бьютъ, и въ 
Аристотелевы Врата и въ Рали смотрятъ, и по планетамъ 
мидаютъ и емотрятъ дней и часовъ... и на тъ чаровавія на- 
вася, поклепца и ябедникъ не мирятся и крестъ цълуютъ и 
№ поли бьютца, и поклепавъ побиваютъ». Велъдетвіе этого 
временный Стоглаву указъ требуетъ, подъ опасеніемъ опа- 





1) Праносл. Собесъд. 1860, ХІ, 250. — *) Глава 40, вопр. 11. 
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лы и духовнаго запрещения, чтобы къ чародъямъ и звЪздочет. 
цамъ не ходили и у поля бы чародћи не были *). Одна из» 
грамотъ 1628 года называетъ Рахли «гадальными тетрадями», 
Кром того, о Рагляхъ упоминаетъ еще Домострой; но въ 
статьв о ложныхъ книгахъ, тщательно перечислившей за. 
претныя тетрадки, этого имени не ветрЪчаемъ —въроятно, п0- 
тому, что въ сущности оно обозначало тоже самое, что «Осетр 
логъ» или «30дій» *). е) Аристотелевы Врата — перевод» 
средневъковаго сочиненія: «Эестеа зестеотши», воставлв- 
не котораго приписывалось Аристотелю. Внига эта, сверхъ 
вравственныхъ наставлений, содержитъ евъдћнія по астрологіп, 
медицин и ФизіогноМИЕЂ; она соетоитъ изъ ифеколькихъ 07- 
дъловъ, называемыхъ вратами. 4) Громникъ или Гро- 
мовникъ—греч. Вроутоћбую: въ рукопиеи императорекой 
вЪнской библіотеки означенъ «твореніемъ премудраго Иракаів, 
царя перскаго». Книга эта извЪетна по спискамъ ХҮ —ХҮІ 
етолфтШ, сербекаго письма, и заключаетъ въ себъ различны, 
расположенныя по мЪсяцамъ, предзнаменования (о состояніш 
погоды, о будущихъ урожаяхъ, болъзняхъ, ратяхъ и пр.), с06- 
диннемыя съ громомъ и -землетрясенемъ; къ этому присоеди- 
няются иногда и замътки «о состоянін луны право или по 
лого», съ указаніемъ на значеніе такихъ признаковъ въ раз. 
ныя времена года *). е) Молникъ (Молніяниктъ), сохра- 


1) Ак. Иет., І, 154. — 2) Словохъ гага ва западъ озна- 
чалось: метаніе жребія, азартная игра въ кости. Поэтому г. Пы» 
пинъ приписываетъ „Рафлямъ“ западное происхожден!е и дума 
етъ, что гадательными тетрадями названы они въ смыслъ извфет- 
НОЙ КНИЖКИ „Соломона“, которая и донынћ съ успЪхонъ расходит- 
ся въ народъ чрезъ посредство дешевыхъ (лубочныхъ) изданий, 
Въ этой книжкЪ изображенъ кругъ съ цифрами и напечатаны раз" 
личныя краткія изреченія, долженствующія служить отвзтами #8 
вопросы гадающихъ; на какой цифр остановится брошенный ша» 
рикъ или зерно (=зернь), та цифра и указываетъ гадающеху 
нумеръ отвфта. — %) Въ числЪ отреченныхъ книгъ упоминаются 
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вившійся въ сербской рукописи ХУ столътія: здъсь собраны 
свЪдънія, въ какіе дни мфеяцевъ что предвъщаетъ ударъ мол- 
ніл. Г) Коле(я)дникъ — хоалаудоћб үн содержитъ въ себ 
примёты, опредфляемыя по днамъ, на какіе приходится Рожде- 
ство Христово (праздникъ Коляды); напримъръ: «аще будетъ 
Рождество Христово въ среду — зима велика и тепла, весна 
дождева, жатва добра, пшеници помалу, вина много, женамъ 
моръ, старымъ пагуба» (по списку ХҮ етол.). 5) Запиека о 
днях Ъ ичасахъ добрыхъ и злыхъ. |.) Мысленникъ— 
въроятно, тоже самое, что Разумникъ, содержащий апокри- 
фическтя сказанія о создани міра и человъка. і) Волхов- 
никъ—сборникъ суевърныхъ примътъ, «еже есть се: храмъ 
трещитъ, ухозвонъ, воронограй, курокликъ, окомигъ, огнь бу- 
чить, пееъ выетъ», и проч. Нъкоторыя статьи Волховника 
переписывались отдъльно, и занесены въ индексъ подъ своими 
чаетными названіями, каковы: Воронограй (прим?ты и га- 
даня по крику вороновъ), Куроглашенникъ (— по крику 
птуховъ), Птичникъ или Птичьи чарове (— по крику 
п полету птицъ вообще) и Трепетникъ — истолкователь 
примътъ, основанныхъ на трепет ® различныхъ частей чело- 
вфческаго тфла: «аще верхъ главы (челюсть, бровь, око ит. 
дал.) потрепещетъ, лицо или уши горятъ, во ухо десное 
и лъвов пошумитъ (или позвонитъ), длань посвербитъ, подош- 
вы отерпнутъ...» Подлинникъ Трепетника найденъ въ одной 
изъ греческихъ рукописей вънской библиотеки. К) Сносу- 
децъ (Сновидецъ, Сонникъ.). 1) Путникъ— «книга, въ 
ней-же есть написано о стръчахъ» добрыхъ или злыхъ. ш) 
Зелейникъ—описаніе волшебныхъ и цълебныхъ травъ (зе- 
ЛЙ), еъ указаніемъ на заговоры и другія суевърныя ередетва, 


такте; „мБеяцъ окружитса“ и »стЪнемъ (луннымъ и солнечным 
затиъніямъ) знамннье“. | 
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употребительныя въ ‚ народной медицин®; подобныя тетрадки и 
донын* обращаются между простозюдинами—подъ назвашемь 
«травниковъ»,- «цвътниковъ» и «лфчебниковъ». п) Чаров- 
никъ, состоящій изъ 12-ти главъ, «въ нихъ-же суть двоена- 
десять опрометныхъ лиць звъриныхъ и птич1ихъ» (ем. выше, 
етр. 301), т. е. сказанія о блуждающихъ оборотняхъ. 0) Ме- 
таніе (Метаньенмець или Розгомечецъ)—кипга га: 
давій посредствомъ жребія (см. выше, стр. 383). У.т. Пы- 
пина описана подобная тетрадка конца ХҮІ или начала про- 
шлаго въка, названная «Книгой пророка и царя Давида». е- 
лающ!е допросить Судьбу метали жребіи, т. е. прутики (роз: 
ги) съ нарфзанными ва нихъ чертами; вмъето этихъ прути 
ковъ могли употребляться и помфченныя точками игральныя 
кости; по числу выпавшихъ нарфзокъ или точекъ опредълал- 
ся нумеръ того пзръчевія гадательной книги, которое должно 
было служить отаЪтомъ на задуманный вопроеъ. Такія изрв: 
ченія въ «є Давидовой книг» скрЪплаютея есылкою на псалмы 
и другіе отдълы священнаго писанія; напримъръ: «ато во ум? 
держишь и жедаешь, возрадуешися и сердце весело будеть; 
о томъ царь Давидъ рече: изми мя, Господи, отъ человћка лу: 
вава, и отъ мужа неправедна избави мя. Аще мечеши о бох: 
лЪзни, и та болъзиь минется; аще о дому, въ домЪ твоемъ здра- 
во, и путь тебЪ доброй, и пропажа твоя сыщется». При нЪко- 
торыхъ отвфтахъ добавлено: «эта меть добрая», или: «береги: 
ся—меть злая!» Наконецъ р) аль манахи. Максимъ Грекъ, 
который неразъ протестовалъ. противъ заблуждений современ» 
никовъ, въ одномъ обличительномъ словЪ коснулся и альмана- 
ховъ, обыкновенно наполнявшихея разными астрологичесвими 
предеказаніями. Къ намъ они занесены съ запада г). Такимъ | 





1) Стоглавъ, гл. 40, вопр. 22; Лътопись занят. Археогр. Еом., 
1, 29—32, 42—49, 53; Времен., І, 38 („Домострой“); Іоаннъ, эк- 
зархъ болгар. 211—2; Архивъ ист.-юрид. свъд., ІІ, предисаов 
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образомъ календарные прогностики, напечатанные въ 1710-мъ 
п послъдующихъ годахъ, *) уже имли евоихъ предшеетвен- 
никовъ въ рукописныхъ сборникахъ допетровскаго времени. 
Отреченныя книги ясно свидфтельствуютъ, что научныя по- 
знашя о природъ были емфшиваемы съ языческими въровані- 
ями и волшебствомъ °). Духовная власть установляетъ б %- 
гать этихъ книгъ, аки Содома и Гомора, и если он? 
попадутся въ руки, то немедленно истреблять ихъ огнемъ: 
«ще кто заповъдь божію преступитъ, а иметъ еретическія 
«писанія у себя держати, еже есть врагъ божий, и волхованію 
‹ихъ вфровати иметъ кто, съ тЬми со всъми еретикы да бу- 
‹детъ проклятъ. Аще который отецъ духовный, въдая у се- 
«бе такового въ сынъхъ, а вфдая то... пметъ ему въ томъ по- 
«таковы (потачку) дъяти, и пріемла его на частое покаяніе 





стр. ХХП, ХХҮ; статьи г. Пыпина—въ Архивћ истор, и практич. 
свъд. 1860—1° г., І, 8—12; П, 15—27; Рус. Сл. 1862, І, 94, 100; 
0. 3. 1857, ХІ, 344—6; Археолог. Въетникъ 1867, Ш, 113—8; 
Памят. отречгн. рус. лит., Ц, 361—444. — 1) Магазинъ. земле- 
въд. и путешеств. Фролова, стат. Перевощикова, 507—604; Съв. 
Архивъ 1828, ХІ, 132. — 2) Олеарій говоритъ, что русскіе при- 
знавали астрономію и астрологію за науки волшебныя, что умънье 
вычислять и предсказывать солнечныя и лунныя затмЪн1я казалось 
дан нихъ сверхъестественнымъ даромъ. Когда въ МосквЪ сдфла- 
10сь извЪстнымъ, что царь желаетъ принять Олеарія на службу 
въ званія придворнаго астронома, то въ народъ пошла молва, что 
зъ скоромъ времени долженъ явиться волшебникъ. Эта молва и бы- 
1а причиною, почему ученый иноземецъ отказался отъ сдъланнаго 
‘му царемъ предложенін— Архивъ ист. и практ. свъд. 1859, вн. 
Ш, 25—26. Въ начазъ ХҮПІ в. извъстный Брюсъ, составитель 
календаря, дополненнаго астрологическими предсказаніями, счи- 
тался въ народъ колдуномъ и чернокнижникомъ. По разска- 
замъ простолюдиновъ волшебники обладаютъ черною книгою, и 
съ ея помощію вызываютъ чертей, узнаютъ тайное и творятъ 
ззыя чары. Кто случайно найдетъ такую книгу и станетъ читать 
0, къ тому немедленно явятсн черти и потребуютъ отъ него ра- 
боты —И ллюстр. 1845, 183—4; Абев., 73. 
39 
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«безъ опитемш и безъ оглученія церковнаго, или иметъ (п) 
«самъ тоже творити... да извержетея сана своего по прави. 
«ломъ св. отецъ, и съ прежеречеными еретики съ тъми со 
«веъми да будетъ проклятъ, и написанная та нат ъл? егода 
«сожгутея», Осуждешя, выеказанныя етатьею о ложных» 
книгахъ и другими памятниками (Стоглавомъ, Домоетроемь), 
были для своего времени какъ-бы оффиціальной ценсурой. Пре- 
доетерегая паству отъ чтешя запретныхъ сочинений, духовен: 
ство называло ихъ «болгарскими баснями»; знакъ, что соч: 
ненія эти явились къ намъ чрезъ посредство южноелавянекой 
письменности, которая уже прежде заиметвовала ихъ изъ Ви- 
зантін; уцълъвшіе донынв списки особенностями языка и пр: 
вописанія прямо обнаруживаютъ-евое болгаро -сербское проис. 
хожденіе. Большая часть отреченныхъ квагъ проникла въ Рос: 
сію именно этимъ путемъ, и только нъкоторыя должно 0чи: 
тать занесенными съ запада '). Не смотря на то, народъ 
принималъ ихъ съ постоянно-возбужденнымъ любопытетвомь 
и довъріемъ; потому что основы сообщаемыхъ ими свфдни бы- 
ли тъже самыя, на какихъ держались и нащональныя, насл?- 
дованныя отъ предковъ повърья. Вниги эти были въ уровень 
съ уметвеннымъ развитіемъ общества; онъ не противор чими 
его завътнымъ убБжденіямъ и обращали его къ тъмъ-же 80 
просамъ, какими издавна интересовалась народная мысль. ~ 

Христіанскіе пастыри не ограничились только поучешами 
и запретами; они требовали преданія обличаемыхъ строго: 
му суду и казнямъ. Тотчасъ посл крещенія Русской земли, 
дъла о волшебствъ уже подлежали разсмотрънію духовной вла- 
сти. Въ церковномъ устав$ св. Владим!ра къ въдометву духов" 
наго суда отнесены: «вътьство, зелейничество, потворы, чаро: 

1) Кромв альманаховъ и книги; „Аристотелевы Врата“, можно 


указать еще на „Луцидаріусъ“, напечатанный въ 1-Й кн. Лвтоцисей 
г. Тихонравова, и отчасти на „планидники“, 
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дъаня, волхованья» '). Обычною карою за эти преступления 
было сожжение; какъ сожигались музыкальные инструмен- 
ты и волшебныя книги, такъ подобную-же участь испытывали 
п колдуны, и въдьмы. Въ 1227 году, по сказанно лЪтописца, 
въ-Новгородъ чизъжгоша волхвовъ четыре, творяхуть 
й потворы дъюща, а Богъ въсть, и сожгоша на Ярославл 
двор». По свидфтельству Никоновекой лътописи, волхвы 
были приведены еперва на архіепископекій дворъ, а 
потомъ уже преданы сожженію на Ярославовомъ дворв, не 
смотря на заступничество бояръ *). Въ начал ХҮ стол?тія 
(въ 1411 году) пековичи сожгли двънадцать въщихъ 
жонокъ 3); замбтимъ, что около этого времени дЪйствовала 
на Руси страшная моровая язва, которая и могла послужить 
поводомъ къ ихъ обвиненію. О князъ Иванъ Андреевич» 
Можайскомъ сохранилось извъстіе, что онъ ежегъ за вол- 
пебетво мать Григорія Мамона *). ПовЪеть о волхованіи, напи- 
санная для Ивана Грознаго, доказываетъ необходимость стро- 
гихъ наказаній для чародЪевъ. и въ примъръ выставляетъ 
царя, который, вмфетф съ епиекопомъ, «напиеати книги 
повелъ и утверди, и проклятъ чародъяніе, и въ весъхъ запов%- 
да такилъ огнемъ пожечи» °). Котошихинъ говоритъ, что 
въ его время мущинъ за богохульство, церковную татьбу, 
волховство, чернокнижество и ереси сожигали живыхъ, 





1) Доп. къ Ак. Ист. 1, 1. —– 2) П. С. Р.Л. Ш, 42; 
ГУ, 29; Никон. ат. П, 357: „нвишася въ Новъградъ волхвы, въ- 
дузы, потворницы, и многая волхован!я и потворы и ложная зна- 
 женья творяху, и много зла сотворнху, многихъ прельщающе. И 
собравшеся новгородцы изымаша ихъ, и ведоша ихъ на архіепис- 
БоповъЪ дворъ. И се мужи княже(и) Ярославли вступишася о нихъ; 
новгородцы же ведоша волхвовъ на Ярославль дворъ, и склад ше 
Огнь велій на двор Лрославли, и связавше волхвовъ воъхъ и 


вринуша во огнь, и ту згорБша вси“. — 3) П, С.Р.Л., Ү, 22.— 
*) Лътописецъ русск. Н. Львова, ПТ, 107; И. Г. Рос., У, 356 (изд. 
Сленина).— 5) Москв. 1844, І, 246—9, 
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а женщинамъ за тже преетупленія отефкали головы '). |15 
слъдетвенныхъ-же дълъ ХҮП-го етолЪтія видно, что за ворох: 
бу и чародъйетво большею частію наказывали ссылкою въ 
дальнія мъета и заключеніемъ въ монастырь; елъдовательно 
кромъ сожжения, употреблялись и другія болће легкія наказа. 
нія. Въроятно, при назначени мЪры взысканія, принимались 
въ разечетъ какъ замыслы обвинлемыхъ ЛИЦЪ, такъ и ете: 
пень причиненнаго ими вреда. Въ грамот, данной паремь 
Өедоромъ АлексЪфевичемъ на учрежденіе въ Москв? Славено. 
греко-латинской академір, сказано: «а отъ церкви возбраняе. 
мыхъ наукъ, наипаче-же магии естественной и иныхъ, таким 
не учити и учителей таковыхъ не имфти. Аще же таковые 
учители гдЪ обрящутся, и оны со учениками, яко чародёц 
безъ веякаго милосердія да сожгутся», Блюстителю и учите 
лямъ академіи предписывалось имфть тщательное ваблюденів, 
чтобы никто изъ духовныхъ и мірекихъ людей не держальт 
себя «волшебныхъ, чародъйныхъ, гадательныхъ и всякихъ оть 
церкви возбраняемыхъ книгъ и писан! 1, и по онымъ не дъйство. 
валъ, и иныхъ тому не училъ. › У кого-же объявятея такія бог 
противныя книги, тотъ, виъстъ съ ними, «безъ веякаго мил10с8р. 
дія да сожжется» ®). Колдовство поставлялось на ряду съ бог. 
хульствомъ, безбожіемъ и ересями и подлежало тому-же воз. 
мездію, какъ и эти поелфдния *). Сожженіе чаролћевъ на кое 
трахъ согласовалось съ общимъ народнымъ убъжденіемъ, кото- 
рое, обвиняя колдуновъ и въдьмъ въ засухахъ, неурожаяхъ п 
повальныхъ болфзняхъ, почитало такую казнь за единстве! 
нов средство противъ постигшихъ бЪдетв!й. Выше (стр. 509— 


1) По первому изд., стр. 91—92. — 1) Др. Рос. Вивліое, 
изд. 2, ҮІ, 408, 415—6. — 3) Такъ были преданы сожженію 
жидовствующіе, обвиняемые между прочииъ и въ занятіяхъ астро. 
логіею; такъ въ 1689 году сожженъ за ересь иноземецъ Кульман» 
— (Собр. Гос. Гр. и Дог., ІУ, 204. 
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512) мы указали на любопытные прим%ры народнаго самоу- 
правства еъ этими мнимыми виновниками неурожаевъ и мо- 
ровой язвы; очень можетъ быть, что и засвилътельствован- 
ное лътописцами сожженте волхвовъ и въщихъ жонокъ въ Нов- 
город и ИековЪ было совершено вольницею этихъ городовъ. 
По словамъ пфени, лъвица-чародъйка напекла змъй, сварила 
зелье, и приготовила снадобье на гибель роднаго брата; во 
братъ смътилъ ея злой умыселъ: 

Снималъ онъ съ сестры буйну. голову... 

И онъ бралъ со костра дрова, 

Онъ влалъ дрова середи двора; 

Какъ сжегъ ен твло бћлое 

„Что до самаго до пепелу, 

Онъ развзаялъ прахъ по чисту полю, 

Заказалъ всъмъ тужить, плакати 1). 
Тому-же наказанию подвергаются колдуны и вЪдьмы и по свид%- 
тельству народныхъ сказокъ °). Христанеке пастыри не толь- 
ко скръпили своимъ авторитетомъ старинное мнфше о связи 
чародейства съ нечистою силою, но и придали этому миънію 
болтће-ръшительный характеръ. Һакъ на сообщниковъ злыхъ 
демоновъ. народъ возетавалъ на колдуновъ и въльмъ только 
въ чрезвычайныхъ елучаяхъ общественныхъ бъдсетвій; въ 
обыкновенное же время онъ довфрчиво и съ уваженіемъ отно- 
сплея къ ихъ вфщимъ дарованіямъ и охотно пользовался ихъ 
помощью. Напротивъ христіанетво на веъ проявленія колдов- 
ства емотр?ло безразлично; на его строгой взглядъ равно были 
гръховны: и похитители дождей, напускатели града, вихрей, 
долъзней, и составители цълебныхъ снадоб!й, наузники, воро- 
жеи, гадатели. Отсюда возникли многія столкновенія, которыя 
живо рисуютъ передъ нами прошлую жизнь съ ея внутренней 
стороны. 





1) Терещ,, 1, 107; Сахаров, І, 202. — 2) Н, Р. Св, П, 29; 
ҮП, 27; сказ, Грим., 11, 60 и др. 
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Въра въ колдоветво, составляющая теперь исключительную 
принадлежноеть проетонародья, въ допетровекое время была 
общимъ достояніемъ веъхъ классовъ общества. По незначи: 
тельной степени доступнаго тогда образованія, выешіе соелов- 
ные разряды въ уметвенномъ и нраветвевномъ отношент 
почти не рознились отъ низшихъ: черта, существенно-отлича- 
ющая древнюю нашу исторію отъ новъйшей. Старинные обы» 
чан равно соблюдались и во дворц?, и въ боярекихъ палатахъ, 
и въ избе крестьянина, на что указываетъ весь строй домаш- 
няго быта и въ оеобенноети свадебный обрядъ; духъ суевърія 
одинаково властвовалъ надъ веъми, начиная отъ поселянъ и 
до царя. Въ 1467 году скончалась супруга Ивана Ш-го Ма- 
рія !), твло усопшей «разошлося» (распухло, отекло), и смерть 
ея приписана была дЪйствию отравнаго зелья. Полозръне 
пало на жену Алексћя Полуектова Наталью, которую обви- 
нали въ томъ, будто она посылала поясъ великой кин- 
гини къ какой-то бабъ (вороже%); тогда, замъчаетъ л 
тописецъ, восполъся князь на Алекефя и его жену, п шесть 
лфтъ не допускалъ его на свои преевътлыя очи °). Отъ брака 
съ Марей в. князь имълъ сына, который умеръ еще при жиз- 
ни отца и оставилъ ему внука Димитрія —отъ Елены, дочери 
молдавскаго господаря. Во время спора, возникшаго за наел$л- 
ство престола между внукомъ Ивана Ш и сыномъ его отъ но- 
ваго брака съ греческою царевною Софіей, сторонники Елены 
оговорили великую княгиню въ злыхъ умыслахъ и съ еноше- 
ніяхъ съ бабами-чародъйками, «и въ то время (1497 г.) опа- 
лу положилъ князь великій на жену свою на вел. княгиню (0- 
фію о томъ, что къ ней приходиша бабы еъ зелівмъ; обыскавъ 
тъхъ бабъ лихихъ, князь великій велълъ ихъ казнити —пото" 
пити въ Москвъ-ръкъ нощію, а съ нею съ тъхъ мъстъ нач? 


1) Дочь в. кн. тверскаго, — ?) П. С. Р. Л., ҮІ, 186. 
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жити въ бреженш» '). Димитрій быль вЪнчанъ на царетво; 
но торжество его парти было непродолжительно и—какъ из- 
иетно— окончилось заключеніемъ въ темницу этого несчаст- 
таго царевича. (Софія побфдила, но за нею осталось названіе 
счародъйки греческой»: такъ обзываетъ ее Курбевой въ пето- 
ии Ивана Грознаго *). Великая княгиня Соломонія, супруга 
Василія Ивановича, вЪрная воззръвіямъ своего вка, прибӯ- 
тала къ чарамъ и ворожбт, чтобы излћчиться отъ неплодія. 
Изъ розыскнаго дфла узнаемъ, что она развъдывала о кол- 
дуньяхъ и приказывала приводить ихъ къ себъ Ивану Юрье- 
чу Сабурову. «Есть, говорила ему вел, княгиня, на Москвъ 
‚ жовка —- Стефанидою зовутъ, рязанка, и ты ее добудь и ко 
инф пришли.» Сабуровъ иеполнилъ просьбу, и еъ помощію 
своей жены привелъ Стезаниду къ вел. княгинЪ; ворожея 
смотрвла ей брюхо и сказывала, что дфтей у нея не будетъ: 
потомъ наговаривала въ рукомойник? воду и совътовала вел. 
кнагин® тою водою умываться, чтобы любилъ. ее мужъ, 
а когда понесутъ къ вел. князю сорочку, чехолъ или порты, 
и въ то время она бы, омочивъ вои пальцы въ рукомойник?, 
охватывала ими бЪлье. Соломонія послфдовала наставленію и 
дъйетвительно смачивала наговорной водою мужнино белье и 
платье, Въ другой разъ она говорила Сабурову: «сказали мн? 
черницу, что она дъти знаетъ (т. е. можетъ отвращать не- 
плодів), а сама безноса, и ты ту черницу добуль.» Черница 
была найдена, приведена къ Сабурову на подворье, и тамъ на- 
говаривала не то масло, не то медъ пръсный, и «посылала къ 
вел, киягин® съ.Настею (женою Сабурова), а велћла ей тъмъ 
тертися отъ того-жъ, чтобъ ее князь великій любилъ, да и дӮ- 
тей дъля» 2) —и вел. княгиня тъмъ снадобьемъ терлаеь. Въ 





\) Бережно, остерегаясь —1010., 279. — 2) Свазанія кн, Курб- 
сваго, изл. 2,128. — 3) Въ старые годы чары на любовь мужей 
были въ большомъ ходу. Когда кн. Курбской женился въ Литв% 
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заключен! е своихъ показаній Сабуровъ добавилъ: «а что м 
говорити? того мн не испамятовати, сколько ко мић о ть 
дълЪХЪ жонокъ и мужиковъ прихаживало!» *) Но все быдло на. 
прасно: чары не помогали, Соломонія не рождала дътей, а боз 
нихъ исчезала и любовь вел. князя, который страстно желал» 
имфть наслфдника, и однажды, по словамъ лЬтопиеца, үви. 
дя на дерев птичье гнфздо, зарыдалъ и въ этихъ поэтиче. 
скихъ выражешяхъ жаловалея на свою судьбу: «лют? мні! 
кому уподоблюся азъ? не уподобихея ни птицамъ небесным, 
яко птицы небеенін плодовиты суть, ни звъремъ земнымъ, яко 
звъри земши плодовити же суть; не уподобихея азъ никому-же 
—ни водамъ, яко воды еія плодовити суть, волны бо ихъ ут}. 
шающе и рыбы ихъ глумящеся! ни земли сей, яко и земя 
приноеитъ плоды своя на всяко время! › Бояре отвЪчали ему: 
«государь! неплодную емоковницу посъкаютъ и измещутъ изъ 
вертограда.» И вел. князь, послъ двадцати лътъ супружества 
съ Соломоніей, повелълъ постричь ее въ монахини: несчает. 
ную княгиню вывели изъ дворца, насильно постригли и 
заключили въ женекой обители въ Суздали *). Князь Курб- 
сый обвиняетъ и самого Ваеиля въ такой-же заботливости п 
мочь себъ чарами: женившись снова на молодой жен, «самъ 
«старъ будучи, онъ искалъ чаровниковъ презлыхъ отовсюду, 
«да помогутъ ему ко плодотворенію. О чаровникахъ оныхъ 
«такъ печашеся, посылающе по нихъ тамо и овамо, ажъ 10 
«Корелы, и оттуду провожаху ихъ къ нему... соввтников? 
«сатанинекихъ, и за помощю ихъ отъ прескверныхъ съменъ, 





на Марьв Юрьевнъ Ковинской, довольно-пожилой вдовъ, то она 
подобными-же средствами хотБла упрочить расположевіе своего 
мужа. При обыскъ въ сундукћ ея найденъ былъ мЪшочекъ съ пес" 
коиъ, волосами и другими снадобьями, которыя (по свидвтельству 
служанки) дала княгин® одна старуха—длн Того, чтобы ее любилъ 
князь— Жизнь кн. Курбскаго, І, 98. — 1) Ак. Ист., 1, 130. = 
2) П. С. Р, Л,, ТҮ, 295—6; Карамз. И, Г. Р., изд, 2, УП, 137. 
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спо произволеню презлому, а не по естеству отъ Бога вложен- 
шому, уродишеся ему два сына: единъ таковый прелютый и 
«кповошИца..., а другій былъ безъ ума и безъ памяти и без- 
‘еловбеенъ. Ту ми зрите и прилежно созерцайте, христіанекіе 
«родове! яже дерзаютъ непреподобнв приводити еебф на по- 
мощь и къ дъткамъ своимъ мужей презлыхъ чаровниковъ и 
«бабъ, смывателей и шептуней, и иными различными чарами 
:чарующихъ, общующе ео діаволомъ и призывающе его на по- 
«мощь, что за полезную и яковую помощь отъ того имъете!> ') 
Въ 1547 тоду Москву постигла ‘страшная кара: великій по- 
жаръ испепелилъ вет зданія, ни огороды, ви сады не уцълћ- 
ли, около 2000 народу сдЪлалось добычею пламени; народ- 
‚ вая молва приписала это бъдетвіе чародтйству и обвинила въ 
вемъ Глинскихъ, родственниковъ молодаго царя по матери; 
были они, товоритъ лФтописецъ, у государя въ приближени 
л жалованін, допускали грабежъ и насильство, и чрезъ то 
возбудили противъ себя общую ненависть черныхъ людей. 
Царекій духовникъ Благовъщенекій протопопъ Өедоръ Бар- 
минъ, бояринъ князь Өедоръ Скопинъ-Шуйекій да Иванъ Өедо- 
ровъ довели о томъ до свъдънія государя, и онъ приказалъ 
розыекать боярамъ. Бояре пріхали въ Кремль на площадь, къ 
Успенекому собору, собрали черныхъ людей и стали спраши- 
вать: кто зажигалъ Москву? Толпа закричала: «княгиня Анна 
Глинская еъ своими дътьми и съ людьми волховала, выни- 
мала сердца челов $ ческия, клала ихъ въ воду, да 
тою водою, Зздячи по Москв в, кропича — и отъ того 
Москва выгор%ла!» На площадь явилея и Юрій Глинский, род- 
ной дяда государя; но, елыша такое ужасное обвиненіе, поспъ- 
шилъ укрытьея въ Успенекомъ соборъ. Озлобленная чернь 
бросилась за нимъ, убила его въ самой церкви и поволокла 





Г) Скаванія кн. Курб., изд, 2, 101—2. 


618 


трупъ на торговое мъсто, гдЪ обыкновенно совершались казни; 
побили и многихъ людей его, а имущество разграбили, На 
третій день поелъ этого толпа приходила къ царю въ седо 
Воробьево и требовала выдачи Анны Глинской и кн. Маида 
Глинекаго, и только строгія мърь, принятыя Иваномъ [\', за. 
ставили ее разбъжатьея ‘). Какъ въ смерти Марти Тверской, 
подозрфвали участіе волшебства, такъ къ тому-же обычному 
обвинению прибфгли и противники Адашева и Сильвестра, при 
кончинъ дарицы Анастаст (1560 г.); по евидћтельетву 
Курбекаго *), они‹ говорили, «аки бы ечаровали ее оные 
мужи» °), и совфтовали царю не допускать ихъ передъ евое 
лице: «аще припустишь ихъ къ себЪ на очи, очаруютъ тебя“ и 
дЪтей твоихъ... обвяжутъ тя паки и покорятъ аки въ неволю 
себъ»; и до сихъ поръ держали тебя, великаго государя, елов- 
но въ оковахъ, «а то творили они евоими чаровствы, аки очи 
твои закрывающе, не дали ни на что зръти, хотяще сами цар: 
ствовати и надъ всфмъ владъти». Внушенія эти должны были 
производить сильное вліяніе на воспріимчивую и подозритель» 
ную душу Ивана Грознаго, который относительно вфры въ 
колдовство стоялъ невыше своихъ современниковъ. Такъ зна- 
менптый воевода князь Михаилъ Воротынскій, обвиненный въ 
тайныхъ еношеліяхъ съ въдьмами, былъ преданъ имъ жесто- 
чайшимъ пыткамъ, Свазанваго князя привели и поставили пе: 
редъ даремъ, который еказалъ ему: «се на тя свидътельству- 
етъ слуга твой, иже мя еси хот?лъ счаровати и добывалъ 
еси на меня бабъ шепчущихъ». Воротынеюмй отвћчалъ: 
«не научихея, о царю! и не навыкохъ отъ прародителей сво- 


1) Парствен. книга (СПБ., 1769), 137—143. — *) Сказан, кк, 
Курб., 76. — 3) Испрашивая церковнаго разръшенія на четвер» 
тый бракъ, Иванъ ІҮ говорилъ, что первая жена его изведена 
„вражіимъ навътомъ и злыхъ людей чародвиствомт, и отравими“— 
Др. Рос. Вивліое., ХІ, 104, 
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пхъчаровать и въ бЪеоветво втрити, но Бога единаго хвалити... 
А сей клеветникъ — мой есть рабъ и утече отъ меня, окрав- 
ши мя: не подобаетъ ти сему вћърити и ни свидътельства отъ 
таковаго пріимати, яко отъ злодфя и отъ предателя моего, лже- 
клевещущаго на мя!» По царскому повелънію, Воротыпскаго 
положили на бревно между двухъ огней и начали медленно 
поджаривать, при чемъ самъ Грозный жезломъ свопмъ под- 
гребалъ къ его обнаженному т?лу горачіе уголья. Посл? пыт- 
ки еле-живаго князя повезли въ сеылку на БЪлоозеро, но на 
д0рогъ тула онъ скончался '). Если върить Горсею, Ивавъ ІҮ 
въ послфдне годы жизни вполнъ отдался предразсудкамъ 
своего въка. зимою 1584 гола явилась комета; больной царь 
вышелъ на Краеное крыльцо, долго смотртлъ на нее и потомъ, 
измфнившись въ лицЪ, сказалъ окружающим: «вотъ знаменіе 
моей смерти!» Ветревоженный этой мыслею, онъ ръшилея 
прибъгнуть къ волшебству: по его указу, на съвер? Росеіи °) 
было собрано до шестидесяти чародъекъ; привезенныя въ 
Москву, онъ содержались здъсь подъ стражею, и царев!й люби- 
мецъ Богданъ БЪльскй ежедневно посфщалъ ихъ, выслүшивалъ 
п передавалъ дарю ихъ предвтщанія. Колдуньи утверждали, 
1то`евътила, небесныя враждебны для государя и что онъ ум- 
ретъ 18-го марта. Дарь пришелъ въ бъшенство и высказалъ 
желате, чтобы въ этотъ самый день лживыя колдуньи были 
преданы сожженію. Утромъ 18-го марта онъ почуветвовалъ 
себя лучше и послалъ БЪльскаго объявить чародъйкамъ: какая 
ожидаетъ ихъ казнь за ложное предсказание. «Не гнфвайся, боя- 
ринъ! отвЪчали онъ, день начался съ восходомъ солнца, а 
кончится только съ его закатомъ.» Между тъмъ царь соби- 
]алея играть въ шахматы, началъ было раэставлять шашки, 


——— 


1) Сказ. кн. Курб., 99—100. — 2) Между Ходмоторами и 
Лапландіей. 
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но вдругъ упалъ въ обморокъ, и вскорв затъмъ испусти 
поелфднее дыханіе '). Подъ 1570 тодомъ Пековекой л?то. 
писи находимъ интересное свидфтельство, что Иванъ Грозный, 
по возвращен изъ ливонскаго похода, приблизил къ себ 
анфмчина лютаго волхва, нарицаемаго Елиефя. и быеть 
ему любимъ». Это былъ медикъ Бомелій, родомъ голландець, 
Онъ навелъ на царя «етрахованіе» (боязливое недовъріе къ ево 
имъ), «на русекихъ людей царю возложи свиръпетво, а кън. 
цамъ на любовь преложи». Это вліяніе пноземца лътописецъ 
объясняетъ такъ: узнали безбожные нъмцы посредетвомъ 
гаданій, что быть имъ отъ русекаго государя разорен 
нымъ до конца, и того ради прислали къ нему такого злаго 
еретика, «понеже русскіе люди прелестни и пад 
ки на волхованіе» *). 

Изъ крестоцфловальныхЪъ записей на върность царямъ Бо. 
рису Годунову, Василію Шуйскому и Михаилу Оедоровичу 
видно, до какой степени сильна была въ ту эпоху вфра въ 
возможность и могущество волшебныхъ чаръ; по веъмъ горе 
дамъ и селеніямъ подданные обязаны были клясться: «а лиха 
«инф государю, царице и ихъ дътямъ не хотъти, не мыслити 
«и не дБлати никоторою хитростію — ни въ Фетвф, ни въ 
«ПИТЬ, ни въ плать №, ви въ ивомъ чемъ никакого лиха 
«не учинити, и зелья лихаго и коренья Не давати ине 
«испортити; да и людей своилъ съ вфдовствомъ да со 
«всякимъ лихимЪ зельемъ и съ кореньемъ не 10 
«сылати, авъдуновъ ивъдуней не добывати на госуда- 
«рево лихо, и ихъ, государей, на слъду всякимъ в дов" 
«скимъ мечтаніемъ не испортити, ни в ъдоветвомъ 
«по вътру никакого лиха не посылати и ел?дү 
«не выимати». Всякой, кто узваетъ о подобныхъ злыхъ 


!) 0. 3. 1859, ІХ, 113—5; Биба, дан Чтен. 1865, У, 63—65; 
Карьмз. И. Г. Р., ІХ, 433 — *) П. С. Р. 1, ІУ, 318. 
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умыслахъ другаго человЪка, долженъ схватить его или едћ- 
лать на него извътъ '). О Борис Годунов, еще правителћ 
при цар? Өедор? Иванович, разсвазываетея въ одной совре- 
менной повъсти, что онъ по разнымъ городамъ собиралъ,волх- 
вовъ и кудеениковъ, и ихъ «волшебствомъ и прелестію со- 
твори, яко и самъ царь Өедоръ Ивановичъ вельми любляше его.» 
Въ Морозовскую лътопись занесено любопытное извъстіе, будто 
волхвы предсказали Борису, что ему суждено царствовать, но 
что царствованіе его будетъ недолгое: «призвавъ къ себ волх- 
ќвовъ и волшебницъ, и вопроси ихъ: возможно ли вамъ сіе 
сдъло үсмотръти... буду ли я царемъ? Врагоугодницы же ему 
ссказаша: истинно тебе возвъщаемъ, что получиши желание 
«свое — будеши на царств моековскомъ; только на насъ не 
‹прогнфвайся... недолго твоего царетвя будетъ, только семь 
‹аЪтЪ. Онъ же рече имъ съ радостію великою и лобызавъ 
«ихъ: хотя бы седмь дней, только бы имя царское положитя 
«и желавіе свое совершити!» *) Въ стариву ни одно важное 
дъло не обходилось безъ обвиненій въ чародъйствъ, и вотъ 
когда началось елћдетвіе объ убіеніи царевича Димитрія, то 
въ числЪ показаній, отобранныхъ отъ различныхъ лицъ, ветрЪ- 


‘чаемъ и такія; была у Михайла Битяговекаго юродивая жо- 


ночка и хаживала къ царицћъ Марь °) «для потЪхи», и какъ 
царевичу приключилась смерть, царица Марья приказала ту жон- 
кү отыскать и убить—за то, что она царевича портила; 
а Михайло Нагой велълъ убить Битяговекаго, который съ нимъ 
почасту бранивалея и уличалъ, будто онъ добываетъ на госу- 
даря и государыню в?дуновъ и хочетъ ихъ портить. Между 
этими вфдунами названъ былъ Андрюшка Мочаловъ, котораго 
предписано было сыскать и въ оковахъ (по рукамъ и ногамъ ) 


1) Ак. Арх. Экеп., ЦП, 10, 44; Доп. къ Ак. Ист. П, 1; Юрид. 
Ав., 333. — 2) Карамз. И. Г. Р., Х, прихъч. 221. — 3) Мать 
Димитрія. 
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привезти въ Москву съ великимъ береженьемъ; что было по 
томъ съ Мочаловымъ? — неёизвъстно '). Ко времени цар 
Өедора Ивановича относится розыскъ надъ вФдунами, которые 
сгубили въ Астрахани крымекаго царевича Муратъ-Гирея, В, 
1591 г., разеказываетъ лұтопись, басурмане прислали пу 
Крыму вфдуновъ, и тъ испортили царевича. Воеводы, видя өм 
болъзнь, привели къ нему лъкаря-арапа. Лфкарь отозваеля, 
что «его излфчить не можно, покамфета сыщетъ вЕдуновъ, 
«кои его портили; и взя съ собою людей русскихъ и пошелъ 
«въ юрты, и въ юртахъ переималъ въдуновъ, и приведе къ 
«нему и муча ихъ.. ВЪдуны ему рекоша: буде де кровь ихъ 
«не замерзла °), инъ де можно пособить. Тотъ-же арапь, 
«многій знатецъ, повел имъ вълунамъ изъ себя метати 
«кровь въ лохань. Они же изъ себя выметали всю кровь, 
«кои татарове и татарки перепорчены съ царевичемъ». „Лкарь 
спросилъ: «коево чья кровь? # они начаша сказывати вве по 
«раду; коя де кровь не замерзла, и тою кровью помажутъ к0- 
«торого татарина или татарку, и онъ живъ станетъ; царевича 
«же кровь и царицына већ замерзли, и они сказали, что имъ 
«живымъ не быть.» Воеводы дали знать о томъ въ Москву; 
царь Өедоръ послалъ въ Астрахань Астахья Пушкина и вё 
аълъ ему учинить розыскъ и «тъхъ въдуновъ пытать накр? 
ко, по чьему умышленію царевича и царицу и татаръ испорти: 
ли? и пытавъ ихъ, государь велълъ пережечь». По пріад? 
въ Астрахань, Пушкинъ принялся за пытки, но ничего не могъ 
донскаться. "Тогда пришелъ арапъ и посовътовалъ вложить 
колдунамъ въ зубы конскія удила, повъсить ихъ за руки г 
бить не по тълу, а по стънъ противъ нихъ, «и они все почали 
«сказывати. Воеводы же, пытавъ ихъ, велфли жечь; а жегъ 


1) Собр. Гос. Грам. и Дог., 11, стр. 107, 118, 123. — ?) Т.е 
не сгустилась, У Карамзина (И.Г. Р., Х, прииъч, 254), вићсто это" 
го слова, стоитъ: „не умерла“, 
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ктотъ- же арапъ своилмъ мастеретвомъ. А какъ стали ихъ 
сжечь, и туто слетълися сордкъ и воронъ многое 
«иножество... и какъ. ихъ пережгли — и онъ (птицы) 
«вс? исчезли. А на пыткахъ тъ въдуны сказывали, что пор- 
«тили царевича и царицу и татаръ—пили изъ нихъ изъ 
ссонныхъ кровь» '). Въроятно, смерть татарскаго цареви- 
ча, его женъ и людей произошла отъ тайной отравы, но была 
приписзна въдунамъ, ва которыхъ (какъ мы знаемт) нерЪдко 
падало обвиненіе въ томъ, что они высасываютъ человъческую 
кровь. ЛЪтописецъ передаетъ это событіе по тъмъ слухамъ, ка- 
ме ходили о немъ въ народф, и потому обетавилъ свой раз- 
сказъ суевърными подробностями, очевидно-заиметвованными 
изъ народныхъ предавій о колдунахъ и вампирахъ. Приведен- 
вые на пытку, въдуны «морочили» своихъ палачей, отводили 
имъ глаза и до тъхъ поръ оставались нечуветвительными къ 
нукамъ, пока хитрый лЪкарь не научилъ ударать по етънъ 
(сравни стр. 446, 557, 575, 582). По воцареніи Бориса Году- 
нова, онъ подозрительно смотрълъ на окружающихъ его бояръ, 
лзъ воторыхъ мноме вели свой родъ отъ Рюрика, а другіе 
были въ свойствЪ съ вымершимь царекимъ домомъ. Опасаясь 
Ерамолъ, онъ охотно выслушивалъ донощиковъ, награждалъ 
ихъ помъстьями и деньгами, и тъмъ самымъ поощрялъ бояр- 
скихъ холопей къ шшонетву и ложнымъ извътамъ на евокхъ 
господъ. НайболћЂе легкій способъ обнести кого-бы то ни было 
въ государственной измънъ и заставить вЪрить своему доносу 
— было обвиненіе въ чарахъ противъ государева здоровья. 
Таковъ извЪътъ едъланъ былъ ва Романовыхъ. .Л%тописецъ 
разеказываетъ объ этомъ такъ; дворовый человъкъ и казначей 
боярина Александра Никитича Романова, Второй Бартеневъ, при- 
шелъ тайно къ дворецкому Семену Годунову и объявилъ ему: 


1) Лвтоп. о многихъ матежахъ, 15—16. 
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«что ми царь повелитъ сдфлать надъ государи моими, то и со. 
творю!» Дворецкій обрадовалея и возвћъетилъ царю Борису: з 
«Борисъ велълъ ему сказать многое свое жалованье. Семень 
же умысли со Вторымъ и наклаша всякого коренья въ ми. 
`ки, и повелълъ ему положити въ казну Александра Никитича, 
Той-же Второй, сотворя тако, пруиде доводить на государя 
своего.» Послфдовалъ обыскъ, коренье было вынуто, привели 
Романовыхъ Өедора Никитича съ братьями, отдали ихъ подъ 
стражу, пытали и потомъ сослали въ отдаленныя м%ста '), 
О Васили Шуйскомъ въ хронограФъ Кубасова сказано, что 
онъ «къ волхвованію прилфжаше» *); а по евидфтельетву 
Петрея *), онъ, желая поддержать себя на престол, собирадъ 
отовсюду колдуновъ и колдуней, и для ихъ въловскихъ дълъ, 
приказывалъ вынимать изъ живыхъ коней сердца и вырЁзы- 
вать плодъ изъ беременныхъ женщинъ; когда колдуны чаро. 
вали и творили заклятія—царскія войска одерживали верхъ 
надъ непріятелемъ, а когда чары прекращались — въ то время 
одолфвали поляки. 

При царе Михаил? Оедорович$ въ 1632 г. была отправае- 
на во Пековъ грамота съ запрещенемъ, подъ смертною каз 
нію, покупать у литовцевъ хмЪфль; потому что посыланные за 
рубежъ лазутчики обълвили, что есть въ Литвъ баба-в%?- 
дунья и наговариваетъ она на хмъль, вывозимый въ руссків 
города, съ цфлию навести чрезъ то на Русь моровое пов?т- 
ріе *). Въ тоже царствованіе 1625 года велъно было вы: 





1) Лът, о мног. мятеж., 56—60. Әедоръ Никитичъ былъ постри- 
женъ и сосланъ въ Антоніевъ Сійскій монастырь, а Александръ 
Никитичъ въ Усолье-Луду къ Бълому морю. Есть еще извёст!е, что 
Михайло Молчановъ „за воровство (въ древнемъ значені этого 
слова) и чернокнижество былъ на пыткъ кнутомъ битъ“— Караиз, 
И. Г. Р., ХП, примъч, 49. — 2) Рус. Дост., І, 175. — 3) Ч. 
О. И. и Д. 1866, П, 627. — 4) Ак. Арх. Эксп. ПІ, 197. Пат- 
ріархъ константинопольскій павзщалъ однажды Михаила, чтобы 
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слать въ Москву изъ Верхотурья протопопа Якова, виъетъ 
съ «воровекимъ кореньемъ», такъ какъ во время обыска у него 
найдены были въ коробьи: трава багрова, три кореня да «ко- 
мокъ перхчеватъ бълъ», а въ допросв онъ самъ показалъ, что 
снадобья эти далъ ему казакъ Степанко Козьи Ноги '). По- 
добный-же случай извъстенъ намъ отъ ХІҮ" стол%тія, когда 
на берегахъ Вожи схваченъ былъ попъ, пробиравш ея изъ 
орды съ мъшкомъ «злыхъ и лютыхъ зелій»; «иетязавше много», 
отправили его въ заточеніе на Лачь-озеро °), Въ 1628 г., 
по доносу архимандрита нижегородеваго Печерекаго монасты- 
ра и по указу патріаршему, былъ розыскъ надъ дьячкомъ 
Семейкою, который держалъ у себя «недобрыя ересныя» тет- 
ради да приговору н$еколько строкъ, Семейко показалъ, 
что тетради онъ поднялъ въ одной каменной башнЪ, а заго- 
воръ далъ ему етрълецъ и писанъ онъ «къ борьбЪ» (т. е. 
па охрану въ бою). По осмотру, тетради оказались гада- 
тельныя, вазываемыя Рали, по которымъ (какъ извъстно) 
ворожили во. время судебныхъ поединковъ («поля»). Тетради 
эти были сожжены, а дьячокъ соеланъ въ монастырь, гд® ве- 
1Ъно было сковать его по ногамъ въ желфза и приставить 
къ чернымъ работамъ, а причаетія не давать ему впредь до 
патріаршаго разръшенія, исключая только смертнаго часу ?). 
Въ 1660 г. подана была челобитная на другаго дьячка Ива- 
на Харитонова въ томъ, что онъ травы рветъ и коренья ко 
паетъ. по лугамъ, и свадьбы отпущаетъ, и жены съ младен- 
дами къ нему часто приходятъ. При челобитной приложены- 
въ улику два заговора, писанные Харитоновымъ: одинъ на 


овЪ остерегалъ свое здоровье отъ грамотъ туреваго царя и 
его подарковъ, потону что султанъ имћетъ на него досаду за миръ 
съ Подьшею: такъ не было бы какого „насылочнаго дурна“— Истор. 
Рос, Соловьева, ІХ, 449, — 1) Ак, Ист., ПІ, 137. — ?) П. 
С, Р, И,, ҮП; 33. – *) Ах. Арх. Эксп, ПІ, 176. 
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заживленіе ранъ, а другой на умиленіе «сердца сердитыхь 
людей» 1). Изъ этихъ данныхъ слфдуетъ заключить, что до 
начала ХҮШ-го столътія бЪлое духовенство немного чъп 
превосходило въ умственномъ развитіи другіе классы обще. 
ства и раздБляло съ ними одинаковые предразеудки. Статы 
о ложныхъ книгахъ говоритъ: «суть же между божественны. 
«ми писан(ъ)ми ложная писанія — насфяно отъ еретикъ на па. 
«кость невъжамъ попомъ и д1якономъ: льстивые збор 
«никы сельекіе и худые маноканонцы (номоканонцы ) по о. 
«литвеникомь — у сельскихъ, у неразсудныхъ по 
«повъ. лживые молитвы, врачевал(ь )ные, о трясавицахь и 
«0 нежитъхъ и 0 недузЪхъ, и грамоты трясавекыя пишутъ на 
«простирахъ °) и на яблоцъхъ. болъзти ради; все убо тоне 
«вЪжди дъють и держатъ у себя отъ отецъ и прадъдъ, и № 
«томъ безумніи гинутЪ» °). Въ грамотъ на оенованіе Львов- 
скаго братства (1586 г.) сказано: «а если бы былъ который 
попъ чаровникъ или ворожбитъ книжный, или ворожку и вол 
шебницу, або чаровницу при церкви держалъ, или въ мет?, 
или въ селЪ, или бы самъ до ворожекъ ходилъ или кого 20 
сылалъ.... ‘оповфдати его епископу, да приметь судъ по пра- 
виломъ св. отецъ» *). Здвеь, конечно, указаны случаи —не 
только возможные, но ‘и бывалые въ жизни. Процессы о вы- 
путыхъ травахъ, кореньяхъ, заговорныхъ пиеьмахъ и дру- 
гихъ волшебныхъ снадобьяхъ составляли въ ХҮІ въкъ весьма 
обыкновенное явленіе. Въ 1666 году посланъ былъ въ Ки- 
рилло-бълозерекій монастырь, на иеправленіе, посадекій чело- 
ВЪКЪ Аничка Громниковъ за то, что учился «заговорнымъ 
словамъ» —съ цао отомстить недружбу; велъно было 


1) Волог. Г. В. 1843, 23 — *)0 тоиъ-же упоминаетъ и гра- 
мота 1551 года—Ак. Арх. Эксп., І, 232. — $3) Лътопись занатій 
Археогр. `Ком,,' 1, 41, — 4) Памятн., изд. Кіев, Врем. Конмие,, 


ПІ, 17—18. 
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везти его скованнымъ и бережно, а въ монастырћ держать 
подъ началомъ до государева указу '). Въ тревожное время 
возетанія Стеньки Разина извЪетны два случая сожжения за 
чародфйство (1671—92 годовъ). Когда Юрій Долгорукой дви 
пулся съ войскомъ къ Темникову, то жители вышли къ нему 
на встрфчу съ крестами и иконами, молили о прощен!и и вы- 
дали двухъ поповъ, какъ главныхъ заводчиковъ смуты, и ста- 
рицу, которая «войско себъ сбирала и съ ворами вићстё во- 
ровала, да съ нею-же принесли воровскіе заговорные письма 
п коренья». Воевода приказалъ ихъ пытать и огнемъ жечь, 
| «воръ-старица въ распроеЪ и еъ пытки сказалаеь: зовутъ 
ее Аленою, родиною де она города Арзамаса Выфздные слобо- 
ды крестьянская дочь и была замужемъ тое-жъ слободы за 
врестьяниномъ, и какъ де мужъ ее умеръ—и она постри 
глаеь и была во многихъ мъетехъ на воровствъ и людей пор- 
тила; а въ вынъшнемъ 1671 году пришедъ она изъ Арзамаса въ 
Темниковъ и сбирала съ собою на воровство многихъ людей... 
и стояла въ Темников на воевоцкомъ двор?ъ съ атаманомъ съ 
Өвдъкою Сидоровымъ и его учила вфдоветву». Поповъ повћеи- 
ли, а «вора-старицу за ее воровство и съ нею воровскіе пись- 
ма и коренья» сожгли въ срубЪ *). Точно также въ Аетраха- 
вр былъ заживо сожженъ бунтовщикъ Кормушка Семеновъ — 
за то, что у него найдена тетрадка съ заговорами *). Въ 1674 
тоду въ Тотьм® сожжена въ сруб, при многочисленномъ ете- 
чевін народа, жевка Оедосья, оговоренная въ порчъ; передъ 
‚самою казнію она заявила, что никого не портила, а поклепа- 
за себя при допрост, не стероя пытки *). Судебный ро- 
зыскъ сопровождалея въ эту эпоху страшными истязанями; 
жестокость пытокъ была такова, что съ одной стороны она 





1) Доп, къ Ак. Ист., \, 12. — *) Матер. для исторіи возмущ. 
От, Разина, 107—8.— 3) Ак. Ист., ІҮ, 202, .ХХУ. — 4) Истор. 
Рос, Соловьева, ХІІ, 167. 
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дъйетвительно вынуждала обвиняемыхъ къ оговариванію себя 
въ небывалыхъ преступленіяхъ, а съ другой заставляла пъ 
прибъгать къ помощи чаръ и заклятій, дабы тъло свое сд}. 
лать нечуветвительнымъ къ боли. Такъ въ 1648 г. устюха- 
нинъ Ивашка, прозвищемъ Солдатъ, когда во время розыска 
вынули у него изъ-подъ паты какой-то камень, повинил, 
что СиДЬлЪ съ НИМЪ ВЪ тюрьм® разбойникъ Бубенъ и учи 
его въдоветву — какъ отъ пытки оттерпъться; надо де нагов: 
ривать на воскъ эти слова; «небо лубяно и земля лубяна и 
какъ въ землъ мертвые не слышать ничего, такъ бы имярекь 
не слыхалъ жесточи и пытки!» !), Въ разрядной киигъ 1675 
года записаны два краткія извЪетіа; одно —о Григори Вова. 
говъ, на котораго духовникъ его подалъ извЪфтъ, будто 01 
держитъ у себя еретическія кинги, п по тому извЪту царь 
приказалъ Носагова послать къ патріарху для изелфдованя п 
очной ставки съ обвинителемъ; другое —о боярин® кпяз? 06 
дор$ КВуракинЪ, которому велћно было не съъзжать съ своего 
двора до государева указу—за то, что онъ держалъ у 6008 
въ дом «вЕдомую вориху дъвку Оеньку, елъпую и ворожеюу; 
самую Оеньку, вмъстъ съ дворовыми людьми Куракина, велі 
но было пытать жестокою пыткою комнатнымъ боярамъ да д: 
ку тайныхъ дълъ, и которыхъ людей станетъ она оговари: 
вать —тъЪмъ давать съ нею очныя ставки и пытать ихъ накврӯ- 
ко *). Въ 1677 году приведенъ былъ въ съфзжую избу 00- 
быль олонецкаго уъзда Налинка Ортемьевъ, и вынуты у не 
го изъ узловт: травы, коренье, табакъ, кость жиженая 65 
воскомъ, зм$я и летучія мыши; а въ распрое$ и съ пытки 
казалъ, что всЪ эти снадобья далъ ему коновалъ Симонъ-в% 
чинъ. Велфно было пытать его вторично и допрашивать съ 
великимъ пристрастіемъ, и что онъ покажетъ—0 томъ донес" 
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1) Ш0., Х, 164. — *) Дворц. Разриды, ІІ, 1288, 1428 
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ти государю. Чфиъ кончилось это дъло? — неизвфетно !). 
Другой подобный-же процесеъ, вызванный волшебными «узла- 
ми» (наузами), былъ въ 1680 году. Иноземецъ Зинка Ларіо- 
новъ. сдфлалъ доносъ на нфеколькахъ крестьянъ въ лихихъ 
кореньяхъ и подалъ въ привазную избу поличнаго «престъ 
уфдный да корешокъ невеликъ, да травки немного — завязано 
въ узлишки у креста». Изъ числа обвиняемыхъ Игнашка 
Васильевъ призналъ крестъ своимъ и на распроеъ показы- 
валъ: корень тотъ «девесилной, а травка де ростетъ въ огоро- 
дахъ, а каһкъ зовутъ ее—того онъ не вфдаетъ; а держитъ онъ 
тотъ корешекъ и травку отъ лихорадки, а лихихъ де травъ и 
коренья онъ не знаетъ и за дурномъ не ходитъ». По осмотру 
посадскаго человћва кушки Паутова оказалось, что Борень 
пменуется «девятины — отъ сердечные скорби держатъ, а 
травишко держатъ отъ гнетенишные скорби (лихорадки), а 
лихаго де въ томъ ничего нътъ». Другой подсудимый объя- 
вилЪ, что ему положили въ зепъ *) травы въ то время, какъ 
отъ былъ на кружечномъ дворъ пьаный, въ безпамятств®. 
Крестьянъ, оговоренныхъ иноземцемъ Зинкою, пытали, а по- 
томъ били батогами, чтобъ впередъ неповадно было напивать- 
ся до безпаматства и носить при себъ коренья °). 

1) Доп. къ Ак. Ист, ҮПІ, 29, — 2) Карманъ. — °) Ак, 
Юрнд., 30; ем, также въ Лътоп. занят! Й Археогр, Ком., І, 17 — 
указанте на оговоръ одной черемиски въ порчахъ отравнымтъ зель- 
емъ, Замћчательно, что рядомъ съ этими преслћдованіями за дер- 
жпніе при себз травъ и кореній— самъ благочестивый царь А лек- 
съй Михайловичъ приказывалъ стольнику Матюшкину высылать 
хрестьянъ въ купальскую ночь для сбора серебориннаго дећту, 
интериновой и мятной травъ и дягильнаго корня, а сибирскимъ 
вовводамъ предписывалъ развъдывать про лћъкарстненныя травы и 
присылать ихъ въ Москву —Доп. къ Ак. Ист., ГП, 71; УТ 127, Такое 
противорћчіе легко уживалось; потому что вельн бываютъ разныя: 
илихія, идобрыя, а недостатовъ научныхъ свћденій и духтъ взі- 
пмнаго недовћрія заставляли всякой разъ, когда находили у кого- 
нибудь невздомый корень или траву, подозрввать злой умыселъ, 
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Обвиненія въ чародъйствъ нерфдко возникали изъ чуветва 
личнаго недоброжелательства, ненависти и мести; при этомъ 
хватались за первое неосторожное слово, сказанное въ раздраже. 
нін, запальчивости, съ-пьяну или ради шутки. Отъ времен 
царя Алексея Михайловича дошло до насъ судное дЪло между 
Никитою Арцыбашевымъ и Иваномь Колобовымъ. (Сначала 
Арцыбашевъ, въ поданной имъ челобитной, обзывалъ ВКо.лобо- 
ва кудесникомъ н утверждалъ, будто видфлъ у него «волшеб- 
ныя заговорныя письма», которыми тотъ испортилъ его жену 
и околдовалъ болръ и воеводъ; а потомъ противники помири: 
лись и подали заявленіе, что желаютъ прекратить это дӯло, 
что Никита возбудилъ его затейкою, исполняя свою не- 
дружбу, такъ какъ между ними и допрежъ сего были многия 
тяжбы въ помфетномъ приказъ и взаимные иски о безчестьи '). 
Въ 1636 году въ ошмянскую гродскую книгу записана жа- 
лоба арендатора еврея Гошка Еекевича на крестьянина Юр- 
ка Войтюлевича: былъ Юрко у него въ домђ, пилъ горфаку. 
СЪ СВОИМИ ЗНАКОМЫМИ и заду малъь @ долать ему ЗЛО —— «здоровья 
позбавити». Какъ только вошелъ Гошко въ свфтлицу, то Юр- 
ко «съ чародъйскою приправою» подалъ ему изъ своихъ рукъ 
стаканъ водки, молвя: «привитайте!», К идъ взялел за стаканъ, 
но съ великаго страху руки у него затряслись и онъ пролилъ 
горълку. Тогда Юрко погрозилъ ему пальцемъ и секазалъ: 
«это теб® не пройдетъ даромъ!» а Гошко; припомнивъ, что на 
него Бойтюлевича «отъ многихъ людей поголоска идетъ, же 
чарами своими шкодиттъ», началъ протестовать передъ людьми 
на тотъ случай, если бы ему, его жен® или дъткамъ учинил- 
ся какой ущербъ въ здоровьи. —Чтожъ съ того? отвъчалъ 10- 
ко; «на ми не вее угонишь!» На ту пору вошелъ въ свътли- 
цу сынъ хозяина, четырехъ-лътній мальчикъ; люди же ска- 
зываютъ: «кгды чаровникъ при своихъ дълахъ будетъ уда- 


1) Новгор. Сборн.‘1865, П. 
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реный», то ёго чары будутъ недфйетвительны, и потому 
Гошко бросилея на Юрка и сталъ его бить; ихъ тотчаеъ-же 
развели, и Юрко отправилея домой. Какъ нарочно, къ вечеру 
того-же дня сынъ еврея Гошка впалъ въ тяжкую болтзнь, 
которая (какъ свидћтельствуетъ сдъланный осмотръ) такъ 
изсушила его, что только и остались кожа да кости. Виновни- 
комъ этой болъзни отецъ призналъ Юрка Войтюлевича и по- 
далъ на него жалобу; какъ велось это дъло и чъмъ оно окон- 
цилоеь? — мы не знаемъ. Въ книгу полоцкой ратуши 1643 
года занесенъ процессъ по обвиненію въ чародБйствъ Василя 
Брыкуна. Обвинителями его были полоцкіе мъщане: а) Янушъ, 
вынъ Толетаго, жаловался, будто Василій Брыкунъ, прійдя на 
_ Ведикъ день съ улицы, дълалъ на стЪнахъ наръзки и похвал- 
кою своею чаровницкою молвилъ женъ Якова Толетаго: «конеч- 
не згинешь! не того зацёпила!» Такъ и случилось: «мувела 
она на тотъ свътъ итти, нарекаючи на Брыкуна». ђ) Яско Пав- 
ловичъ доносилъ: поссорился онъ съ Брыкуномъ, птотъ молвилъ 
ему въ очи: «ты, Яско, сгинешь съ маетностью своею, также 
п домъ твой; будешь волочитьея — гдъ день, гд® ночь!$ И 
чтоже? — слова эти сбылись въ течен!и одного года. с) Иванъ 
Быкъ подалъ заявленіе, что Брыкунъ похвалялея передъ нимъ, 
ето женою и дътьми: «будете одинъ отъ другаго, увадзёвшись 
3 собою, бъгать з’ дому своего!» — и вслфдъ затвмъ двое 
сыновей его ушли невъдомо куда, да и съ женой таже бЪда: 
«бъжитъ на леъ, детей евоихъ не любитъ!» Какъ-то Быкъ 
сталъ усовъщевать Брыкуна: «незбожный человъче! покуль я 
того маю терпъть отъ тебе, што мои дъти и жона будутъ 
бъгать?» а случилось то у воротъ, гдъ были складены дрова. 
—Не только жена и дъти, отвфчалъ Брыкунъ, но если «скажу. 
на тые дрова, которые склалъ ты подъ моею стеною, заразомъ 
из’ грунту выверну ихъ вонъ!> — и въ туже минуту дрова 
двйствительно полетвли сажени на три отъ земли. 4) Исаку 


632 


Кондратовичу молвилъ однажды Брыкунъ: «ты конечне за два 
годы усе твое добро з’ дому якъ метлою выметешь, и самъ 
вязенья натерпишьея!» Такъ и ‘сталося: въ тотъ-же день вече. 
ромъ издохла у него корова, а въ продолженін года погибло 
до тридцати лошадей, коровъ и свиней, и самъ онъ попалъ въ 
тюрьму. А лиходЪй еще наемфхается: «знай, говоритъ, Бры- 
куна! не сварься со мною; ото-жъ т06% за тов!» е) Мъщане 
слободы Бълчицкой Хома Гуща и Петръ Демидовичъ заявили, 
будто покойный Аникей Кожемяка хворалъ цЪфлый годъ, а 
умирая — говорилъ: «ни отъ кого иду на тоть евЪтъ въ той 
моей хоробв, только отъ Брыкуна!» Когда они передали эти 
слова Брыкуну, то онъ «виталъ Демидовича пивомъ по полу: 
дню, а до вечера трохе не разорвало его, ажъ мусили люди 
Брыкуну кланяться, абы одходзилъ». Обвинители подтвердили 
своп извъты присягою. Выставленные ими свидътели показа- 
ли: а) Павелъ Ивандвичъ — что восемь лътъ тому назадъ 
умеръ у него отецъ и при послъднемъ своемь издыхави на» 
рекалъ на Брыкуна: пилъ онъ съ Брыкуномъ горълку, и съ 
того приключилась ему бол%знь, а когда скончался — тъло его 
раепухло. і) Игнатъ Семеновичъ: «готовили у насъ на дому 
пиво; на ту пору пришелъ Брыкунъ — и пиво испортилось 
(81е лерѕотаїо, йе рг2е2 ріеб пі јак Бгаһа еПоїлі#0); выли 
ли его свиньямъ, но и свиньи подохли! Сталъ я на Брыкуна 
сердиться, а онъ пригрозилъ мнъ: ты и самъ высохнешь/» 
с) Василій Хараковичъ: «позвали меня въ гости на медъ; быль 
тамъ и Брыкунъ съ женою; я обнялъ его жену, а онъ закри" 
чалъ: облапь ты лучше печку! — и въ туже минуту (самъ не 
вфдаю для чего) полћъзъ я въ печь, прямо въ дымовую трубу, в 
пробылъ тамъ часа три». Изъ прочихъ свидътелей одни показа 
ли, что во время попоекъ отъ «привитанья» Брыкуна бросало 
ихъ ӧземь; другіе, что дъйетвіемъ его чаръ они заблудилиеь 
въ лъсу и едва не погубили своихъ коней; наконецъ третьи, 
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что хотя лично они не видали отъ Брыкуна ничего’ злаго, но 
слышали отъ людей, будто онъ — чаровникъ и \1ейеша, Панъ 
(аковскій прислалъ письменное удостов5реше (аттестацию), 
что Брыкунъ просилъ у него въ-займы денегъ, и получивши 
отказъ, молвилъ ему: «раздашь свои деньги людямъ, да назадъ 
не сыщешь!» Такъ и сдЪлалось; съ той самой поры ни одинъ 
должникъ ему не платить! Адвокатъ со стороны обвиняемаго 
произнееь въ его защиту ръчь, въ которой между прочимъ 
высказалъ слъдующія возраженія; «говоратъ, что Брыкунъ — 
чаровникъ, что молва объ этомъ существуетъ уже десятки 
1%тъ; но почему-же никто не доносилъ на него прежде? Поче- 
му въ тотъ самый годъ, какъ умерла жена Якова Толетаго, 
пе было едълано никакого протеста? мужъ ея не жаловалея. 
Тоже слЪдуетъ сказать и относительно Кожемяки; когда онъ 
скончался, ни жена, ни дъти его не протестовали. Яско Пав- 
з0вичъ считаетъ Брыкуна виновникомъ своей бфдности; но 
спросите его; когда онъ былъ богатъ? .ЛЪтъ пять, какъ поя- 
вилея онъ въ Полоцк, а до того возилъ дрова на продажу— 
тъмъ только и кормилея, и съ какимъ состояніемъ пришелъ 
сюда, съ такимъ и осталея. Да и мало ли на свътъ людей 
обфдняло и за долги сидатъ въ тюрьмахъ? Что-же, во веемъ 
этомъ впноватъ Брыкунъ? Вотъ и Кондратовичъ позабиралъ 
денегъ въ долгъ, растратилъ ихъ и за неплатежъ попалъ въ 
тюрьму; такъ неужели-жъ Брыкунъ этому причиною? Иванъ 
Быкъ жалуется, что У него въ дому несогласіе и ссоры; и не 
диво; самъ онъ человъкъ упрямый, а жена его и дъти — тоже! 
Чт0-же касается разсказа о дровахъ, то это -— просто вымы: 
селъ». Показаніе Хараковича защитникъ объяснилъ опьянені- 
ёмъ, а не чарами: «мало ли чего пьянымъ не грезятся!» Также 
критически отнесся онъ и къ прочимъ пунктамъ обвиненія, 
При обыекЪ найдены были у Брыкуна узелки съ пескомъ и 
пердемъ, и когда ихъ представили на судъ, то несчастный 
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поблфднЪлъ и затрясея отъ страху. Его пытали огнемъ и 
ветряскою (сіа,гпіепіет па гаріпе), но онъ ни въ чемъ не ео. 
зналея. Судъ приговорилъ Брыкуна къ сожженію, вмћет 
оъ найденными у него волшебными наузами, и назвачилъ день 
казни. Брыкунъ не дожилъ до этого дня; опъ переръзалъ себъ 
ножемъ горло. Трупъ его вывезли въ поле и сожгли рукою 
палача '). | 

Въ 1606 году поданы были въ Перми дв любопытный жа- 
добы; оба челобитчика сдфлали извЪтъ — одинъ на крестья- 
нина Тренку Талева, что тотъ напустилъ икоту на его 
жену, а другой на посадекаго Семейку Ведерника, который 
будто бы напустилъ икоту на его товарища по торговл?; 
обвиняемыхъ пытали и вкинули въ тюрьму. Тренку жгли 
на розыск? огнемъ и были ему три встряски, а Семей: 
ку приводили къ пыт два раза. Мнимые преступники жа- 
ловались въ Москву государю — на поклепъ и несправе- 
дливое истязаніе, почему велъно было произвести повальныї 
обыскъ; попы по священетву, а посадскіе люди и волостные 
крестьяне подъ присягою должны были показать: пускают" ли 
порчу Тренка Талевъ и Семейка Ведерникъ? и буде обыекные 
люди очистятъ ихъ. скажутъ, что они тъмъ не промышляют», 
то немедленно отпустлть ихъ на свободу °). Томительная 
икота и донын® въ сфверныхъ губерніяхъ Росети считается 


нечиетымъ духомъ, котораго чародъи насылаютъ по вътру на 
@ 1 


1) Археограф, Сборн. документовъ, относящ. къ ист. сћверо“ 
западн. Руси, І, 295—7, 338 346. Здъсь-же напечатаны: а) зав- 
влен!е полоцкаго мъщанина Василін Паука (1638 г.) объ очарова" 
нін его дома: кто-то, явившись ночью, облилъ у него невздомо 
чъмъ ворота и ствны, въ чемъ Паукъ усматриваетъ чару на своб 
собственное здоровье и на здоровье своей жены и дътей; р) про" 
тестъ пана Лисовскаго (1640 г.) на мвщанина Старымовича, к070* 
рый напустилъ „своей радою и намовою“ въ его домъ таракеновъ 
(4. 307, 323). — *) Ак, Ист., ІІ, 66, 
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своихъ. вороговъ и супротивниковъ; бъсъ поселяетея въ чело- 
„ вёка и мучитъ его. Обвиненія въ насланіи икоты продолжаютъ 
волновать сельское населеніе и еще недавно вызывали вмъша- 
тельетво мфетныхъ еудовъ (см. стр. 66). Тоже воззр%ніе 
раепространяется и на болфзни, сопровождаемыя конвульеі- 
ями, каковы: падучая и витова пляска. Страдающіе этими неду- 
гами извъстны въ народ подъ общимъ названіемъ «кликушъ». 
Подъ вліяніемъ глубоко-коренящагося суевърія, кликуши 
выкрикиваютъ проклятія и жалобы на тїхъ, кого подозрЪва- 
ютъ въ своей порчъ. Въ старину появленіе кликушъ было ве- 
пичайшимъ несчастемъ для всей общины; ихъ болфзненный 
бредъ принималея еъ полнымъ довъріемъ и вызывалъ судеб- 
ныя преслъдованія. По одному оклику бъенующейся бабы бра- 
ли отовореннаго ею человъка кт допросу, подвергали пыткамъ 
п вымучивали у него признан!е въ небываломъ преступленіи. 
Кликушество сдфлалось наконецъ самымъ обыкновеннымт и 
вірнымъ способомъ метить за обиды и недружбу: стоило толь- 
ко прикинуться кликушею, чтобы подвергнуть своего врага 
страшнымъ истязанілмъ и даже смертной казни. Сверхъ того, 
кликуши служили орудіемъ корыстолюбивыхъ дьяковъ и Вов- 
в0дъ, которые нарочно подущали ихъ оговаривать богатыхъ 
120дей, и потомъ, пользуясь обвиненіемъ, обирали чужое добро. 
Въ 1669 г. предписано было дознаться въ Шут, кякія и отъ 
кого именно бываютъ порчи посадекимъ людямъ, ихъ женамъ 
идфтямъ, да накрфпко распросить Микишку, какое воровство 
онъ въдаетъ за Григорьемъ ТроФпмовымъ, что его де надо 
въ ерубъ сжечь»? Въ слъдующемъ году ото всего посаду го: 
рода Шуи подано было такое явочное челобитье: «въ прошлыхъ 
въ нывъшнемъ годъхъ пріъзжаютъ въ Шую къ чудотворвому 
‘бразу пресв. Богородицы Смоленекя еб многихъ городовъ и 
«УБздовъ всякихъ чиновъ люди молитися — мужескій и жен- 
«кій полъ и дъвичъ; а привозятъ ,съ собою веякихъ чиновъ 
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«людей, различными скорбьми (одержимыхъ)... и которые п]. 
«зж!е люди и шуянъ посацкихъ людей жены и дъти одержи: 
«ми отъ нечистыхъ духовъ, страждущие, въ божественную 
слитургію и въ молебное время мечтаются всякими различны: 
«ми кознодъйствы и кличутъ въ порч своей стороны на у%зд- 
«ныхъ людей, что де ихъ портятъ тотъ и тотъ человћкъ. И 
«въ прошломъ году страдала отъ нечистаго духа шуянийа по- 
«вацкаго человъка Ивашкова жена Маурина, Иринка Өедоро- 
«ва, а кликала въ порчЪ своей на шуянина посацкаго человђ- 
«ка, на Оедьку Якимова; и по твоему великаго государя ука: 
«зу, по тов Ивашковы жены Маурина выклички, тотъ Федька 
«Якимовъ взятъ въ Суздаль и кончился злою смертью 
(конечно, на пытк?). А нын та Иринка и уЪздные люди, 
«страждущие отъ нечистыхъ духовъ, кличутъ въ порчахъ на 
«иныхъ шуявъ посацкихъ людей» — на Ивашку Телегина СЪ 
товарищи ') Заявленіе это сдфлали шуяне въ съћзжей нзбћ 
воевод для того, накъ они выразились, «чтобы намъ всЪжъ 
шуяномъ посацкимъ людишкамъ въ томъ не погибнуть, и въ 
п$нЪ и въ опалу не быть; а кто тъхъ страждущихъ, екорб- 
ныхъ людей портитъ, про то мы не вфдаемъ». Въ 1671 тоду 
заявилъ въ шуйекой земской избЪ посадекой человъкъ Оедька 
Саратовцовъ: «была де у нихъ свадьба, женилея братъ ето 
Степка, и на той де свадьбЪ учинилась надъ матерью ихъ бе- 
доркою и надъ енохою Овдотьицею скорбь — почали быть безь 
ума и безъ памяти, стали кликать въ порч%; а отпускалъ де’ 
ту свадьбу отъ веякаго лиха Гришка ТроФимовъ сынъ, Па- 
нинъ». Въ 1674 г. поступило явочное челобитье. отъ шуяни- 
ва Гришки Юешина на Өедосью, жену Степана Иконника, к0- 


\) Въ другой челобитной сказано: „а послъ того Оринка въ 
порч8 кличетъ на Өедькину жону на Онтонидку, Оадфеву дочь, 
будто она Онтонидка ее Оринку портила и послъ мужа своего Өедь- 
ки Якимова“, 
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торая бранила его всякою бранью и поносными словами, да 
взвела на него злохитрымъ своимъ умысломъ, будто онъ ее 
пепортилъ !). Чтобы противодъйствовать этой нравственной 
заразф, Петръ Великій указомъ своимъ 1715 года повел ль 
хватать кликушъ обоего пола и приводить въ приказы для ро- 
зыска, дъйетвительно ди они больны, или нарочно накидыва- 
ютъ на себя порчу? Въ указЪ приведенъ слтдующій прим ръ 
притворнаго кликушества: въ 1714 г. пъ Петербург плотни- 
чья жена Варвара Логинова стала кричать, что она испорче- 
на. Взятая къ допросу, она повинилась, что кричала нарочно: 
случилось ей быть въ гостяхъ, вмфетЪ съ своимъ деверемъ; 
тамъ произошла ссора, и деверя ел прибили. ЯУАелая ото- 
метить за родича, Варвара умыелила обвинить евоихъ недру- 
говъ въ порчЂ, и спустя нфеколько дней поелъ драки стала 
выкрикивать дӧма и въ церкви, раза по два и по три въ не- 
делю, какъ-бы въ совершенномъ безпамятьи *). Въ 1770 го- 
ду, въ яренскомъ у’ЪздЪ, вологодской губернія, нфеколько бабъ 
и дъвокъ притворилиеь кликушами и по 3100$ па разныхъ 
лицъ стали оговаривать ихъ въ порч$. Оговоренные были схва- 
чены, привезены въ ‘городъ, и тамъ подъ плетьми вынуждены 
‘были признать себя чародъями и чародфйками. Одна изъ этихъ 
миимыхъ преступнидъ (по ея собственному сознанію) напуска- 
ла порчу по ввтру посредствомъ червей, полученныхъ ею отъ 
дьявола; она доставила судьямъ и самыхъ червей, а тъ препро- 
водили ихъ въ сенатъ; оказалось, что это— личинки обыкновен- 
ныхъ мухъ. Сенатъ отръшилъ за такое невфжество городекія 
власти отъ мфетъ, а кликушъ, за ихъ ложныя обвиненія, при- 
судилъ къ наказаню плетьми; да и впредь подобныхъ кликаль- 
щицъ предписалъ наказывать и оговорамъ ихъ не вфрить °). 





) Опис. гор. Шун Борисова, 338 — 340, 345, 456; Старин, акты, 
служащ. дополненіемъ. къ Описано г. Шуи, 198—5, 199, — _*) 
Позн. Собр. Зак., У; 2906. — 23) Биба. дан Чт. 1859, УПТ, 9—10, 
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Вліявіемъ колдовства объяснялись не только болЪзни, ноп 
всякія житейскія неудачи. Въ 1660 г. заявилъ въ съъзжей 
изб на Тюмени кречатій помощникъ Дмитрій Головин; «въ 
прошломъ де году онъ Митька не добылъ кречета, потому что 
де на него хвалили кречатьн помошники Эедька Онохинъ съ 
братомъ съ Ивашкомъ съ Меншимъ, и говорили ему, что 
де тебф не добыть кречета, и надъ нимъ де Митькою Федька 
съ братью вЗдовалъ; да кто подлъ нихъ и рыбу довитъ, ино 
де ничего не добудутъ... Да пашенной же крестьанинъ Иваш- 
ко Букинъ еказывалъ ему Митькъ: за то де надъ тобою Иваш- 
ко Онохинъ и похимостилъ (поколдовалъ 1). что де ты 
его бранилъ; а онъ де Митька его Ивашка не бранивалъ» *), 

Царекія свадьбы въ старину также ръдко обходилиеь безъ 
подозръвій въ зломъ чародъЙетвъ, какъ теперь не обходатея 
безъ нихъ свадьбы поселанъ, В. вн. Симеонъ Гордый, по кон: 
чинъ первой жены своей * въ 1345 г., сочеталея бракомъ съ 
Евпракстей, дочерью одного изъ князей смоленскихъ, но че- 
резъ нъсколько мъсяцевъ отослалъ ее къ отцу — для того, 
что «великую княгиню на свадьоћ испортили; ляжетъ съ 
великимъ княземъ, и она ему покажется мертвецъ» *), 
Третья жена Ивана Грознаго Марва Васильевна (Собакина, 
- дочь новогородекаго купца, занемогла еще невъстою, стала 
сохнуть и черезъ двъ недъли посл брака екончалась, что 
также приписано порч т злыхъ людей *). И первыя заботы 
о семейномъ счасти царя Михаила Өедоровича были неудач: 
ны: когда не состоялась его свадьба на Марьи ИвановнЪ №10. 
повой °), онъ взялъ за себя княжну Марью Владимировну 





1) Обл. Сл. 174, 247. — *) Архивъ ист-юрид. св®д., П, 
отдвл. 6, 57. — 3) Родословн. книга, П, 207. — 4) Карамз, 
И. Г.Р, ІХ, 187 (изд. 2-е). — 5) По мысли царя взята быга 
ко двору „въ верхъ“ дћвица Марья Ивановна Хлопова и объявле- 
‚ на царскою певъстою; вскор ова заболВла, обкушавшись сластя- 
ћи. Михайло Салтыковъ донесъ государю, что болъзнь у Х 1опо* 
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Долгорукову; но она векор умерла, и л6топиеь утверждаетъ, 
что царица была иепорчена: «грёхъ же нашихъ ради отъ на- 
чала врагъ нашъ діяволъ, не хотяй добра роду хрестьянеко- 
му, научи врага человЪка своимъ дъявольскимъ ухищреніемъ 
‚ испортиша (-ти) царицу Марью Володимеровну, и быеть го- 
сударыня больна отъ радости (т. е. со дня свадьбы, которая 
совершилась 18-го сентября) до Крещевія Господня», а въ 





вой великая и нельзя чаять долгаго живота ей, велёдствіе чего она 
была соелана, вмћотћ съ своими родичами, въ Тобольскъ, откуда 
посл» переведена въ Нижній, Въ 1623 г.. дъло это было поднято 
снова, такъ какъ до царя дошли слухи, что невъста его, со времени 
отсылки ея, находится въ вождълевномъ здравіи, Врачи, лъчившіе 
невзсту, сказали, что болъзнь ея была ничтожная и дегко-излъЪчи- 
мая; а Хлоповы обвиняли во всемъ окольничихъ Михайлу да Бо- 
риса Салтыковыхъ. Дядя невћесты, Гаврило Х лоповъ показалъ: „хо- 
дилъ государь въ Оружейную палату и емотрилъ оружейныя каз- 
вы, и подвесли де къ государю турскую саблю и почали хвалить, 
и Михайло де Салтыковъ учалъ говорить, что и на МосквЪ госу- 
даревы мастеры такую саблю сдълаютъ. И государь де пожало- 
валъ, тое саблю далъ въ руки ему Гаврић и говори2ъ ему: чаетъ 
# зи онъ, что такую саблю сд®лаютъ на Москаћ? и онъ де говорилъ, 
что сдълаютъ, только, чаю, не такову, какова та, И. Михайло де 
тое саблю у него изъ рукъ вырвалъ и молвил, что онъ говоритЪ 
не знаючи. И онъ де за то съ Михайломъ побранился и погово- 
рилъ съ Салтыковыми гораздо въ разговоръ, и съ тъхъ де мъстъ 
Борисъ да Михайло Оалтыковы любити ихъ не учали. А посаЪ 
того, недћли съ дв спустя, учала Марья Иванова дочь Хлопова 
понемогати м почала блевати часто, и чаетъ де отъ сладкихъ ядей, 
потому что Ъдала сласти“. Марья Хлопова показала, что рвало и 
помало ее, и опухоль была, в думаетъ, что то учинилося отъ су- 
постатъ ея. Результатомъ слъдствія была ссылка Салтыковыхъ съ 
ихъ женами въ Галичъ и Вологду, такъ какъ они для своей не- 
дружбы съ Хлоповыми „любити ихъ не почали—для того, чтобы 
однимъ быть при государ, и ихнею смутою почала быти Марья 
Хлопова больна“. Больной невъстћ (какъ видно изъ слфдетвеннаго 
дла) давали пить св. воду съ мощей да камень безуй—Собр. 
Гос, Гр. и Дог., ПТ, 63—65, 98. Въ 1655 г. доставлены были въ 
аптекарской приказъ три рога инроговые, и докторъ Граманъ 
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Крещенье предала душу евою Богу '). Извфетна печальная 
судьба первой невъсты царя Алекева Михайловича, дочери 
Рата Всеволожскаго. Нотошихинъ говоритъ, что избранную не. 
въсту испортили жившия во дворцъ матери и сестры знатных 
дъвицъ, упоивъ ее изъ-завнети отравами; а по евидътельствт, 
Коллинса, когда, по принятому свадебному обряду, расчесы- 
вали я окручивали невтетъ волосы, то назначенныя къ тому 
женщины нарочно завязади ей косу такъ кръпко, что бедная 
лъвушка упала въ обморокъ. Тогда ее огласили страдающею 
падучей бол%ъзнею, отца ея высъкли кнүтомъ, И вмТстъ съ 
дочерью сослали въ Сибирь; но посл дарь үзналъ истину и 
назначилъ евоей бывшей невъет?ъ двойное содержаніе 2). Раз. 

сказъ Қоллипса подтверждается отчаети и нашими оФпціадь- 
ными актами: въ 1647 году царе АлексЪй указалъ послать 
въ заточене въ Кирилловъ монастырь подъ кръпкое начало 
крестьянина Мишку Иванова «за чародъйство и коеный 
разводъ иза наговоръ, что объявилися въ Ратовъ д 
Всеволожскаго» °). Изъ челобитной боярина Матвћева, ва 
которую укажемъ ниже подробиће, видно, что враждебная вм 


осыотря ихъ, сказалъ, что тъ роги—прямые (настоящіе) и помога: 
ютъ въ лихорадкъ, огневой (горячк®), отъ мороваго поввтрія, въ 
черной немочи и когда укуситъ змя, „п принимать того рога про: 
тивъ двунадцати зеренъ съ каменемъ безуемъ—еъ теплых» 
ренскимъ или въ романеи“; роги оцћнены: два большихъ въ 5000 р., 
а меньшой около 1000 руб. — Доп. къ Ак. Ист., ІҮ, 9. Ветръчаетея 
еще упоминан!е о камнв безваръ: въ 1587 г. эрцгерцогъ авотрій 
скій Максимиліанъ прислалъ въ даръ Өедору Ивановичу этотъ к: 
мень, „взявъ изъ казны отца своего, а ниБетъ силу и лВчбу 86- 
дикую отъ порчи“ — Память, дипломат. енош. І, 972, 980. — 
1) Никон. лът., УП]. 247—5. — 2) Оъ 1653 года дввицв Все 
воложекой дозволено было проживать въ касимовской деревнЪ. — 
3) Котоших., 5; Ч. 0. И. и Д., годъ 1-й І (Боллинсъ), 4—5 
Съв. Архивъ 1822, П, 152—3 (письмо шведск. поввреннаго въ д3- 
лахъ при русскомъ дворъ 1647 года); Ав. Арх. Экец., ТҮ, 18; Ак 
Ист,, ІҮ, 59; Собр. Гое, Гр. и Дог., ПІ, 155. 
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боярекая партія, стараясь помфшать браку царя Алекеъя Ми: 
хайловича съ Натальей Кириловною Нарышкиною, прибъгнула 
ія этого къ обычному оговору въ волшебствв. Понятно те- 
перь, почему такъ заботливо старались оберегать на царекихъ 
свадьбахъ и жениха, и невфету, и ихъ платье («стряпню»), и 
ућста для сидЪнья, и подаваемыя ствы и напитки, Ежеднев- 
ная жизнь царской семьи обетавлялась тъми-же заботами; 
зорко слЪдили за веякими попытками къ чародъйетву и пор- 
зв. п безпрерывно возникали дла о волшебетвъ. Отъ ХҮП-го 
ка сохранились въ архивахъ нъкоторыя изъ этихъ любо- 
пытныхъ дълъ. Изъ нихъ мы узнаемъ, что на Москвъ, въ раз- 
ныхъ концахъ города. жили бабы-ворожейки или колдуньи, 
къ которымъ пруБзжали боярскія и иныхъ соелов! жены про- 
сить помощи противъ супружеской ревности, совътоваться о 
ввоихъ любовныхъ интригахъ п о ередетвахъ, какъ умфрять 
мужнинъ гиъвъ или изводить недруговъ. Въ 1635г, одна «зо- 
лотная» мастерица выронила во дворцъ платокъ, въ которомъ 
былъ завернутъ корень. По этому поводу произвели розыскъ. 
Маетерица —- на вопроеъ: гдф она взяла корень и зачфмъ хо- 
атъ съ нимъ къ государю? —отвБчала что корень’ нелихой, 
а носитъ его при ееб® «отъ сердечной боли, что сердцемъ. 
больна», Яаловалась она одной жонкЪ, что до нея мужъ лихъ, 
в та жонка дала ей корень обратимъ (т. е. обращающій на 
любовь). а велфла класть его на зеркальное стекло, и глядясь 
въ то зеркало, приговаривать: «какъ люди въ зеркало емот- 
ратея, такъ бы мужъ емотрълъ на жену да не наемотр®лся!» 
Тогда мужъ будетъ къ ней ласковъ и милоетивъ '). На цар- 


1) Такова была вра въ силу „приворотныхъ кореньевъ“. Изъ 
розыскныхь двлъ видно, что и любовь Петра Великаго къ Екате- 
ринв, и расположеніе его къ Меншикову объяснялись въ народв 
тВиъ, будто бы она и Меншиковъ обвели государя кореньемъ— 
Время 1862, ІҮ, стат. Семевскаго: „Семейство Монсовъ“, 316, 
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скомъ же двор она никого портить не хотъла и съ иными 
корешницами не знается. Золотную мастерицу и ту жонку, 
на которую ома сослалась, пытали и потомъ отправили въ 
ссылку въ дальше города. Другое подобное дъло было въ 1638 
году; оно возникло велъдетвіе ссоры нћеколькихъ маетериць 
изъ-за какой-то пропажи, Подъ вліяніемъ личнаго озлоблени, 
едфланъ былъ извътъ на мастерицу Дарью Ламанову, что 
она сыпала порошокъ на слЪдъ государыни царицы 
и говорила: «только-бъ мнЪф умилить царское и царицыно 
сердце, а другіе мн? дешевы!» Ее допрашивали, и она, обли- 
ваясь слезами, призналась: ходила она къ бабъ-ворожейк?, 
что людей приворачиваетъ и у мужей къ женамъ сердце И 
ревность отымаетъ; баба эта паговаривала ей на соль и мыло 
и приказывала соль давать мужу въ ФетвЪ, а мыломъ уны: 
ваться самой, и увъряла, что посл того’ мужъ станетъ мол. 
чать — что-бъ она ни дфлала, хотябъ воровала (любилаеь) 
съ другими. Наговоры были слфдующие: «какъ де соль въ 
ств любятъ, такъ (бы) мужъ жену любилъ!» «сколь де мыло 
борзо смоетея, столь бы (скоро) мужъ полюбилъ; а какова 
рубашка на тълъ бъла, столь бы мужъ былъ свътелъ!» И дру- 
гой маетерицъ таже колдунья давала наговоренную соль = 
для того, чтобы мужъ ея былъ добръ до дЪтей. Кром того, 
дознались, что Дарья Ламанова ириносила къ бабъ-ворожейк? 
оторванный воротъ отъ своей рубашки ворожея сожгла во. 
ротъ на шеетк®, и спросивъ: прямое ли имя Авдотья? 1)— 
наговорила и велЪла тотъ пепелъ сыпать на государскій слъдъ, 
чтобы царь, царица и ихъ ближніе люди были милостивы къ 
Дарьв и ко всъмъ ея челобитьямъ. Привлеченная къ дълу 
колдунья объявила, что зовутъ ев Настасьицею, родомъ чер: 
ниговка, замужемъ за литвиномъ Янкою, а учила ее вт 


\) Царицу звали Евдовіей Лукьнновной; это была вторая же. 
па Михаила Өедоровича. 
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ству другая баба. Привели эту послфднюю, и на допрос® она 
показала, что умываетъ малыхъ дътей, уговариваетъ болъзнь 
жабу и наметываетъ на животъ горшки, а ворожбу эту оста- 
вила ей покойная мать; да и не одна она промышляетъ такимъ 
ремесломъ: есть на Москвъ многія ворожейки — Ульяна ел%- 
пая и другія, къ которымъ ходатъ всяве люди. Собрали и 
остазьныхъ ворожеекъ, ДОшатал, грозили, пытали огнемъ, 
и вотъ все, что узнали. изъ их показаній: если кто етрада- 
втъ лихорадкою или остон, тому онъ наговарива- 
ютъ На вино, чеснокъ' и укеусъу 00тъ грыжи наговарпваютъ на 
громовую стрълку, п медврхій ноготь, и съ той стрЪлки и 
ногтя заставлаютъ больвылъ » пить волу, причитывая елълую- 
ща слова: «какъ де. старой. жоц лътей не раживать, такъ- 
бы у раба (пмярекъ). грыжи не было!» Ёели у кого пропадетъ 
что-нибудь, тому ворожейки. гадаютъ по еердцу, какъ оно 
трепещетъ; у которыхъ торговыхъ людей залежится товаръ, 
тъмъ приказываютъ умываться наговорнымъ медомъ, а на 
медъ онъ наговариваютъ: «какъ де пчелы ярыя роятея да сле- 
таются, такъ-бы къ торговымъ людамъ покупатели сходились!» 
Мастерицу Дарью и въдунью Настасьицу допрашивали съ пы- 
токъ: не было-ль къ намъ подеылу отъ польекаго короля, 
чтобъ они портили царя и царицу? недаромъ де въ посл?Ъдніе 
годы великая государыня стала недомогать и печалиться, ца- 
ревичи Иванъ и Василій Михайловичи померли, а промежъ 
царя и царицы въ любви стало не по прежнему; не дЪлала-ль 
чего Дарья къ отвращенію ихъ государей между собою? Ни 
мастерица, ни вфдунья въ зтихъ умыслахъ не сознались. Отъ 
жестокихъ петязаній Настасьица и Ульяна слъпая померли во 
время производетва розыска; прочія ворожейки разосланы были 
по дальнымъ мЪстамъ: Дарью Ламанову съ мужемъ сослали 
въ Пелымъ, а прикосновенныхъ къ дълу мастерицъ велфно 
было отставить отъ двора и впредь въ царицыномъ чину имъ 
41* 
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не числиться ‘). Въ одномъ сыскномъ дълъ, хранащемея 
въ архивъ Оружейной палаты, постельница Домна Борисова 
дала показаніе, будто царица Евдокія Лукьяновна какъ скоро 
найдетъ гдЪ людскіе волосы — тотчаеъ сучцтъ изъ. нихъ 
свъчки и сжетъ, а потомъ жалуется, что ее портятъ постедь- 
ницы °). При царъ АлекезЪ Михайловичъ въ 1648 г. двор- 
ницы золотной мастерицы Ульяны Яхониной: вдова Аленка 
Оедотова да иноземцева жена ! Марьица, 70б напившиеь пьяны, 
стали промежъ себя драться, ПОЕ : зевать одна. другую кореньемь, 
и Марьица говорила Аленкъ : «ты де мит. ‘оказывала, что видъла 
золотную мастерицу Анну а хакъ она еквозь пер- 
стень проволакивала полотейде тонкое, е съ тЕМЪ де полотен- 
цемъ та Анна веходила въ ве рхъ (во. дворецъ) — въ свътли- 
цу». Случившійея при этомъ бопрехій сышь Оедоръ Яхонинъ 
отдалъ Аленку и Марьицу ръшоточнымъ сторожамъ, за при- 
става, и донесъ о слышанной имъ побранк% царицыну дворец. 
кому да дьяку. Аленка и Марьица потребованы были къ до- 
просу, но объ заперлиеь, что такихъ еловъ говорено не было. 
Посл нъсколькихъ очныхъ ставокъ, послфдняя показала: 
«сказывала ей Аленка Өедотова, будто де мастерица Анна 
Коробанова сквозь перстень проволакивала полотенце, а тъ де 
рфчи слышала она у ней Аленки у пьяной, какъ она Ман(ь)ву 
бранила, рнясь тому, что де ев Манкинъ братъ родной живеть 
у мастерицы у Анны Коробановой». Въ сожалёнио, конец 
этого розыскнаго дфла утратилея, и къ какимъ открытіямъ 





в 
2 





1) Комета, альманахъ Н. Щепкина, стат. Забълива; „Оыскныя 
дъла о вороженхъ и колдуньяхъ“, 477—499, — *) Сообщено 
И. Е. Забълинымь. Въ книгу полоцкой ратуши за 1643 г. зане. 
сено заявлене служки Петра Мартиновича, что невъдомый чело 
вћкъ, чарун надъ его домомъ, подбросиязъ къ нему въ кадку съ 
водою пучокъ женскихъ волосъ-— Археогр. сбор. документ, 
съверозап. Руси, І, 324. . 
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оно привело — остаетея неизвъетнымъ '). Изъ етаринныхъ 
актовъ, упълъвшихъ въ сибирекихъ архивахъ, видно, что при 
пар Алеке Михайлович ссылались въ Якутекъ и Ени- 
сейскъ люди. обличенные въ чернокнижи и въ «тайномъ 
богомерзскомъ общени съ нечистою силою»; мфетнымъ вла- 
стямъ наказывали содержать подобныхъ преступниковъ, какъ 
можно, строже, сажать ‘ихъ въ тюремныя каюты отдъльно, 
приковывать къ стфнф на цъль и отнюдь ве допускать къ 
нимъ никого посторонняго. Ветръчаетея еще любопытное из- 
вћетіе, что чародћевъ истомляли жаждою; такъ въ одной гра- 
мот? предписано ‚было не давать воды Макеиму-мельнику, 
сосланноху въ Сибирь за волшебство, потому что «онъ, Мак- 
симъ, многажды уходилъ въ воду» (еравни выше стр. 589 =). 

Знаменитый Никонъ, низверженный съ патріаршаго пре- 
стола и заточенный въ бЪлозерскомъ Өврапонтовомъ монасты- 
ръ, задумалъ отометить свопмъ врагамъ, возбудивъ въ Алек- 
съв Михайлович опасене волшебныхь чаръ и недов%ріе къ 
ближнимъ боярамъ. Въ октябре 1669 года явился отъ него въ 
Москву мовахъ Флаванъ и подалъ письмо, въ которомъ гово- 
рилось: отпущенъ де Флавіанъ къ государю объявить. про вели- 
кое лъло. что на Москвъ измфнники царскіе хотятъ очаровать 
его государя. Бояре, въ приеутетвін самого Алексея Михай- 
ловича, спрашивали старца Флавіана; въ чемъ состоитъ вели- 
кое дъло? Тотъ отвћчалъ: на Петровъ постъ пришелъ въ Өера: 
понтову обитель Воскресенскаго монастыря чернецъ Палладий 
и объявилъ Никону, что былъ онъ въ Москвъ на Вириллов- 
скомъ подворьи, и еказывалъ ему черный попъ іоиль про околь- 
ничаго Өедора Ртищева; просилъ де его Ртищевъ: «едълай то, 
чтобъ мит у великаго государя быть первымъ бояривомъ.» 





1) Архивъ ист,-юрид. свъд., П. отд. 6, 58—61. — 2) Рус, 
Сл, 1861, УПТ, ст. И. Сельскаго („Ссылка въ восточв. Сибирь за- 
мъчат. лицъ“), 6, 
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Тоиль возразилъ: «маъ этого сдфлать нельзя, а есть у тебя во 
дворф жонка-цыганка, которая умфетъ эги дъла дфлать лучше 
меня!›— Яонк% говорить про то нельзя, сказалъ Ртищевъ, по. 
тому что она хочетъ за меня замужъ. Велъдъ затВиъ Ниаконъ 
приелалъ письмо, въ которомъ излагалъ ръчи Палладія, но ви?- 
сто Ртищева и цыганки указывалъ на боярина Богдана Матв?в: 
вича Хитрово и жонку-литовку: По свидътельству этого письма, 
[оиль говорилъ Палладію: «Никонъ меня не любитъ, называетъ 
«колдуномъ и чернокнижникомъ; а за мною ничего нЪтъ, ТОЛЬКО 
«я умъю звъздочетіе — то у меня гораздо твердо учено! Меня 
«и въ верхъ государь брал, какъ болла царевна Анна, и # 
«сказалъ, что ей не встать, что’ и сбылось; и мнЪ государь 
«указалъ жить въ Чудов, чтобъ (быть) поближе. Мнъ и Бог- 
«данъ Хитрой — другъ и говорилъ мн, чтобъ я государя оча: 
«ровалъ, чтобъ государь больше веъхъ его Богдана любилъ 
«и жаловалъ, и я, помня государеву милость къ себв, ему 
‹отказалъ; и онъ миъ сказалъ: нишкни-же! И я ему молвилъ: . 
«да у тебя литовка то умфетъ; здъсь на Москвъ нътъ ея 
«сильне, И Богданъ говорилъ: это такъ, да лихо запросы 
«велики — хочетъ, чтобъ я на ней женилея; и я бы взалъ ее, 
«да государь не велитъ.» Призваны были къ допросу Тонль и 
Палладій; первый объявилъ, что приходилъ къ Палаалиюо 2. 
чить его и, кромъ болъзни, ни о чемъ другомъ съ нимъ не 
разговарпвалъ, а у Хитрова никогда и на дворъ не бывалъ, 
Палладій подтвердилъ тоже, и добавилъ, что прионеанныхь 
ему ръчей Никону вовсе не сказывалъ: «вольно старцу Ни’ 
кону меня поклепать, онъ затфвать уметь!» Тоиля подверг: 
ли обыску и вашли у него книгу «счету звфздарекаго», на: 
печатанную въ 1586 г. въ ВильнЪ, книгу письменную лунамъ 
и днямъ, планитамъ и рождентямъ человъческимъ, тетрадку 
о пусканін крови жильной и рожечной/ и записку — вого 
Тоиль вылфчилъ. Развор®чіе между показаніемъ Флавіана в 
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шеьмомъ Никона и разныя обвиненія, которыя въ тоже вре- 
мя пали на бывшаго патріарха, заставили извЪтъ его оставить 
безъ вниманія 1). ' 

Въ царетвоване Федора Алекеъевича замћчательно дъло о 
заточени ближняго боярина Артамона Сергъича Матвћева, 
любимца покойнаго государя. Враги не могли придумать луч- 
шаго средетва для отдаленія МатвЪева отъ двора и правитель- 
ства, вакъ обвинивъ его въ чэродъйетвъ, Это тъмъ легче бы- 
10 исполнить, что бояринъ Артамонъ Сергъичъ любилъ сбли- 
жаться съ иноземцами и цънилъ научныя знания; десатилът- 
вій сынъ его, Андрей, учился языкамъ греческому и латин- 
скому подъ руководствомъ переводчика посольскаго приказа 
Спатари; а въ тот, въкъ достаточно было имфть при себъ 
какую-нибудь иностранную книгу и медицинекія пособя, что- 
бы возбудить подозрЪніе въ волшебств. По свидвтельству 
Олеарія, во время пожара, бывшаго въ Москвъ при цар® Ми- · 
ханаф Өгдоровичъ, у одного нъмца-живопиеца нашли черепъ 
п только по этому хотъли сжечь его, какъ волшебника; при 
стрёзецкихъ емутахъ докторъ онъ Гаденъ заплатилъ жизнію 
за то, что у него въ дом нашлись сушеныя змфи. Велъдетвіе 
подговора, Давыдко Берловъ, лъкарь, и карло Захарка, про- 
живавшій въ дом МатвЪева, донесли. на него, будто-бы онъ 
Вист съ докторомъ Стеханомъ п переводчикомъ (патари, 
запершись въ палатъ, читали черную книгу, ивъ то время 
пвилось въ нимъ множество нечистыхъ духовъ. По этому до- 
носу МатвЪевъ былъ сосланъ въ заточеніе въ Пустозерскій 
острогъ; боярство у него отнято, а имёнія отобраны въ казну. 
Матвъевъ несколько разъ писалъ въ Москву къ государю, па- 
тріарху и боярамъ, стараясь оправдаться во взведенномъ на 
него преступлении; но попытки эти не имъли успћха. Въ од- 
ной челобитной его, писанной на имя царя, интересны слфдую- 





К) Исторія Рос. Соловьева, ХІ, 379—383. 
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щія етроки, изъ которыхъ видно, что подобные доносы въ ета. 
рой, допетровекой Руси были самымъ обыкновеннымъ явде. 
шемъ, характеристической чертою тогдашняго быта: «Пр 
«великомъ государъ царф и вел. княз Михаилъ Өеодорови, 
«говоритъ Матвфевъ, такожде ненавиети ради подкинули 
«письмо воровекое на боярина И. Д. Милославекаго (булуща 
«го теста царя Алекећя), будто онъ имфетъ у себя перетевь 
«волшебной думнаго дьяка Грамотина, и по тому воровекому 
‹письму немного не пришелъ въ конечное разореніе: былъ 34 
«приставомъ многое время, животы пересмотриваны и запе. 
«чатаны были и ничего не найдено... и за свою невинность 
«свобожденъ... А при великомъ государ царъ и вел. княгћ 
«Алекс! Михайловичь такожде завистію и ненавистію извъть 
«быль составной-же и наученой о волшебетв на боярина 0, 
«Л. Стръшнева, и за тотъ извътъ етрадалъ невинив, честь 
«(т. е. боярство) была отнята и сосланъ былъ на Вологду, а 
«животы и помъстья и отчины и дворы не отняты. Да и на 
«многихъ, великій государь, такихъ воровекихъ писемъ было, 
«а на иныхъ и въ емертномъ страху были... А ия, х0л01ъ 
«твой, отъ ненавидящихь и завидящихъ при отцъ же твоемъ 
«Государевъ великомъ государ немного не пострадалъ: та. 
«кожде воры, еоетавя письмо воровекое подметное, кинули въ 
«грановитыхъ сънъхъ и въ проходныхъ, и хотфли учинить 
«божіей волъ и отца твоего государева намъренію и къ супру- 
сжеству — второму браку препону, а написали въ письмћ 
«коренья» '). 

Князь М. Щербатовъ замътилъ, что «наипросвъщениъйшій 
мужъ въ Россіп князь Василій Васильевичъ Голицын» (03° 
въетный напереникъ царевны Софи) гадателей призывалъ и 
на мфеяць емотрълъ о познани судьбы своей» °). Отзыв? 





5, Исторія о невинн. заточенін ближн. боярина :А. С. Матвћева 
(1785 г.), 11, 161—3. — 2) О. 3. 1858, ПІ, 240. 
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этотъ подтверждается оффищальными документами. Во время 
крымекаго похода, ки, Голицынъ, извъщая Шакловитаго о 
безъимянномъ письмћ, въ которомъ писано было къ малорус- 
самъ, чтобъ пребывали съ крымцами въ миру: «Москва де 
вамъ не въритъ, и большаго вашего хотятъ убить», — при- 
бавляетъ: «и то, чаю, вЪдали они по чагованью нъкоему». 
Въ 1689 году, по его челобитью, пытанъ былъ въ земекомъ 
приказъ Иванъ Бунаковъ за то, что вынималъ княжой 
сафдъ. Изъ дъловыхъ бумагъ розыскнаго приказа узнаемъ, 
что кн. Голицынъ совфщалея съ колдунами, и опасаясь, что- 
бы не остыла къ нему любовь СоФіп, прибъгалъ къ чарамъ: 
какой-то знахарь давалъ ему травы, и князь сыпалъ ихъ для 
«пралюбленя»: въ Бетвы, подносимыя царевн%, а потомъ того 
звахаря веллъ сжечь въ бан, дабы не было отъ него про- 
носу. Такое показаніе далъ Сильвестръ Медвтъдевъ, а ему про 
то еказывалъ иконникъ Васька Владиміровъ. Ваську взяли къ 
допросу, пытали, и онъ повторилъ тъже самыя ръчи. Обра- 
щалась къ колдунамъ и прорицателямъ и царевна Софія; для 
предварительнаго ислытанія, она обыкновенно посылала ихъ 
къ Медвъдеву, который и самъ занимался астрологіей, гадалъ 
по звъздамъ и предеказывалъ будущее. Между волхвами осо- 
беннымъ довъріемъ ея пользовалея Димитрій Силинъ, вызван- 
ный царевною изъ Польши лЪчить болфзненныя очи царю Ива- 
ну Алексћевичу; года съ три жилъ онъ въ кельф Мелвъдева, 
үвърялъ, что уметь глядфть въ солнце и угадывать: что 
кому будетъ, зналъ заговаривать грыжу, пособлять женъ и 
мужу и вылъчивать отъ болезней живота. Силинъ врачевалъ 
на Москвъ многихъ, въ томъ числъ и князя Голицына: щу- 
Палъ емү животъ и нашелъ, что князь «любитъ чужбину, а 
жены своей не любитъ». Этому пришельцу‘ Медвъдевъ от. 
врылъ, что царевна хочетъ выйдти замужъ за Голицына, Ша- 
кловитаго намфрена сдълать первымъ у себя правителемъ, а 
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его МедвЪдева патріархомъ, и проенлъ поемотрЪть въ солнце 
сбудется ли это? Силинъ два раза веходилъ на Ивановекую ко. 
локольню и будто-бы вил%лъ, что «у государей вънцы на газ 
вахъ, у Голицына вънецъ моталея на груди и на спин%, бань. 
онъ стоялъ тёменъ и ходилъ колесомъ, царевна была печаль. 
на и смутна, Медвъдевъ былъ тёменъ, а Шакловитый пов 
солъ голову». Ногда Петръ началъ торжеетвовать надъ свови 
сестрою, Медвъдевъ бъжалъ въ монастырское сельцо Мику- 
лино съ тремя стръльцами; тамъ они видълись съ волхвомь 
Ваською Иконникомъ и совътовались, что дълать. Волхвъ 
үвърялъ ихъ, что онъ владфетъ сатаною, и если цареви 
дастъ ему 5000 р.. то все останется по прежнему; но ему 
уже не повфрили '). Въ тайныхъ сношеніяхъ еъ Шаклови 
тымЪ и въ волшебныхъ чарахъ на царское здоровье былъ об 
виненъ и етольникъ Андрей Безобразовъ. Уже въ преклов 
ныхъ лътахъ былъ онъ отправленъ (въ 1689 г.) воеводою въ. 
кръпость Терки; мъсяца полтора плылъ онъ ръками Москвой 
и Окою до Нижняго Новгорода, гдЪ застигнутый морозами 
остановился и послалъ челобитную къ государямъ и письмі 
къ разнымъ вліятельнымъ лицамъ, умоляя освободить его оть 
такой дальней елужбы и воротить въ столицу. Изъ Нижня 
бъжали отъ него кръпостные люди Петрушка Персидской дё 
Якимка Семеновъ, обокравши напередъ своего господина, 
какъ это видно изъ поданныхъ имъ явочныхъ прошеній. Он 
явились въ МосквЪ въ розыскной приказъ и сдЪлали на Безе 
бразова извътъ, что онъ еноеилея съ Шакловитымъ, ин, 
пути къ Нижнему посылалъ по городамъ и селамъ людей сво 
ихъ отыскивать ворожей и волхвовъ — верстъ за двадцать и 
далъе: посланные приводили къ нему развыхъ колдуновъ: въ 
Моеквъ — мельника Сеньку Антонова, въ Коломн® — волі 


1) Исторія Петра В., соч. Устрялова, І, 354; 1, 48—49, 68—69 
90, 344; Записки Желябужек,, изд. Языкова, 21. 
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Ганьку, въ Касимов? — жонку-татарку и бабу Акеютку, въ 
Пижнемъ — коновала Дорошку Кабанова, портнаго Ивашка 
Матвфева и дворника Оську Охапкина, и тъ колдуны и кол- 
дуньи ворожили на костахъ, деньгахъ и на водф о злравін ца- 
ря Петра Алекефевича и матери его Натами Кирилловны, 
умышляючи злое дфло, и о бунт и побъд?ъ на бояръ. Болхвъ 
Дорошка «накупилея у Безобразова напуетить по вътру тоску 
на царя и царицу, чтобы они елълались къ нему добры и по- 
доротили бы его къ МосквЪ»; для этого, снабдивъ Дорошку за- 
пасомъ и виномъ, Безобразовъ отправилъ его къ Моёевъ еъ 
ҷеловъкомъ своимъ Ивашкомъ Щербачовымъ, и велълъ это- 
хү послъднему указать ему государя Петра АлексЪевича и 
царицу мать его. А жена Безобразова заставляла писать. цар- 
скія имена: Петръ и Наталія на семи старыхъ полотня- 
выхъ лоекуткахъ, и ветавивъ лоскутки въ восковыя свЪчи, 
ва мБето Фитилей, посылала тъ свъчи по церквамъ и прика- 
зывала, затепля,.ставить ихъ передъ иконами да смотръть, 
пока онъ логорятъ '). По этому .извъту послали за обвиняе. 
хымъ въ Нижній Новгородъ; жену его призвали къ допросу; 
хюновалъ Дорошка былъ взятъ на ея двор%, гдЪ укрывался 
даъ отъ розыска, а Щербачовъ пойманъ въ подмосковной де- 
реви Безобразова; захвачены были и другія дговоренныя ли: 
да, ена Безобразова сначала запиралась и отвергала ве% об- 
виненя; но потомъ на очныхъ ставкахъ вынуждена была со- 
заться, что получала отъ мужа письма къ Шакловитому и 
что вфдала, съ какою именно цълью присланъ былъ на Москву 
коновалъ Дорошка. Кабановъ объявилъ, что онъ заговариваетъ 
руду и аЪчитъ всякія болЪзни тайными заговорными словами 
—шбптами: что училея этому мастеретву у другаго нижего- 
родекаго коновала Өедора Бобыля; что привезъ съ собою бобы 
лая ворожбы, росной ладонъ для охраны новобрачныхъ отъ 
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1) О значеніи этой чары см, выше, стр. 201. 
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вфдуновъ, богородицкую траву отъ вердечной | м И 80. 
ричную — для лфченья лошадей; что въ Москву пріхалъ от 
велъдетвіе даннаго Безобразову объщаня —сдЪлать царя (07. 
ра добрымъ къ нему и милостивымъ., Въ то время, какъ ши 
вел. государи изъ саввинскаго походу, Щербачовъ возилъ ем 
въ село Хорошево, и онъ, Дорошка, на царя Петра заговори. 
ми словами напускалт по втру; да и въ село Преображенское 
для того-же вражескаго дЪфла они ходили, но не дошедъ том 
села — воротились назадъ. Тоже подтверлилъ и Щербачов», 
Мельникъ Семенъ Антоновъ, сысканный въ московекомъ уд, 
повинился въ ворожбъ у Безобразова только пост двоекрат- 
ной пытки. Наконепъ привезли самого Безобразова съ трем 
колдунами: коноваломъ Бобылемъ, дворникомъ Охапкинымъ л 
портнымъ Матвфевымъ. Очныя ставки съ пыткою вынули 
у него признание въ справедливости веъхъ сдъланныхъ 138. 
товъ; вмъетъ еъ нимъ пытаны Кабановъ (дано 17 ударов) 
Бобыль (35 ударовъ), Охапкинъ (10 ударовъ); прочіе вЪдувы 
подыманы только для страху. При этомъ нъкоторые изъ въ 
объявили и свои шопты (заговоры), а другіе показывали, 910 
никакой ворожбы не знаютъ, а ворожили «издъваючись». 04% 
видно, вее преступленіе состояло въ суевърныхъ попытка» 
помощію чаръ ~и заговоровъ призвать царскую милость № 
опальнаго боярина. Бояре приговорили: Безобразову оте?ть 
голову, жену его сослать въ Тихвинекій Введенскій мона 
стырь, а дворъ ихъ, помфетья и вотчины отобрать 0621080: 
ротно; коноваловъ Доровея Кабанова и Өвдора Бобыля сжечь 
въ еруб?; остальныхъ колдуновъ и Щербачова бить нещад" 
но кнутомъ на козлЪ и сослать въ Сибирь, вмЪетЬ съ 11% 
женами и дътьми. Казнь совершилаеь 8-го января 1690 тол, 
Донощики были награждены: имъ выдано изъ опиеной казны 
Безобразова по сто рублей на человъка, оба они освобождены 
отъ кръпостной завиенмости п взяты въ задворные конюхі 
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Но дъло этимъ не кончилось; оно тянулось еще около-двухъ 
тъ; розыски производились воеводами —въ Коломнф, Каси- 
Мов, Переяславл% Рязанскомъ и Нижнемъ Новгород%. Одинъ 
збдунъ оговаривалъ другаго, другой — третьяго, и такъ да- 
ие. Воеводскіе розыеки были ужаены: привлеченныхт, къ 
фау ворожей и колдуновъ пытали по н®сколькү разъ со 
зетряскою. Нъкоторые изъ нихъ вивились въ ворожбъ на 
бобахъ, вод и деньгахъ; другіе же, не смотря на истязания, 
ши въ чемъ не сознавались и умирали подъ пыткою или въ 
тюрьм® ло окончанія слъдетвія '). 

Реторма Петра Великаго ве могла поколебать вЪковаго 
предубъжденія противъ колдуновъ и въдьмъ. Въ ту эпоху, 
когда она совершалась, — во всей западной Европ, елужив- 
шей лля насъ образцомъ и примфромъ, вфра въ колдовство 
составляла общее достоянје умовъ и полчиняла своимъ тем- 
нымъ внушеніямъ не только простолюдиновъ, но п духовен- 
ство, ученыхъ и самыя правительства. Между тъмъ, какъ у 
славянъ, соотвътетвенно проетотф ихъ быта, далекаго отъ 
строгихъ юридическихъ опредћленій, книжной учености и бо- 
Гословской схоластики, предания о волшебетвъ удерживались въ 
үстныхъ, отрывочныхъ и безъискусственныхъ разсказахъ, -— 
ра западъ мы ветрфчаемъ цълый рядъ учено-богословекихъ 
трактатовъ о духахъ злобы и ихъ свазяхъ съ людьми, трак- 
татовъ, обработанныхъ систематически и доведенныхъ до изу- 
мительнаго анализа везхъ мелочныхъ подробностей. Эта сред- 
невъковая литература дополняла и Формулировала народное 
суевЪ ме, скръпляла его своимъ авторитетомъ и имла огром- 
нов вліявіе на общественные нравы, судебные процессы и за- 
понодательныя установ ленія. Уполномоченные отъ высшихъ 
правительственныхъ властей, инквизиторы фздили по различ- 


и о жж Е 
`) Исторія Петра В., соч. Устрялова, И, 347—350; Записки Же- 
1нбужскаго, 23 
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нымъ областямъ Италш, Франши, Германи и другихъ земель 
гдъ только проносилась молва о чародъйствъ; елфдетвенныя 
КОММИССИ приступали къ дълу со вефии ужасами пытокъ т 
вынуждали самыя чудовищныя признанія. Ҷисло жертвъ, по. 
гибавшихъ отъ руки палача, превосходитъ веякое вћроятір, 
Отъ изданія буллы Иннокентія ҮШ (1484 г. ), направленной 
противъ колдуновъ и въдьмъ, до окончания. казней за волшоб. 
ство — въ одной Германін наечитываютъ боле ета тысяч» 
человъвъ, осужденныхъ на смерть, въ Англш за все время, 
пока продолжались тамъ подобныя преслъдованія, погибло бо. 
лъе 30.000 человъкъ '). Не подлежитъ сомнънію, что не 0. 
нъ пытки заставляли признаваться въ небывалыхъ сношеніязъ 
съ чертями; что бывали и добровольныя самообвиненя, исх0. 
дившія изъ того болтћзненно-суевърнаго настроенія, отдаваяеь 
которому — человткъ всякое непонятное ему дъйствіе и всё. 
кую тревожившую его мечту готовъ былъ приписать сверх». 
естественнымъ, демоническимъ силамъ. Съ особенною нагляд 
ностію раскрывается это въ тъхъ процессахъ, гдЪ были зам 
шаны дъти. Подъ обаяніемъ предразеудковъ, веосанных? 65 
молокомъ матери, впечатлительная Фантазія дБтей принимала 
сновидънія, горачешный-: бредъ и мечты напуганнаго вообра. 
женя за живую дЪйствительноеть. Въ знаменитомъ процесе? 
1669 года, въ шведской деревн® Мора, малолътныя дЪти сиё. 


1) Въ продолженіе 1485 г. Кумонъ, въ графствъ Бурліа, сжегь 
за колдовство 41 женщину; въ слъдующемъ году онъ продолжёлъ 
дъйстһовать съ тою-же ревностію, такъ что большая часть народі 
разбћжалась. Алціастъ говоритъ, что въ это-же время инквизитор» 
сжегъ въ Пемонт 100 колдуновъ и своими преслъдованінми 85’ 
велъ наконецъ изъ теривнія жителей... Въ 1515 г. въ Венев 14 
нено 500 чел. подъ именемъ протестантскихъ колдуновъ; въ Равене" 
бургъ въ четыре года было сожжено 48 чел. по ръшенію Мепго, 
автора извзетнаго сочиненія МаПецѕ та!ейсагом; ученый инвви 
зиторъ Реми хвалилсн, что онъ въ продолжен!е 15 лЪтъ казни» 
900 человъкъ. 
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10 и настойчиво утверждали, что они околдованы и были въ 
вношентахъ съ дьяволомъ. Такое гибельное заблуждеше дъй- 
ствовало нерЪдко, какъ нравственная зараза, и зародившись 
ть умахъ нъкоторыхъ мальчиковъ или дфвочекъ, немедлен- 
но сообщалось отъ нихъ всему лФтекому населению. Во Фран- 
и въ одномъ благотворительномъ заведенш, въ продолже- 
Ши полугода, почти веф воспитанницы объявили себя въдь- 
мами, разсгазывали о сообщении своемъ съ чертями, о своихъ 
полуночныхъ сборищахъ, пирахъ и пляскахъ. Несчастныхъ 
тей также безжалостно пытали, какъ и взроелыхъ. Сожже- 
Ше, И казни вЪДЬМЪ продолжались почти до конца ХҮШ-го 
столътія. Въ истори Англій извъетенъ процесеъ 1716 года, 
когда Гикеъ и его девятилътняя дочь были повфшены за то, 
что предались дьяволу и производили бури; въ 1728 году въ 
зенгерскомъ город Сигединъ еожгли тринадцать колдуней; 
въ 1749 г. въ Вирцбург сожжена, вакъ волшебница, Марія 
Рената; въ католическомъ кантонь Гларус подобная-же 
казнь совершена надъ вфдьмою въ 1786 году '). Ясно, что 
приПетрЪ Великомъ вліяніе западной Европы не могло подъй- 
‘твовать емагчительно на духъ нашего законодательства. Въ 
зртикулахъ Воинекаго устава 1716-го года предписывается: 
вели кто изъ воиновъ будетъ чернокнижникъ, ружья заговор- 
ЩИКЪ и богохульный чародтй, такого наказывать шпицруте- 
і0мъ и заключенемъ въ оковы, или сожженіемъ. Въ толко- 
ваши къ этой статьЪ прибавлено, что сожженіе опредъляется 
чернокнижникамъ, входящимъ въ обязательство съ дьяво. 
100% °), Лицъ, пойманныхъ съ волшебными заговорами и га- 
дательными тетрадками, или уличенныхъ въ ихъ переписк?, 





1) Маск, Телеграеъ 1830, ХІХ ХХІ, статья по поводу изданія 
Горота: „Инирег. В1оек“; Моск. Наблюдат. 1837, ХІ, 117—139 
(„будь надъ ввдьмами“). — 2) П. С. Зак., У, 3006, гл, І, артик. 
1р2, 
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продолжали подвергать тфлеенымъ истязаніямъ; самые заго. 
воры и тетрадки (на оенованіп указа-царя Өедора А лекеђе- 
вича) посылались на просмотръ къ ректору славяно-греко. 
латинской академи. Въ 1726 году были предетавлены къ рек. 
тору Гедеону для увъщанія и вразумленія іеродіаконъ прилуц- 
каго монастыря Аверкій, у котораго найдены волшебныя пись- 
ма, и дворовый человъкъ Василій Даниловъ, обвиненный въ 
сношеніяхъ съ дьяволомъ, по наущенію котораго похищена имъ 
золотая риза съ образа Богородицы. По образцу западных 
теорій, въ куреъ богословія внесено было объяененте различ. 
ныхъ видовъ волшебетва; такъ въ лекціяхъ, читанныхъ въ 
академи въ 1706 году, ветръчаемъ цЪлый отдълъ (е с01- 
гтасіірив @іађо1їсіѕ. «Сопігасіпѕ (іаро!ісие (еказано въ 
этихъ лекціяхъ) еѕё расии сию (іађоіо іріп, ег (уі 
іп шаіат, @їуіайопет зирегзи Нозаш, уапаш ођѕегуапіат 
еі шаепеищ»; колдуны, по словамъ ученаго профессора, м0. 
гутъ съ корнемъ вырывать кръпчайшія деревья, переставлать 
засъянныя поля съ одного мъета на другое, дълаться невидим 
ками, превращатьея въ различные образы п совершать многи 
другія чары '). Судныя дла ХҮПШ-го стоїътія до сихъ поръ 
остаются неизданными и малодоступными для изелБдователя; 
но даже изъ тъхт. немногихъ матеріаловъ, на которые можи 
сослаться въ настоящее время, нетрудно убБдиться, какъ 
сильно-живучи народныя еуевърія и какъ долго еще посаё 
реформы Петра В. продолжались преслъдоваша мнимаго 4 
родфйства. Въ 1750 году возникло, вапримъръ, дъло о сер’ 
жант Тулубьев%, который обвинялея въ совершенш 10008" 
ныхъ чаръ. Обстоятельства этого дъла такъ изложены въ 
промеморін тобольской консиеторіи: ширванскаго офхотнаю 
полка сержантъ Василій Тулубьевъ, квартируя въ город? Тю 


1) Истор!я моск. славяно-греко-лат, академін, соч. Смирнова, 
129—130, 135, 150. 
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мени у жены разночинца Екатерины Тверитиной, вступилъ 
въ блудную связь съ ея дочерью Ириною; а потомъ ее, Ирину, 
насильно обвънчалъ съ своимъ дворовымъ человъкомъ Родіо- 
номъ Дунаевымъ, но жить съ нимъ не позволилъ. Чтобы за- 
крепить любовь и върность Ирины, онъ на третій день поел 
зћнца бралъ ее съ собой въ баню и творилъ надъ нею разныя 
чары; взявъ два ломтя печенаго хлъба, Тулубьевъ обтиралъ 
пин съ себя и съ своей любовницы потъ; затъмъ хлъбъ этотъ 
ситшалъ съ воекомъ, печиною, солью и волосами, сдълалъ два 
колобка и шепталъ надъ ними невъдомо-какія слова, смотря 
въ волшебную книгу. Онъ-же, Тулубьевъ, еръзывалъ съ хо- 
ромныхъ угловъ стружки, собиралъ грязь съ тележнаго ко- 
деса, клалъ т$ стружки и грязь въ теплую банную воду и 


приготовленнымъ настоемъ поилъ Ирину; поллъ ее и виномъ, 


сиъшаннымъ съ порохомъ и роснымъ ладономъ; наговаривалъ 
вще на воскъ и съру, и т снадобья заставлялъ ее носить, 
прилъпивъ къ шейному кресту, а самъ онъ постоянно носилъ 
при себъ ея волосы, надъ которыми также нашептывалъ. По- 
обными чарами Тулубьевъ такъ приворожилъ Ирину, что 
она безъ него жить не могла, и когда ему случалось уходить 
60 двора—бЪгала за нимъ слфдомъ, тосковала и драла на се- 
іб платье и волосы. Конеистор1я опред®лила: лишить Тулубь- 
вва сержантскаго званія и сослать его на покалніе въ ени- 
сейекії монастырь, а бракъ Ирины съ Дунаевымъ расторг- 
нуть; какъ блудница, Ирина должна бы подлежать монастыр: 
кому заключению, «но понеже она навращена къ тому по 310- 
Вано того Тулубьева, чародъйствомъ его и присушкою, а не 
10 свободной волъ, — для такихъ резоновъ отъ посылки въ 
монастырь ее освободить» ‘). 


С ал ИЕАЕНЫ 
| 1) Этн, С5., ҮІ, 141—3; сы. также Памят. книжку арханг. губ. 
1864 г., 79—90 (судвыя дъла 1729 и 1785 годовъ, возникшія по 
00виненію въ напущенін икоты). 
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Но рано или поздно — духъ суев ия долженъ былъ үстү. 
пить передъ успфхами ума и общественнаго проевфщеня, 
Философское движеніе второй половины ХУ-го вфка вызва. 
10 болЂе свътлые взгляды на природу и человъка, потрясло 
въковыё предразсудки, заставило сознаться въ безполезной 
жестокости пытокъ в утвердило великую идею вЪротерпимо- 
сти; вмъетъ съ этимъ оно погасило костры инквизиции и 0ета- 
новило преслфдованя мнимыхъ колдуновъ и въдьмъ во всей 
Европ. У наеъ, на Руси, это благотворное вліяніе европейской 
пауки выразилось въ законодательныхъ памятникахъ кате 
рины 1-й. 


ХХҮШ. 


НАРОДНЫЕ ПРАЗДНИКИ. 


ДЪлеше года у древнихъ славянъ опредфлялось тъми еете- 
изенными, для вефхъ наглядными знаменіями, какія даютея 
имою природою. Годъ распадалея на двъ половины: лътнюю 
т зимнюю, и начинался съ перваго весенняго мъсяца —марта, 
такъ какъ именно съ этой поры природа пробуждается отъ 
хертвеннаго сна къ жизни и свфтлые боги приступаютъ къ со- 
шланію своего благодатнаго царства.. Апокрихы и народныя 
повфрья относятъ сотворене міра и перваго человъка къ мар- 
т-ибсяцу '). Водворене христіанства на Руси нескоро изм%- 





1) Въ житш ев. Стефана Перискаго читаемъ: „мартъ м%сяць — 
чало всъмъ мВенцемъ, иже и первый наречется въ мъсяцъхъ, 
Шу-же свидътельствуеть Моисій законодавець, глаголя: мъсяць 
26 вамъ первый въ м®сяцћхъ да будетъ мартъ.. Марта бо мЪсяца 
Чао бытіа— вея тварь Богомъ сотворена бысть отъ небытья въ 
тье, марта же мъсяца въ 21 (25?) деньи первозданный человъкъ, 
хоначальникъ Адамъ, рукою божіею созданъ бысть“ — Пам. стар. 
уе, лит., ТУ, 130. Съ марта мъсяца начинали годъ и евреи, егип- 
"не, мавры, персы, древніе греки и римляне; латинскія названія 
| "0ацевъ: сентябрь, октябрь, ноябрь и декабрь (седьмой, восьмой, 
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нило старинный обычай начинать новолътіе мартомъ, Церковь, 
руководетвуяеь византійскииъ календарем и евятцами, п. 
няла годичный кругъ индиктовый — сентябрьский; народъ Же 
и князья оставались при своемъ мартовскомъ годф и прок 
жали обозначать месяцы древле-славянскими именами. |] Не. 
торъ, и его продолжатели держались мартовскаго года; № 
сентябрьекому ечнеленю лътописпы перешли уже въ поздний 
шее время: такъ въ Троицкой лътописи сентябрьское ечисе 
ніе начинается съ 1407 года, а въ новгородекихъ — не прев 
де покоренія Новгорода Иваномъ Ш. Въ дълахъ житейски 
и гражданекихъ мартовекій счетъ, въроятно, продолжалея д 
конца ХУ-го вка, Въ 1492 г. созванный въ Москвъ соборь 
установивъ церковную пасхалію на осьмое тысячелът!е, 1 
ренесъ начало гражданекаго года съ 1-го марта на 1-06 сї 
тября; январекій же годъ введенъ уже Петромъ Великимъ ') 
Изъ четырехъ временъ года весна разематривалась, кам 
предверіе лъта, а осень, какъ первая пора зимы; у сербов, 
чеховъ и другихъ славянъ весна называется пролфтье (прі 
љеће), подлътье, налътній чэсъ, младо лъто [№ 
іа), а осень — ргейліша, ройхіт, роф21теК (ро! 
яішак), назимній часъ °). Дълить годичный пері0дъ 8 
мъсяцы подали поводъ постоянво-повторяющіяся Фазы луш; 
поэтому основаніемъ древнфйшаго лътосчисленія принимал“ 
годъ лунный. Времена года и мъсяцы получили свои наз 
нія 0тъ тфхъ характеристическихъ. признаковъ. каке усви 
вались за ними пер!одическимии измъненіями погоды и ея ва 
ніемъ на возрожденіе и увядаше природы, плодородте земи 
а аа 
девятый и десятый) исно указываютъ, что первоначально 098% 
велся съ марта — Ж. М. Н. П. 1849, т. ХІ, отд. ҮІ, 145; Време, 
ХУ, 14 („О ходу въ персидск. царство“). — 1) 1: М. ЕЁ 


1849, П, 146; Ч. 0. И. и Д., годъ 2-8, П, стат. Бъляева, 1—99, = 
1} Труды Росс. Академ. ПІ, 66—68. 


661 


трудъ человъка. Ведя жизнь паетуховъ, звъролововъ и паха- 
рей, первобытныя племена по своимъ обиходнымъ занятіямъ 
јолжны были обнаруживать самое усиленное внимане ко 
зевиъ явлешямъ природы, и дЪйствительно наблюденія ихъ 
отличались необыкновенной живостью и закръплялись м$т- 
зимъ, живописующимъ словомъ. Весна (пол. үүіоѕпа, чеш. 
тезпо) отъ свекр. уаз— сете, откуда образовались также: 
снекр. уаѕи—тгайіиє, ісліѕ, уйѕага—1еѕ, уазфаг— папе, 
тавапіа — весна, литов. \үавага—л%то (ра-уавагіѕ— 
предлътье, весна), сканд. уйг — {їй по, лат, уег и греч. 
Тр; ар, тар (—Е зар, Еѓсар); елфдовательно весна озна- 
чаетъ собственно: свътлое, ясное, теплое время года *), что 
подтверждается и другимъ присвоеннымъ ей названіемъ: ярь 
(їат, іаго-— І, 439). Лъто обозначаетел въ санскрит} словами, 
иключающими въ себт понят!е теплой, жаркой поры: пѕһпа, 
16р та отъ из (—уаѕ) — иеге, стїѕһша и оһагња — 
жаръ, тепло, фара, {арапа отъ іар — са!еѓасете, откуда 
пронсходятъ и лат. іетриѕ, ферео. Очевидно, что слова 
{етриз, нъм. авт (ярь, іаг) и елав. время (отъ вр?®- 
ти) первоначально служили только для опредфлешя л®тней 
поры, а потомъ уже перешли въ общее понятие года и време- 
на (1, 287). Точно также и аЪто (лол. 1а{0, илл. 1160, 
Нм. |еп2— весна) соединяетъ въ себъ оба указанныя поня- 
пія; мы говоримъ: «лъта измъняЮютЪ человъка», «онъ прожилъ 
столько-то лЪтъ», возрастъ двухлътній, трехлътній и т. дал. 
Пакте сболижаетъ это слово съ снекр. гї а, зенд. гаа — еш- 
раѕ, Такимъ образомъ лъто почиталось славянами за время 
п0-пренмуществу, а самый счетъ годовъ они вели пол тамъ, 





1) Курціусъ, 355—6; Дифенбахъ, І. 120—1; П. Му., 741. По 
узёню другихъ весна отъ санскр. уаѕ — одъвать (уазапа — 
үс8И8), потому что она одъваєтъ лъса листвою, а землю травой — 
Записки Р. Г. О. по отдъл. этногр, І, 565. 
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т. е. по числу истекшихъ лътнихъ періодовъ *). Зима у арій. 
цевъ называлась временемъ падающихъ (разбрасываемых») 
снъговъ: енкр. піта — какъ существительное: енъгъ, какъ 
прилагательное: холодный, ёт апа — зима, греч. у 10 у— 
снъгъ, у 27 их— буря, непогода, узнцикоу— зима, лат, Піе 5 
‘зенд. 1јӣо (јат), осет. 21 шах, литов. тета, слав, зима 
отъ ћі (ћіпдї1)—јасеге, ргојісеге. Въ Остромировомъ еван. 
гелін слово «зима» употребляется въ смысл стужи, холодна. 
го вЪянія, и замфняетъ собою греч. 0070$; въ старинныхь 
актахъ съ этимъ названіемъ соединяется мысль о сЪвер%, какъ 
о той странъ, откуда дуютъ суровые вътры *); въ областныхь 
говорахъ зимно значитъ: холодно. Нъм. ут ег (др.-в.-в®, 
уіпѓаг, еканд. үет, готек. уіпдігиѕ) — һуіпігиѕ отъ сае 
скритскаго су119 — афиш 6556 и їгісеге; су! бга — зиз, 
т. е. бъ лая устилающая землю снфгами. Осени каждый изъ 
индоевропейскихъ народовъ далъ свое особенное назване: 
знакъ, что названія эти явились уже позднћъе, поел раздћле. 
нія арійекаго племени на различныя вътви *). Въ санскрит? 
одни и тъже слова служатъ для обозначенія дождя, дождливой 
погоды и осенней поры. По мићнію г. Микуцкаго, слово осень 
(церковно-елав. есень, серб. јесен, польек. іеѕіеп, ши, 
јеѕѕзеп) можетъ быть возведено къ санскрит. корню аз— 1 
сеге, отъ котораго произошли и сикр. аѕап, латыш. а5115— 
кровь (собетвенно: красная), и готек. аѕал — жатва (зрлыв, 
золотистые колосья); подобно тому у литовцевъ осень — Гі" 
цо (летт. тиййедѕ) отъ гидаз — красноватый, ры 
ту Миклошичь (Ћайісеѕ Ниспае $10%., 47) и Ганушъ (Ва) ею. 
Каіепдаг, 126—7) производятъ лъто отъ сне. 11— лить; лит. [у 8— 
ріиуіа; по ихъ объясненію, лзто будетъ. означать: время дождей. — 
2) Взиму —на съверъ, зимняя сторона —съверная; наоборотъ, 15° 
то въ архангел. г. употребляется въ смысл юга—Ва1еез пиве, 


=10у., 31; О вл. христ. на сл. яз., 17; Обл. Сл., 107. — *) Пике 
І, 90—93, 98—102, 107; Курціусъ, 169; Дитенбахъ, І, 158—9. 
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рудый, т. е. та часть года, когда листья деревъ становятся 
желтыми и краеными '). Ниже будетъ указано, что въ па- 
дающихъ и гніющихъ листьяхъ славянинъ усматривалъ глав- 
ный, отличительный признакъ осенняго времени. 

Древле-славянскія названія мЪеяцевъ частно занесены въ 
«церковный съборникъ», приложенный къ Остромирову еван- 
гелію (1056 г.), въ харатейное евангелїе 1144 года и въ 
нвкоторыя другія етаринныя рукопиеи; частію и донын% удер- 
живаются между болгарами, поляками °) и иными славянеки- 
ин племенами: 1) генварь — древ. просинецъ (болг. про- 
синьдъ, карніол. ргоѕепх, кроат. ргоз711662). малор. 
съчень (илл. ѕіебап, ѕлебеп), пол. ѕіуслеп, чеш, и ело: 
вац, |е еп, болг, студени-ятъ илов’ заецъ. Первое на- 
звавіе производятъь'отъ про-синъти (синути—совершенный 
иДЪ отъ глагола сіяти) и видятъ въ немъ указане на. воз- 
рождающееся солнце. 12-го декабря у насъ слыветъ солоно- 
воротъ: солнце поворачиваетъ на лЪто, и въ генвар дни 
уже начинаютъ зам ътно увеличиваться (прояенать- 
вл), а ночи сокращаются. У болгаръ декабрь называется ко- 
10жегъ, т. е. мъсяцъ возженія солнечнаго колееа; сравни 
готек, |111 е15 (ноябрь и декабрь) и англое. сео]а (декабрь 
п тенварь)—названія, указывающія на поворотъ солнца (у ё1 
— колесо, 1, 212 °). Съчень (отъ глагола съчь) вполн? со- 
отвфтетвуетъ польскому стычень (отъ 5-іукас, тыкать, 





1) Изв. Ак. Н,, ІҮ, 48, 413. — ?) Малорусскія нязванія мъся- 
цевъ тождествены съ польскими и въроятно—уцълВли въ народной 
пахяти, благодаря вліянію польскихъ календарей. — 9%) Линде 
ставить имя просинецъ въ связь еъ польск. ргов!е, чешск. 
ргазе, рус. порося—на томъ основан, что ко времени зимняго 
поворота солнца относятся миөы о рожден золотаго поросенка и 
вызздв Фрейра на золотощетинистомъ вепр® (Т, 775). Въ декабрь 
Приносилась въ жертву свинья, и люнебургскіе славяне давали это- 
ху ућсяцу названіе (геђешдӧп (отъ треба—жертва). 
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ткнуть, тнуть и етарин. тяти или тети — евчь, бить), 
съ этимъ именемъ предки наши могли соединять мысль о «пе. 
реломв зимы» (въ генварф половина зимы оканчивается, а по. 
ловина остается), или еще ввроятнъе—мысль о треекучихъ, 
всё-поражающихъ морозахъ. Декабрь, генварь и Февраль-м%. 
сяцы издревле назывались волчьнмъ временемъ, потому 
что Зима, въ образ волка, нападала тогда на божій мірък 
мертвила его своими острыми зубами. Для обозначенія Фев. 
раля также употреблялось названіе съ чень; сверхъ того, его 
называли лютымъ — эпитетъ, постоянно прилагавшійея къ 
волку. 2) Февраль —др. съчень (болг. съченъ или съчко) 
и снъженъ, пол. Табу (малор. лютый), чеш. и еловац, 
опот (апног '), еловен. зуесан (карн. ѕуіёап, венд. втіё- 
пік, кроат. з2уесен, летт, = уеѓѕеһи-теһпеѕв) и го 
теёпјк (въ Силези, около Фрейштата). Имена «севъчанъ» 
и «громечникъ» стоятъ въ связи съ подобными-же названіл: 
ми праздника Срвтенья (2-го Февраля, когда, по народному 10: 
вфрью, Зима ветръчаетея съ ЛЪтомъ): зуебКоуш!са Магіа, 
зуебптса, свјетло, йеп ѕуібек, һтошпісе (1, 483), 
у нъмцевъ Кегт-үіһе, Кег7-(]16 6 1-) теѕѕе, и указыва 
ютъ на Февраль, какъ на мфеяцъ, удлиняющій дни, ведущій за 
собою весну и богиню благодатныхъ грозъ. У литовцевъ #ев' 
раль слыветъ «весеннимъ» — \уаззаг!5. Лужичане называ: 
ютъ генварь у и] Кі гб2К, а Февраль—шафуго2 К литов, 
41415 гасиііѕ и шааз гаси 13 (большой рожокъ и ма. 
лый рожокъ), что должно обозначать время, когда ызкоторыя 
животныя мъняютъ рога. 3) Мартъ — др. и болг, сухы(і1)ӣ 





1) Ганушъ (Ва]е5|. Ка!., 127) сближаетъ это слово съ 1©нкр. 
пага—вода, серб. норити—погружать въ воду, чеш. ро-попіі, 
малор. поринати (нырять); если принять такое производство, то 
ипог будетъ означать время начинающейся ростопели, таянья льдовъ 
и снвгу, 
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(варн., кроат. и венд. з157е6), малор. березозолт, чеш. 
и словац, БРехен (венд. телеп, лит. 1г7е11) отъ ђѓіға 
— береза, рус. област. свистунъ (— пора ввтровъ) и про- 
лвтъе. 4) Апръль — др. брезозоръ и березозолт, пол. 
кутестеи (малор. цвътень, нм. 1 ишепшопаіћ), чеш. 
н словац. Пи реп (время, въ которое начинаетъ распускаться 
дубъ), илл. ітатап (кроат. ітатеп или ша!і ігауеп, 
ни. сгаѕшеп й, швед. стаб-тапа(), руе. простонарод. 
залграй-овражки, т. е. пора весеннихъ потоковъ, скачу- 
щихъ по екатамъ горъ и овраговъ. Назваше березо-золъ— 
березо-зоръ !) есть сложное; вторая половина слова ука- 
зываетъ на дЪйствіе вешняго тепла, хоторымъ вызываетея въ 
березахъ еладкій сокъ, употребляемый поселянами вмвето на- 
питка (сравни: <зорить ягоды» —выставлать ихъ на солнце, 
чтобъ доспъли; «зорнить пряжу» — выставлять ее въ весен- 
нее время по утрамъ, чтобъ она побълЕла; поль мъсяцъ су- 
шенія скошенной травы извъстенъ въ народв подъ именемъ 
сънозорника). Эеты называютъ апръль ма һ1а-ко отъ 
шаһ1 — древесный сокъ, березовая вода, а летты—8 0111 п- 
шер пеѕзѕ отъ 5=111а—сокъ. 5) Май — др. и болг. травень 
(травный, кроат. и венд. уе К! ітауеп, карн. {гауп уе- 
ПКе, бодг. лътенъ, чеш. и словац. ку ёѓеп, кроат. гой- 
пјак итолосуёї. У нашихъ поселянъ май называетея муръ 
(—=мурава— трава }, а начало этого мфеяца — росеникъ °), 
6) юнь — др. изокъ, пол. стег уіес (малор. червецъ, 
чет, и словац. сег\еп), кари. и венд. голепет ё (сораб. 
гойотуве шёѕвласоіто), кроат. Кіаѕвтеп (время, когда 
1лвбъ начинаетъ колоситься) и ш|ебеп (молочный), илл, 
Прав (1ірапј), литов. ѕіејаѕ шеп по — ифеяцъ поеЪва. 





1) Подобно тону, какъ Февраль Феврарь, пролубь—оро- 
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Слово из оқъжозначаетъ кузнечикз '); въ одной рукопися 
ХҮП въка, при почислени старинныхъ названій мъеяцев», 
онь названъ ‹паутной, сиръчь комарной» *); въ областномь 
словар? °) паутъ — слъпень, оводъ. Сафдовательно іюнь об 
значалея, какъ врема стрекотанія кузнечиковъ, появленія ко. 
маровъ, слъпней и оволовъ. Соотвътетвенно декабрю — кодо- 
жегу (зимнему повороту солнца), іюнь назывался кресникъ 
отъ кресъ— огонь, лътній солоноворотъ_— праздникъ Купалы, 
когда солнечное колесо, достигнувъ высшей точки на небЪ, на- 
чинаетъ спускаться внизъ. На Руси мъсяцъ этотъ слыветъ ма. 
кушкою л$та: «веъмъ 1ъто пригоже, да макушка тяжела» (т.е. 
утомительна зноемъ); сравни кельт. согрһепһа ї — голо: 
ва, вершина лъта. 7) юль — др. червень (болг. чьрвьнъ, 
чеш. и словац. сегүепес), пол. [іріес (малор. липецъ, ли- 
тов. |1ераз шепио, летт. | вери теһпеѕѕ отъ |1 еера— лв. 
па), болг. еръпанъ (илл. ѕ7егреп, ѕ7лаграп, карн. зет- 
рап шае). Червенъ, червенецъ отъ слова червь, что 
подтверждается и датскими названями этого мъсяца: ог ше 
шаапей, шаДКешаапей, т. е. время собиранія наефко- 
мыхъ, извЪъстныхъ подъ именемъ червцаи употребляемыхъ ва 
окраску; зервленны й — темнокрасный, багряный. Чехи из: 
зываютъ іюль— <зебеп, ү пешй зе зепо ѕеќв» (етно косять): 
названіе, соотвътствующее рус. сънозо(а )рникъ, ебно- 
ставъ (время гребли и екладыванія сфна въ стога), литов. 
ѕіепріп, летт, ѕеепи теһпеѕѕ, нм, Веитопай В (ено 
косный). Другія названія, даваемыя русскими поселянами 
іюлю: страдникъ (отъ естрада —пора жатвы и сЪнокое) 
и грозникъ *). 8) Авгуетъ — др. и болг. заревъ, 004. 


1) Г. Микуцкій (Записки Р. Г. О. по отд. этногр., І, 598) срав- 
ниваетъ славян. изокъ съ литов. жогас—кузнечикъ, считая глас: 
ную и благозвучною приставкою. — *) Вологод. Г. В. 1855, 50.— 
3) Обл. Сл. 153. — 4%) Сахаров., П, 43; Обл. Сл,, 224. 
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мегрей (малор. серпень, чеш. и словац. гре п, карк. зег- 
рап Уе!1Ке), еораб. епс, пејх ка, (жатвенный), болг. 
коловезъ, илл. Коі0то7, рус. обл. зорничникъ п ка- 
пустникъ. Это время созръванія нивъ (зорничникъ 0тъ 
зорить—зр$ть— ем. Г, 151 !), жнитвы, дъЙетвія серпомъ 
и перевозки сжатаго хлћба (коловозъ). У литовцевъ августь— 
тир! 615, ріптопіез; по переводу Нарбута: 2 уіохпі ў. 

пу; календарнымъ знакомъ его быль «еерпъ»; летт. гии. 
шерпезѕзѕ (отъ ги51— рожь), нъм. аегдіщопаіћ (аеге- 
шопа: 1), швед. з коте тапай (жатвенный). Въ Македо- 
ніл жатва собирается въ сентябрЪ-мфеяцЪ, который потому и 
называетея үторт:діос отъ ртт (10011) — серпъ °). 
9) Сентябрь—др. рюе(п)нъ, болг. рюенъ, руянъ, илл. 
я кроат. гпјап, чеш, п словац. 7аї], 7аѓір, таи ј, литов. 
руис отъ енк. ги—зопшш еЧеге, др.-елав. рю-ти (ревљ. °), 
чеш. ге{1— ржать, рывать, ѓіі:—ревъть (говоря объ оле: 
няхъ); литов. руя —ігопѕітеіі или ао её дез №1963, си- 
бир. ревъ— время половыхъ отношен!й копытчатыхъ звърей; 
августъ-мфеядъ—др. заревъ *). Чехи лаютъ подобное-же 
назваше и мъсяцу октябрю— #1 зеп; сравни еканд. у 11г (ок: 
тябрь) отъ у|]а— выть, ревфть. Такимъ образомъ авгуетъ и 
два слъдующіе за нимъ м%сяца ‘обозначались, какъ періодъ, 
зъ который олени и другія копытчатыя животныя бываютъ 
въ течкъ и подымаютъ дикій ревъ. Другія названія, даваемыя 
сентябрю: пол. \тиезтеп (малор. вресень отъ т205$, 
вресъ, вересъ — егіса °), болг. гроздоберъ — время 
сбора вереска и виноградныхъ гроздій, рус. обл. осенины. 








1) Сахаров. П, 46. — 2) Курціусъ, 229. — 3) Въ одной 
старинной рукописи читаемъ: „и паки дохнувше вихри и шумы 
воспущаху и руянія творяху“. — *) Вайісеѕ Пос. 50у. 77; 
Зап, Р. Г. О. по отд. этногр., І, 604; Доп. обл. са., 231. — 2?) У 
читовцевъ сентябрь также назывался „вересковымъ ·мъсяцемъ“, 
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10) Октябрь— общеелав. листопадъ, пол. рае л 
(малор. пазлерникъ. лит. храп шіепп—съ тъмъ-же зна. 
ченіемъ) отъ слова паздеръ — кострика, ибо въ этомъ м. 
сяпъ начинаютъ мать ленъ и воноплю; сораб. ўўіпо ўе тё. 
ласті туо, уаз! (нм. уе! топа —приетупаютъ къ 
сбору винограда), рус. обл. зазимье л грязникъ *); Фин. 
ны и эсты также называютъ его грязнымъ (10 ка-Кип, то ја. 
Ки). Въ Силезіл сентябрь —к оеп (отъ косить), аоктлборь— 
ѕетеп (отъ съять); лит. гиб ѕіејіѕ (житосъвный) — сен- 
тябрь-мъеяцъ. 11) Ноябрь-—др. п болг. груденъ (грульн»ъ), 
общеелав. листопадъ, карн. и венд. 13051001 (#180); 
у литовцевъ мфеяиъ этотъ называлея 1араЕгі {і 3—лието- 
падъ и календарным знакомъ его служилъ древесный листъ; 
пал, ѕіпдепі (< 20 (елі, нём, уі піегтопаёћ и 114 
топаіћ), сораб. т10572пі (молотильный). 12) Декабрь —др., 
болг. и мазор. етуденъ (студёный, етудьный), рүе, 
обл. зимникъ, болг. просинецъ, чеш. и слов. рго(а)ві- 
пес, илл. ртоѕіпас, ргоѕ7іпа(е)с, пол. стойтіелт, кари. 
пгойп, кроет. и венд. сгидеп (въ старину у чеховъ такъ на- 
зывалея генварь), литов. =то0іппіѕ, латыш. ѕа4пазѕ ми 
за! аз — морозный. Названіе ггрудень» тождеетвено старо- 
нъмецкому һегіі-тапоі и сканд, Пг !-шапц г, т. е. 
суровый — студёный м%сяцъ; сравни лат. сгийе]15, грез. 
хрбос, хроодтс, старонфм. гипо, англос. гёёћ. Въ 
древней лЪтописи встръчаемъ слъдуюшія любопытныя указа: 
нія: «полдоша на колъхъ (на колесахъ), а по грудну пути; 
6 бо тогда мъеяцъ грудент>; «а зима была гола (безенъж- 
на) и ходъ конемъ былъ нужнъ, грудоватъ» *), т. е. 01ъ 


1) Въсти, Р. Г. О. 1852, Ү, 36: Сахаров,, П, 59. — ?) Тру 
ды Ими. Рос, Академіи, Ш, 25—76; Записки и труды Общ. ист. 
и древ. рос. 11, 49—59; Карвиз. И. Г. Р., І, изд. 2, стр. 711 
примфч. 159; Матер. дік истор!" письменъ, ст. Бусл., 12; Вет. Евр. 
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стужи застыла, смерзлась грязь; литов. ото фаз — замерзшій 
комъ земли; рус. груда (—нфм. Бг@ё) донын$ употреблает- 
ся поселянами въ значеніи мерзлой, незанесенной сифгомъ 
грязи, лежащей по улицамъ и дорогамъ '). Иечиеленныя на- 
ми славянскія назвашя мъсяцевъ преимущественно указыва- 
ютъ на бытъ земледъльческій. Кругъ наблюденій ограничи- 
вается произрастаніемъ травы, распускавіемъ цвътовъ и де- 
ревьевъ (березы, дуба, липы), сънокосомъ, жатвою, молоть- 
бою, уборкою льна, сборомъ винограда (въ южныхъ мъстно- 
‘етахъ) итъми ръзкими измъненіями въ погод, которыя, услов- 
ливаясь различнымъ положеніемъ солнца, такъ могущественно 
вліяютъ на плодородіе земли и благосостоявіе человъка. Эим- 
ній и лфтн повороты солнца, стужа и снъгъ зимою, журча- 
щіе ручьи и осушеніе земли весною, паденіе росы, полвленіе 
комаровъ и оводовъ, стрекотаніе кузнечиковъ, зной въ поло- 





1818, ст. Добровскаго, 1%, 283 —295; Архивъ ист.-юрид. свёд., Г, 
ст. Бусл.. 33—35; Архивъ ист. и лравтич. снъд. 1860—1. Т, (о 
ЕНИГЪ „Громовникъ“), 9—10; Рус. Бес. 1857, ПІ, 108; ІҮ,.111 (ст. 
Эрбена); Каравел., 173—270; Толк. Слов. Даля, І, 964; Изв. Имп. 
Археолог... Общ., \ („Древній литовек. календарь“), 335—352; 
6. М. Н. П. 1844, ТУ, ст. Боричевскаго, 38—39. — 1) Диоен- 
бахь; П, 378; Обл. Сл., 42. У черемисовъ и чувашей февраль и 
мартъ—мЪсяцы оттепели, зар ль—пашни, май —посъва, понь—лът- 
ній, поль—сфнокосный, поль и августъ—мЪсяцы серпа, сентябрь— 
льна, обтябрь—молотьбы (овинный), ноябрь—поманокъ, декабрь— 
жертвопривошенія; декабрь и генварь—сизльноморозвый, генварь и 
севраль —менъе морозный —Сбоева: Изсаъдов. объ пнородцахъ казан, ° 
губ., 45—46; сочин. г-жи Фуксъ о чувашахъ и черемис., 165, У ка- 
рагассовъ мъсяцы получили свои названія отъ прозябантя травы, 
прпготовлепія березовой коры (бересты) для юртъ, цвътенія д сбо- 
ра сараны, сбора кедровыхъ орћховъ, течки оленей, ловли собо- . 
хей, охоты на лыжахъ и т. дал. — Въст. Р. Г. О. 1854, ҮІ,241—2, 
У самоћдовъ олень, составляющій главное ихъ богатство, далъ на- 
званія пяти мъсяцамъ; іонь-—комарный мЪсяцъ, іюль —0водный, и 
проч, — Иславина: Оамоъды въ домаив. п обществ. быту, 139—140. 
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винт лъта, паденіе листьевъ и грязь въ осеннюю пору — все 
это отразилось въ народномъ календаръ елавянина, Отъ древ- 
иъйшаго пастушескаго быта удержались только три названия, 
указывающія на тъ періоды, когда екотина мъняетъ свои рога, 
когда начинаетъ она спариватьея (пора течки или рёва) и 
когда коровы бываютъ обильны молокомъ. Обозначая различ- 
ныя времена года по лхъ характеристическимъ признакамт, 
предки наши не соединяли съ приведенными названіями мъся- 
цевъ строго-опредъленныхъ границ; одно и тоже имя прилага: 
лось къ двумъ и тремъ сосъднимъ мъсяцамъ. Съ.одной стороны 
самые признаки, подмъченные народомъ, могли относиться 
къ болъе или менте продолжительному времени: такъ стужа, 
морозы и енга продолжаютея во всю зиму; има ‹просинца» 
(—проевфтляющаго, увеличивающаго дни) съ равнымъ пра: 
вомъ могло прилагаться п къ концу декабря, и къ двумъ по- 
слъдующимъ мЪсяцамъ; эпитетъ «травянаго» одинаково идетъ 
и къ апрълю, и къ маю, и такъ далЪе, Съ другой стороны, пе» 
ріодическія язмЪненія въ жизни природы совершаются въ раз: 
ныхъ мфетностяхъ не одновременно, а раньше или поздн%е; 
на югъ, напримвръ, весна установляется ранће, а зима позд- 
нъе, чъмъ на ећвер?; съ тъмъ вмЪетъ и земледъльческія ра- 
боты тамъ и здесь пригоняются къ различнымъ срокамъ, эти: 
ми естественными условіями объясняется и перемфщене нъко- 
торыхъ названій съ одного мъсяца на другой. Такъ имя «листо- 
пада», даваемое въ южныхъ м5етностяхъ ноябрю, въ средней 
и еъверной полосахъ должно было перейдти на октябрь. 
Отдъльные дни или чиела мъеяцевъ получили у поселянъ 
свой особенныя прозванія, сообразно съ соотвътетвующими 
пмъ признаками обновляющейся или замирающей природы и 
съ пріуроченными къ нимъ крестьянскими работами: ген- 
варя 16-го— Петръ-полухормъ (половина запасовъ съфде- 
на), 18-го — Аөанаеій-ломоносъ («на Аванасія береги 
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посъі» — намекъ на сильные морозы), 22-го — ТимоФей- 
полузимникъ, 24-го — Акеинья-полузимница или по- 
1ухлъбница; Февраля 11-го — Власій-сшиби рогъ съ 
зимы! 28-го — Васи -капе № никъ; марта 1-го — 
Ердокія-плюшниха (плющать — капать, течь, издавать 
звукъ падающихъ капель, плюшка и плюшина — сосульки 
п04ъ крышами *), 4-го — Герасямъ-грачевникъ (прилетъ 
грачей), 17-го — Алекеъй-съ горъ вода или съ горъ 
потоки, 19-го — Дарья-засери (загрязни) проруби; 
апрёля 1-го—пустые щи, 8-го—Родіонъ-ледоломъ, 11-го 
—Антипъ-водополъ, 12-го Василій-выверни оглобли 
(оставляй сани, снаряжай телъгу), 23 -го — Егорій-с кото» 
паеъ (выгонъ скота въ поле), 26-го — Степанъ-ранопа- 
шецъ; мая 2-го — соловьнный день, 3-го — зеленые 
щи, 5-го — Ирина-разсадница (разеадка капусты), 6-го — 
овъ-горошникъ (посфвъ гороха), 9-го — Никола вешній, 
травной, 13-го — Лукерья-комарница (поавленіе кома- 
ровъ), 23-го — Леонтій -огуречникъ (посадка огурцовъ), 
29-го — Эедосья-колосяница (рожь начпнаетъ колоситься); 
юная 12-го—Петръ-поворотъ (лътній поворотъ солнца),18-го 
—Акулина-гречушница (посфвъ гречи) пли задери хво- 
сты, т. е. время, когда скотина, кусаемая комарами, мошками 
т оводами, бъгаетъ по полю, задравши хвосты ( «етрочитея> ); 
Ноля 23-го — Пудъ и Трифонъ-безсонники (пора усилен- 
ныхъ работъ, етрады), 27-го — Никола качанны й; августа 
4-го — Евдокія.малинуха (сборъ малины), 26-го — На- 
Талья-овеянница, 28-го — Анна-екирдница; сентября 
15-го — Никита-ръпоръзъ (сборъ ръпы) или гусепро- 
16тъ, 24-го — Өекла заревница; октября 14-го — Пра- 
сковья-льняница; декабря 12-го — Спиридонъ-солоново- 


') Доп. обл. сл., 183. 
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ротъ '). Мы знаемъ, какое сильное вліяніе оказывалъ языкъ 
въ области народныхъ представленій; въ этомъ отношент 
дневникъ русскихъ поселянъ предлагаетъ много любопытныъ 
данныхъ. Расчитывая днифи распредъляя занятія по святиам», 
принесеннымъ на Русь вмфет$ съ христіанетвомъ, поселянниь 
непонятныя для него, по ихъ чужеземному лингвистическому 
образованию, имена мЪсяцевъ и святыхъ угодниковъ еближаеть 
съ разными выражешями отечественнаго языка, насколько 
эти послъднія могутъ опредвлить характеръ даннаго времени, 
связанныхъ съ нимъ работтъ и погоды — теплой или холод. 
ной. Не справляясь еъ дъЙствительнымъ происхожденіемъ п 
смысломъ того или другаго. имени, русской человъкъ старает: 
ся объяснить его собственными средствами, пріпскиваетъ ему 
свой подходящій по звукамъ корень, и такимъ образомъ, играя 
словами, стремится все чуждое претворить въ свое родное, 
легко-доступное его простому пониманію *). На Срътеньв 


1) Ворон. Г: В. 1851, 9; Перы. Обор. Ш, отд. 2, 31—32, — 
2) Вообще елъдуетъ замвтить, что какъ скоро проникаетъ въ 
массу народа иностранное слово —0оно почти никогда не остается 
въ своей первоначальной оорм%; простолюдинъ не только изиъняетъ 
его соотвътетвенно своимъ грамматическииъ законамъ, но и ств- 
рается между туземными выражен1ями подъискать такое созвучное, ' 
которое бы нагляднће опредћляло длн него смыслъ иностраннаге 
слова; такъ шагапеиг обращается въ хіродёра, августъ въ 
густарь (Въст. Р. Г. О. 1852, \, 36) ит. д. Тоже бываетъ иног- 
да съ названгями и словами архаическими, значеніе которыхъ уже 
затеряно народомъ, и потому чувствуется потребность подновить 
ихъ, осмыслить, Въ старинныхъ актахъ, на примъръ, упоминает- 
ся во владимірскомъ уфъздъ Волосовъ Николаевск монастырь, 
нынћ упраздненный; изслъдователи догадываются, что такъ названъ 
онъ потому, что быль выстроенъ на мЪстЬ дрекняго чествованія 
Волосу. Отъ этого монастыря сохранилась икона св. Николы Во» 
лосовскаго, и народъ для объясненія означеннаго эпитета с03- 
далъ легенду, что икона эта явилась на деревъ —висящею на воло 
сахъ-— Ваадим. Г. В, 1856, 14. 
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(2-го Февраля), по народному пов?рью, зима съ лЬтомъ ветр%- 
чается; въ март$-м$еяц$ солнце начинаетъ марить, т. е. 
` лрипекать землю, отчего надъ нею стрултся паръ; но по 
утрамъ еще продолжаются морозы (утренника), которыхъ со 
дня Сорока мучеников» (9 марта) бываетъ сорокъ; думаютъ, 
что въ этотъ день возвращаются изъ вир!а сорокъ разныхъ 
пташекъ, а сорока начинаетъ етроить гнфздо и кладетъ въ 
него сорокъ палочекъ. Холода или сиверы оканчиваются 
днемъ св, Сидора (14 мая), котораго потому называютъ сиви- 
рянљъ. 5-го апръля: «пришелъ Оедулъ— теплый вътеръ по- 
дулъ» 1). Въапр $ а $ земля пръетъ, или по другому выраже- 
нію: содня ев. Руха ($ апр. ) земля рухнетъ, т.е. оттаиваетъ 
п принимаетъ въ себя волу; 12-го апръля Василій Парійскій 
землю паритъ. Въ маЪ домашній скотъ маится отъ без- 
травицы *); въ первый день этого м$Ъеяца на Еремея °) за- 
прягальника лли ярёмника начинаютъ пахать и потому на 
рабочихъ лошадей и быковъ надфваютъ ярмо (ярёмъ); ра- 
бота эта оканчиваетея къ 31-му мая — ко дню Еремея *) 
распрягальника, 2-е мая, посвященное памяти князей Бориса и 
Гаъба, крестьяне называютъ барышдень — велъдствіе е0- 
звучія имени Борисъ съ словомъ барыш; торговцы ета- 
раютея тогда: продать что-нибудь съ выгодою, дабы во весь 
годъ торговать прибыльно; «Борисъ и Глъбъ засфваютъ 
їлћбъ >, 24-е юля посвящено тъмъ-же сватымъ, и поговор- 
ка, относящаяся къ этому числу, увъряетъ: «Борисъи Глъбъ— 
поспълъ хлъбъ». Въ деревняхъ и селахъ празднуютъ оба 
означенные дня — для того, чтобы круглый годъ получать 
барыши и чтобы отвратить отъ низъ губительныя грозы. 





1) „Өедулъ губы надулъ“— настало ненастье. — 2 ) Есть при- 
ита: „кто женитея въ маъ, тотъ будетъ маиться". — 3) [еремія, 
въ простонародномъ произношени Еремей, Ярёма, — 4) бв. 
Ериій. 
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Это случайное еовпаденіе словъ: Глъбъ — хлъбъ, Бориеъ — 
барышъ (т. е. выгоды отъ торга халфбомъ, главнымъ богат. 
ствомъ земледъльца) и самое время празднованія Борису к. 
Глъбу при началъ поефвовъ и въ жатвенную пору — дали 
поводъ перенести на этихъ святыхъ древнее чествованіе Пе. 
руну, какъ творцу урожаевъ. По народному повфрью, кто ета. 
нетъ работать 24-го іюля, у того молнія спалитъ већ ког. 
ны; на юг Роести день этотъ елыветъ праздникомъ Бориса и 
Глъба-паликопа пли паликопна !). Точно также не работа. 
ютъ и 27-го поля на Палъя ( Пантелеймона), чтобы небееный 
огонь не спалилъ ежатаго хлћба, 10-го мая на Симона Эт. 
лота собпраютъ травы — знлья, которымъ, по миънію 106 
лянъ, сообщается тогда особенная цфлебная сила, ищуть 36. 
лота (кладовъ) и съютъ пшеницу, чтобы она уродилась п 
вызръла аки золото; уввряютъ еще, что хлъбъ, посванный 
въчистый четвергъ, родитсячистымъ, безъсорныхъ травъ 
Напротивъ, кто съетъ рожь на мученика Вассу, у того непе. 
мънно заглушатъ ее васильки. Въ день обновленія Царе 
града (11 мая) поселяне не работаютъ, опасаясь, чтобы царь 
градъ, занепочтене къ его празднику, не выбилъ зеленфюща 
го на поляхъ х4Ъба. Если на Мокія, прозваннаго мокрымъ (70 
го-же 11] мая) пдетъ дождь, то все л$то будетъ мокрое; если же 
дождь елучится на св. мученицу Макрину (Макриду— 1} 
поля), то предстоящая оеень будетъ мокрая, дождливая, и на000 
ротъ отсутствіе дождя въ эти дни предвъщаетъ сухое лЪто и 

сухую осень. Подобно тому: вели на Сидора (14 мая) будеть си 
_ верко, то ожидай лъта холоднаго; а если на Пахомія (15 ма) 
будетъ тепло, то и лъто пахнётъ тепломъ. На Конетантива 
и Елену (Алёна-длинные льны, ленос$ йка— 21 мал) 
совфтуютъ сфять лёнъ, а на Макавфевъ (1 августа) с00и. 


1) „На Гаъба и Бориса за хлъбъ (т. е, за его уборку) не 06 
рися!“ 
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рать макъ. 16 іюня на Тихона затихаютъ (перестаютъ 
ть) птицы; 29 юля, посвященное имени св. Калиника, 
называется калинники — зарницы, отдаленныя молнии, 
видимыя по вечерамъ на горязонт® въ конц поля и августа *), 
отъкалить (раскалять, калена стрфаа, калина — крас- 
ная ягода); 23 августа на св. Луппа утренній морозъ овсы 
п льны лупить. 1 сентября — Семеновъ праздникъ, и по- 
тому въ этотъ день гръшно засъвать сф мена; 14 сент. на 
Воздвиженье становитея холодно; птица уже на отлетъ 
‘двинулась; ео дня Федора Студита (11 ноября) начинаетъ 
студить (холодъть): «Өедоръ Студитъ землю студитъ». Ко 
Вздвиженью «хлъбъ съ поля сдвинется», свезбтея, а въ но- 
ябр$ овинъ уже ноетъ отъ накладенныхъ еноповъ. 4-го де- 
кабря Варвара дорогу заваритъ (заморозитъ): «Варвара зава- 
рить, а Савва (5 дек.) завалитъ (сало — плавающія по 
ръкамъ ледяныя пленки). Съ того-же времени замфчаютъ со- 
кращеніе ночей: «Варвара ночи урвала, дни приточала». 
Ееть даже повърья, которыя возникли на основан!и одного ео- 
звучія, безъ всякаго отношения къ дъйствительнымъ явленіямъ` 
природы: такъ, напримвръ, въ день пророка Наума (1 дек.) 
начинаютъ учить дътей, еъ полнымъ убъжденіемъ, что «про- 
рокъ Наумъ наведетъ на умъ» °). 

Въ послъдовательныхъ превращеніяхъ природы, въ характе- 
ристическихъ признакахъ и свойствахъ различныхъ временъ 
года древнія племена усматривали не проявленіе естествен- 
ныхъ законовъ, а дъйсетвіе одушевленныхъ силъ — благотвор- 


1) Оба. Сл., 78, — 2) Сахаров., 1, 17, 20, 30, 50, 56; Терещ., 
УТ, 48, 53, 67; Въст. Р. Г. О. 1851, ҮІ, 3—4; Маякъ, ХИТ („Еще 
заиъч, о праздн. и повърьяхъ“), 49—58; Иллюстр. 1846, 247; Ворон. 
Г. В. 1850, 44; 1851, 9, 13—14; Полтав. Г. В, 1845, 15, 19, 24; 
1846, 18; Калуж. Г. В. 1845, 1; Москв. 1849, 1Х, 9; Послов. Дала, 
918—1001; Ч. 0. И. и Д. 1867, ҮІ, сивсь, 180—201. 
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ныхъ и враждебныхъ, ихъ вфчную борьбу между собою, тор. 
жество то одной, то другой стороны. Поэтому времена гола 
представлялись нашимъ предкамъ не отвлеченными понати. 
ми, но живыми воплощеніями етихійныхъ боговъ и богинь, ко. 
торые поочередно нисходятъ съ небесныхъ высотъ на земаю 
и устрояютъ на ней свое владычество. [о указанию стари 
ныхъ пасхалій, «Весна наречетея, яко дъва украшена 
«красотою и добротою, ёіяюще чудно и преелавнъц яко 
«дивитися всъмъ зрящимъ доброты ея, любима бо и сладка 
«вем... Лъто же нарицаетея мужътихъ, богатъ икра 
ссенъ, питая многи человъки и смотря о своемъ дому, п 
«любя дъло прилежно, и безъ лЪности возстая заутра до вв. 
«чера и дфлая безъ покоя. Осень подобна жен? уже стар? 
си богат и многочадн®, овогда драхлующи и сътующи, 
«овогда же радующиея и веселящися, рекше иногда (печаль 

сна 0тъ) скудости. плодъ земныхъ и глада человъкомъ, а ино. 
«гда весела сущи, рекше ведрена и обильна плодомъ веъмъ, 1 
«тиха и безмятежна. Зима же подобна женъ — мачих? 
«злой и нестройной инежалостливой, яр? и неи. 
слостив%; егда милуетъ, но и тогда казнитъ; егда добра, в 
«и тогда знобитъ, подобно трясавиц®, и гладомъ моритъ, п 
«мучить гръхъ ради нашихъ». Согласно съ этимъ, церковная 
живопись допускала аллегорическія изображенія Весны, 161, 
Осени и Зимы '). Нътъ сомиънія, что подобныя изображе- 
нія заимствованы нашими художниками изъ античныхъ нетот. 
никовъ, чрезъ посредство Визант!и; но такое заимствован 
нимало ‘не противоръчило народному пониманію, ибо шоэтиче. 
скія олицетворенія временъ года шли изъ глубокой древности 
и принадлежали славянамъ наравиъ со всъми другими род“ 
етвенными племенами. Въ Элддъ Лфто ($ пшат, сынъ 574 
зп@Вг” а — отъ ѕуйѕ — саги, ргоргіцѕ, дошезИсиз, готек, 

1) 0. 3. 1851, ІХ, 29—30. 


: 677 


уёз, др.-в.-н. 5048) и Зима (Үеѓг, отцомъ котораго былъ 
їіп@10пі или Үіпівуа1т(ег уіпіргіпсепе, зіпікіе) 
представляются одушевленными существами: первое — доб- 
рымъ, дружелюбнымъ, а вторая—злымъ, жестокосердымъ. Й 
унфмцевъ, и у славянъ до сихъ поръ уцфафли сафды этихъ 
дбразныхъ представленій въ народныхъ поговоркахъ и общепри- 
вятыхъ оборотахъ рЁчи: «їег 5ошпег или (ег \іліег 13 Буог 
йт, ИЕ ети, Кећгё віп», у наеъ: «Весна (Лвто, Овень 
паи Зима) на двор%, воротилась, пришла». Лъто и Май- 
х?сяцъ (Весна) рядятея въ зеленые, густолиственные уборы, 
аоима надфваетъ на себя бЪлоснёжный покровъ или 
саванъ (вслъдствіе сближенія ея съ богинею Смертію); и Лъ- 
то, и Зима являютея съ своими слугами и помощниками: пер- 
вов—съ грозами, буйными вътрами и дождями, послфдняя — 
съ снъгомъ, пнеемъ, мятелями, вьюгами и морозомъ, которые 
въ древне-позтическихъ сказаніяхъ олицетворялись сильно- 
могучими богатырями и великанами. Оба они состоятъ въ не- 
скончаемой враждт («Зпмъ и Лъту союзу нту» *), преелв- 
дуютъ другъ’ друга («бег Іеійе УМ шаег һа беп Эшиег Вт 
тетјав е) исражаются между собою точно также, какъ День · 
сражается съ Ночью (ем. стр. 691): Сходныя, аналогическія 
‘Черты, подмъченныя въ смънахъ дня и ночи, лёта и зимы, 
заставили народную фантазію еближать ежедневную борьбу 
саъта и мрака съ ежегодною борьбою тепла и холода и пове- 
1и къ постоянному смъшенію миеовъ, относящихея къ этимъ 
разнороднымъ Физическимъ явленіямъ. ЛФто отаичаетея яс- 
ностью, блеекомъ еолнечнаго свъта, какъ бБлый день; зима же 
потемняется снфжными облаками и тумавами и уподобляется 
ночи. День и весва пробуждаютъ спащую, безмолвную природу 
радуютъ весь міръ, а нозь и зима погружаютъ ее въ сонъ 





1) Рус. въ св. посл, Ш, 5. 
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полобіе смерти и придаютъ ей печальный характеръ '). Въ 
нашемъ областномъ язык® саЪтье употребляется въ значе. 
ній не только лътняго времени и урожая, но и вообще удачи, 
усп%ха; напротивъ слова неслътье и безл тье означаютъ 
во первыхъ: неурожайное лъто, и во вторыхъ: неудачу, не- 
счастье; поэтому говорятъ: «пришло на него безл ътье!:— 
что равносильно выражению: «пришла на него невзгода!» При. 
лагательное веселый нБкоторыми лингвистами еближает- 
ся съ словомъ весна; «настали для кого свътлые, ясные 
дни» —— дни радости, веселья; черный день— день печали, 
неёчастія; емотр$ ть сентябремъ, отуманиться— быть 
унылымъ, печальнымъ *). Закликая въ мартъ и апрЪлЪ-мЪ- 
сяцахъ весну, поселяне обращаются къ ней, какъ къ суще. 
ству живому, благодатному, творческому: 


а) Весна, Весна красная! 
Приди, Весна, съ радостью, 
Съ ВЕеЛИБОЮ ШИЛОСТЬІО: 

Со льномъ высокіимъ, 
Съ корнемъ глубокіимъ, 
Съ хльбами обильными, 


р) Весна красна! 
На чем пришла, 
На чемъ пріъхала? 
На сошечк%, 
На бороночкф. 3%) 


1) р. Му., 715, 719, 721—2; Симрокъ, 254—5. — 2) Обл. 
Сл., 8, 128, 207; Изв. Ак. Н., ГУ, ст. Микуцкаго, 405. — *%) Са- 
харов., Г, 260; ІІ, 16; Маякъ, ХІПІ; Пассекъ, Ү, 115: 


Весна, Весна—днемъ красна! 
Что ты намъ принесла? 
Принесла я вамъ лћътечко, 
Чтобъ родило зильячко, 

И рута, й червоный макъ, 

И мьята, й зеленый барвиноквтъ. 
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(Зам и Осени разсказываютъ, что эн$ пріъз жаютъ на 
пфгихЪ кобылахъ; съ половины ноября Зима, по народно: 
ху. повърью, ветаетъ на ноги, куетъ морозы, стелетъ 
по ръкамъ мосты п выпускаетъ на бълый свътъ подвласт- 
ныхъ ей нечистыхъ духовъ; съ 12-го декабря она хо дитъ 
въ медвф жьей шуб?, стучится по крышамъ избушедъ, 
будить бабъ и заставляетъ топить печи; пдетъ ли она по по- 
лю—за ней слфдуютъ вереницами Мятели п Вьюги и наетой- 
пиво просятъ дъла, идетъ ли по лфеу— сыплетъ изъ рукава 
пней, идетъ ли по ръкъ — на три аршина куетъ подъ своими 
ногами воду '). Болъе наглядныя олицетворенія временъ года 
ветръчаемъ у бълоруссовъ. Весну они называютъ Ляля, л%- 
то— Цедя, осень — К ыцень, зиму — Зюзя. Ляля пред- 
ставляетен юною, красивою и стройною дӯвою; существуетъ 
поговорка: «прлгожая, якъ Ляля! Въ честь ея празднуютъ 
наканун® Юрьева дня, и праздникъ этотъ извъетенъ подъ име- 
немъ Ляльника. На чистомъ лугу собираются креетьянекя 
дфвицы:; избравши изъ своей среды самую красивую подругу, 
онъ наряжаютъ ее въ бълые покровы, перевязываютъ ей шею, 
руки и станъ свъжею зеленью, а на голову надфваютъ вънокъ 
‘изъ весеннихъ цвътовъ: это и есть Ляля. Она садится на дёрнъ; 
в0з1% нея етавятъ разные припасы (хл%бъ, молоко, масло, тво- 
рогъ, сметану, яйца) и кладутъ зеленые вЪнки; дъвицы, схва- 
тившиеь за руки, водятъ вокругъ Ляли хороводъ, поютъ обря- 
довыя пени и обращаются къ ней съ просьбою объ урожа%: 


Дай намъ жытцу *) 
Да пшаницу, 

Бъ агародз%, 
Сънажацв %) — 
Ровны гряды, 
Ровны зряды. 


БЕНИН є 


1) Сахаров., 11, 65—69. — *) Кита. — 3) На покос%. 
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Ляля раздаетъ имъ вЪнки и угощаетъ веъхъ приготовленными 
яетвами. Эти вънки и зелень, въ которую наряжалаеь Ляля, 
сберегаютъ до сафдующей весны '). Ц еця — дородная, кра 
сивая женщина; въ лЪътнюю пору она показывается на по. 
ляхъ — убранная зрълыми колосьями, и держитъ въ рукахъ 
сочные плоды *). Жыцень предетавляетея существомъ ма- 
лорослымъ, худощавымъ, пожилыхъ лъЪтъ, съ суровыхъ 
выраженіемъ лица, съ тремя глазами и веклокоченны: 
ми, косматыми волосами. Онъ появляется на нивахъ и 
огородахъ, послт снятія хлћъба и овощей, п осматриваетъ: вов 
ли убрано, какъ елфдуетъ въ добромъ хозяйетвъ. Запримътивъ 
много колосьевъ, несръзанныхъ. или оброненныхъ жнецами, 
онъ собираетъ ихъ, евязываетъ въ снопъ и переноситъ на 
участокъ того хозяина, у котораго хлъбъ убранъ начисто, съ 
бережливостью; велъдетвіе этого на будущій годъ тамъ, тд? 
Жыцень подобралъ колосья, оказывается неурожай, а тамъ, 
куда перенёсъ онъ связанный снопъ, бываетъ обильная жатпа, 
Когда Жыцень странствуетъ въ видъ нищаго ипри ветръч? съ 
людьми грозитъ имъ пальцемъ, это служитъ предвъетіемъ ве. 
общаго неурожая и голода въ слълующемъ году: «Жыцень з 
кабзой (съ нищенекой сумою) — голодъ на дворъ!» Во время 
осеннихъ лосъвовъ онъ незримо присутетвуетъ на поллхъ и 
утаптываетъ въ землю разбросанныя зёрна, чтобы ни одно ве 
пропало даромъ. Судя по этимъ даннымъ, Жыцень принадае: 
житъ собственно къ пород зльФическихь духовъ, блуждаю: 
щихъ по нивамъ и помогающихъ росту и зрънію ХлЪОНЫХЪ 


1) Румуны чествуютъ особымъ празднествомь Лелю и сиЪши: 
ваютъ ее въ своихъ пћеняхъ съ Пресв. ДЪвою; холостые парни и 
дъвицы обращаются къ Лелв съ просьбою послать имъ ровню (устГо: 
ить ровный бракъ). Очевидно, Ляля (Леля) —тоже, что древняя 
Лада, богиня весенняго плодородія и любви — Телескопъ 1833, ҮШ, 
511—2. — 2) Поговорка: „маракавъ на Цецю, а трьфивъ на псъцю!“ 
—метилъ (женихъ) на красавицу, попалъ на безобразную. 
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злаковъ (сравни съ повърьями о полуднанахъ, мавкахъ, по- 
левикахъ, житной бабв — 11, 330 игл. ХХИ); бвло- 
руссы сочетали съ нимъ представленіе осени, такъ какъ къ 
этому времени гола относится окончательная уборка и умо- 
10тъ сноповъ и посТвъ озимаго хлћба, Имя Жыцень есть 
производное отъ слова жито (рожь), что полеръпляетея и на- 
родными поговорками: «/Кыцень хлЪба давъ», «барджъй на 
Жытня, кали въ засфк® хлъба не прытне» *). Зюзя — ста- 
рикъ небольшаго роста, съ бфлыми что енфгъ волосами 
идлинною съдою бородою, ходитъ босой, съ непокрытою 
головою, въ теплой бълой одежд, и носитъ въ рукахъ же- 
1%зную булаву. Большую часть зимы проводитъ онъ въ 
1су, но иногда заходитъ и въ деревню, предвъщая своимъ 
появленіемъ жестокую стужу. Чтобъ умилостивить Зюзю, 6$- 
русеы наканунв Новаго года откладываютъ нъеколько 10- 
жокъ кутьи въ особую миску и оставллютъ ее на ночь на 
стол, чтобы Зюзя пришелъ кутьи пафсьци и не вредилъ 
бы морозами нивамъ и домашиимъ жлвотнымъ: «Зюзя на дво- 
рв —куцья на столъ». Подобно тому, въ другихъ мъстностяхъ 
Россш существуетъ у крестьянъ обычай приглашать Морозъ 
на кутью и на кисель (ем. 1,.519). Когда Зюзя гнфваетея на 
людей, онъ ударяетъ своей булавою въ какой-нибудь пень, 
п тотчасъ-же трескаются стъны домовъ и самая земля; «тре» 
скучіе» морозы приписываются его ударамъ: «Зюзя стукиняе, 
людей ущувае» (стращаетъ *). Пронехождене именъ Ляля, 
Цеця и Зюзя остаетея необъясвеннымъ; каждое изъ нихъ 
образовалось чрезъ удвоеше кореннаго слога и вс» равно уц%- 
1фли въ дфтекомъ языкЪ: ляля и цаца (малорус. цяця) 
употребляются, какъ ласкательвыя названия ребенка. (въ емыс- 
А 





1) Тотчасъ на Жытня (сваливаютъ бтлу), если не окажется въ 
амбар хлъба, — 2) Приб. къ,Ж. М. Н. П. 1846, 94—97, 105— 
7, 120—1. 
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1$: милый, пригожій, умница), а также для означенія игру: 
ки !); зюзя употребляется въ замфну слова «холодно»: ава 
ходи на дворъ, тамъ зюзя!» °) бълорус. зюзЪць—мерзнуть, 
цфиенфть отъ холода °). ВмЪето олицетворенныхъ временъ 
года, въ елавявекихъ сказкахъ неръдко выводятся дъйствую. 
щими лицами Мъсяцы, какъ двЪфналцать братьевъ, возе? 
дающихъ на стеклянной гор%, т. е. на небв, вокругъ пылаю. 
щаго костра — солнца, Костёръ этотъ горитъ то сильнће 
(въ лътнюю пору), то елабъе (зимою), смотря по тому, какой 
пзъ Мъеяцевъ беретъ въ евои руки правительетвенный жезлъ. 
Весенше М%есяцы изображаются цвътущими юношами, л®т- 
ше — достигшими полнаго развитія силъ мужами, осенніе — 
пожилыми, старъющими братьями, а зимніе — сФдовласыми 
старцами (смотри выше стр. 265—270). Подобное-же олице. 
твореніе мъсяцевъ ветръчаемъ и въ итальянской еказк? *), 
но обетановка ея уже значительно подновлена: еъ горы-небг 
сцена переносится въ гостинницу. Было два брата— богатый 
и бъдный. Бъдный, оставленный безъ помощи богатымъ бра, 
томъ, пошелъ искать счастия; на пути остановился онъ въ 0: 
ной гостинниц%, въ которой грълись у огня двънадцать мужей 
и подеълъ къ нимъ, дрожа отъ холода. Одинъ изъ двфнадцати 
незнакомцевъ, мрачный и суровый по виду, спросилъ пришель: 
ца: «что ты думаешь о теперешнемъ времени гола?» — Что ду» 
маю? отвъчалъ этотъ; я убъжденъ, что вс? мъслцы года ие 
полняютъ свое дБло, но мы сами не зная —чего намъ желает- 
ся, хотимъ давать законы небу и не разсуждаемъ о томъ, что 
намъ полезно или вредно; когда бываетъ вътрено и дождь 


1) Обл. Сл., 108, 252; Доп. обл. сл., 295; Староев. Банд., :578.— 
2) Обл. Сл., 322. — 3) Приб. къ Ж. М. Н. #1. 1846, 96. Въ одной 
изъ валахскихъ сказокъ (Шоттъ, 6: „Піе ацуеірегіаве“) Весна 
явлнется, какъ богиня, наказующая злую мачиху. — *) Решаше 
гопе, ІІ, 42, 
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1д07ъ—мЫ желаемъ жаровъ, а въ август просимъ тучъ, 
нисколько не думая, что отъ этого могутъ погибнуть жатвы. 
«Ты разсуждаешь, какъ Соломонъ; но нельзя-же не признать, 
что настоящій мъсяцъ мартъ своимъ холодомъ, дождемъ, енћ- 
гомъ, вфтрами и туманами причиняетъ намъ много печали». 
—Ты говоришь только о непріятныхъ качествахъ этого мфея- 
ца, отвфчалъ бъднякъ; а не говоришь о той пользЪ, какую при- 
носить онъ, приводя еъ собою весну. Незнакомецъ съ радостью 
выелушаль такой отвътъ, ибо это быль самъ мъеяцъ Мартъ 
съ одиннадцатью своими братьями, п подарилъ благоразумно- 
хү гостю ящичекъ, въ которомъ можно найдти все, чего толь- 
во пожелаешь. Бъднякъ взялъ подарокъ, возвратился домой и 
вскор® такъ разжилея, что богатый братъ его почуветвовалъ 
всю горечь зависти и немедленио собрался въ путь. Онъ за- 
шелъ въ туже гостиннипу. но въ разговор$ съ мъсяцемъ Мар: 
томъ разбранилъ погоду и зго самого послалъ къ чорту. Мъ- 
сацъ Мартъ подарилъ ему молотильный цъпъ: «веякой разъ, 
накъ пожелаешь чего, скажи только: цъпъ! дай миъ сотню». 
При первой-же пробъ цъпъ осыпалъ ударами неосторожнаго 
пекателя приключеній. Такимъ образомъ, по евидътельетву 
сказки, мъсяцъ Мартъ обладаетъ и чудеснымъ ящичкомъ 
(тоже, что скатерть-самобранка), и дубинкою-самобоемъ. 
Главная мысль, лежащая въ основ простонародныхъ празд- 
Шчныхъ обрядовъ, можетъ быть выражена въ этихъ немно- 
71ъ словахъ: смерть природы зимою и обновлен! е 
ми воскресеніе ел весною. (Съ первыми признаками 
весны поселяне уже начинаютъ зазывать (закликать) ее. 
Такими признаками елужатъ: пробужденіе животныхъ, под- 
зерженныхъ зимней спячк®, прилётъ птицъ, появленіе нас%- 
комыхъ и цвфтене поденЪжниковъ. 1-го марта, по русской 
пПримфтф, бабакъ просыпается, выходитъ изъ норы и начи- 
наетъ свистать; 4-го прилетаютъ грачи, 9-го— жаворонки; 
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къ 17-му числу лёдъ на ръкахъ становится настолько непроз. 
нымъ, что, по народному выраженю, щука его хвостомь 
пробиваетъ; 25-го марта ласточка вылетаетъ изъ вирія, д 
пософшая въ здЪШНІЙЇ міръ, несетъ еъ собою тепло; 5-го апр? 
ля пробуждаютея сверчки, а 12-го медвъдь выходитъ изъ 
берлоги, въ которой проспалъ цълую зиму; въ маћъ-мъояцё 
земля уже «принимаетея за свой родъ» *). Приведенныя пром}. 
ты не везд$ п не всегда оказываются върными; во первыхъ раг. 
ныя м®етности пользуютея и разными климатическими уедо: 
віями, и во вторыхЪ— независимо отъ этихъ условій, годъ на 
годъ не приходитея: зимніе холода заканчиваютея иногда ра- 
нъе, иногда позднъе. Поэтому начало весны (ея приходъ) из 
древле опредълялось не наступленіемъ извЪетнаго въ году дня, 
а дъйствительнымъ появленіемъ ел знаменій. У германцевъ 
тотъ, кто уематривалъь первую фіалку (5101), епъшилъ объ 
явить о томъ мірекой общин; цфлая деревня ебЪгазаеь в 
указанное мЪсто, найденный цвътокъ подымали на шестъ, тан 
цовали вокругъ него, ръзвились и пли веселыя пъсни. 919 
называлось: находить 1$ то. Подобно тому, въ южной Рое 
сін радуются‘ появленю голубаго ряета (зе а 110118), 
одного изъ первыхъ весеннихъ цвътовъ Украйны; собираясь 
на поляхъ, поселяне начинаютъ скакать, приплясывать и при 
читывать; «топчу, топчу ряетъ! дай, Боже, потоптати и того 
року дождати!» Съ тою-же непритворною радостью ветрвча- 
ютъ нёмцы и перваго майскаго жука °), а первый при 


1) Маркевич., 2—3; Сахаров. П, 16, 22; Ч. 0. И. и Д, 1807, 
ІҮ, 180—1, — 2?) По числу черныхъ точекъ на крыльяхъ М“ 
гіепкагег'а заключать о будущемъ урожа; если этихъ точекъ 0к1- 
жется болће семи, то хлћъбъ будетъ дорогъ, а если менће, то пред" 
стоптъ богатая жатва — 1). Муіћ., 658. По русскому повърь1о: е021. 
во время посвва подъ брюшкомъ жука будеть мяого яичекъ—Это 
предвъщаетъ лзобил!е хлћба и наоборотъ, если яички помфщают 
ся у переднихъ ногъ жука, то лучш! урожай будетъ для реаннахь 
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летъвшій аистъ и первая ласточка привфтетвуются ими, 
акъ правдивые в%етники возвратившейся весны; 06$ эти 
птицы признаются священными (ласточка —у нЪмцевъ Негт- 
цоїівуохе!, у Французов 1а ропе де Пе); причинять 
зиъ вредъ и разорять ихъ гнфзда считается величайшимъ 
гръхомъ. На домъ, въ которомъ онъ гнфздятея, никогда не 
үладаетъ молмя. Въ Швеціи крестьяне зазываютъ ласточку 
троекратнымъ окликомъ. Возвращеніе ласточки праздновали 
я греко-италйекя племена. Ва Родос? дъти носили весною 
ласточку, пли обрядовыя пфени, и получали за то въ даръ 
разные припасы. И донын® существуетъ въ Греціи обычай, 
влтдүя которому юноши холятъ 1-го марта по үлицамъ, съ 
пфенами и носятъ выръзанную изъ дерева ласточку. Равнымъ 
образомъ принято было у грековъ за правило давать тому 
награду, кто первый возвъщалъ о прилет анета 1), На Руси 
ласточку называютъ святою, божьею птицею, у чехов — 
птицею Дъвы Марін °). Гдъ она поселитея, тому дому 
приноситъ благословение, ечаетіе, и предохраняетъ его 01ъ 
грозы и пожара; поэтому крестьяне нарочно прибиваютъ подъ 


посъвовъ, а если у заднихъ вогъ, то лучше всего уродятся позд- 
не посфвы—Илаюстр. 1846, 246; Этн. Сб, П, 55. — !) Рус. 
Бес, 1856, І, ст. Максимовича, 63; П. Муй., 729—3; Пфени рази, 
народовъ въ пер. Берга, 199. 205; Вецгасе хиг 0. Мућ., І, 232; 
П, 432. — 2) У египтянъ ласточка служила символомъ Изиды 
въ ту пору весенняго обновленія природы, когда богиня эта иска- 
ла тъло своего супруга, умерщвленнаго злобныхъ Тифономъ; у 
грекозъ образъ этой птицы принимала Авина—Апфещитеео еіпеѕ 
8уѕіепіѕ бег Муш., 110; Одисс., ХХП, Такъ какъ мысль о воскре- 
сающей природћ сочеталась въ христіанскую эпоху съ празднова- 
шеиъ Свътло-Христова Воскресенія, то вмъстЪ съ этимъ ласточк® 
было дано участіе въ легендарныхъ сказаніяхъ: своимъ чириканьемъ 
она. предостерегала Опасителя отъ преслълующихъ жидовъ, а когда 
предази его на расиятіе, то похищала и орятала приготовленные 
гвозди, 
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кровлями планки и маленькія дощечки, чтобы ласточкамъ удоў. 
нфе было прилаживать свой тнфзда. за убіевіе ласточки и ра. 
зорен:е ея гнЪзда Богъ караетъ преступника смертию, или пс. 
требляетъ его домъ пожаромъ, насылаетъ на его стада па. 
дёжъ, отымаетъ у его коровъ молоко !). Ранній прилётъ лас. 
Точки предвъщаетъ счастливый, урожайный годъ. «И отъ лас. 
товиц? (читаемъ въ старинномъ памятник) не въроуеши ли, 
яже оу теб щьбьчеть вьсе лъто зВло красьнЪ?» Въ Малорое- 
сій дфти ходятъ въ началъ марта по домамъ, славятъ ярь 
зеленачку п носятъ съ собою деревянную ласточку иш 
пепеченныхъ изъ хлћба жаворонковъ; тотъ-же обычай носить 
деревянную ласточку соблюдается п болгарами °). Не мен? 
важная роль принадлежитъ въ народныхъ преданіяхъ п ш. 
върьяхъ кукушкъ. У древнихъ индусовъ она была посвя- 
щена Индр%, у германцевъ — Тору °); у грековъ въ образ 
этой птицы являлся Зевеъ; у елавянъ, по свидЪтельству ета. 
ринной польской хроники (Сһгопісоп =Іауоѕагтаіісшт Ргосо: 
811 КгопіКа роївка рглел РгоКозха), чествованіе кукушки св: 
зывалось съ культомъ богини Живы: «(ітіпііай Хут іей: 
пи ехзегиский егаё іл шоще ар ејиѕйет потіпе Луі 
ісѓо, пі ргітіѕ @іериѕ тепѕіѕ тајі ілпитегиѕ ророіцз ре 
сопуешелз ргесаЪафаг ар еа, фиае узіае апсіог һарерабиг, [01- 
гаш её птозрегаш үаІеішіілеш. Ргаесірпе {ашеп еї Шарайт 





1) Существуеть еще повърье: кто разоритъ гиъздо лесточви, 
у того выступаютъ на лицв веснушки. Завидя первую ласточв), 
малороссы умываютсн водою и пригова риваютъ: „тастивво, ласти» 
ко! на тоби веснянки, дай мени билянки“— Номис., 5. — *) Шллюстр. 
1846, 262, 333; Объ истор. зн. нар. поэз., 72; Записки Ав 
дъев., 140—2; Архивъ ист.-юрид. св®д., І, стат. Кавел., 8; Нер. 
ел. раз., 138, 144, 153; Херсон. Г. В, 1852, 17; Полт. Г. В. 18%, 
15; Сахаров, П, 81; Цебрикор., 264; Громаннъ, 10; Миладин,, 524 
Уок5Нейег бег Ұепеп, 11, 260; Мецез Гап. Маваліп 1843, ШЕ- 
ГҮ, 336; Іоаннъ, экз. болг. 137. — 3) бег, Му:ћеп, 237. 
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ар 115, 001 ргішит сапішт соси] апу155е0, ошіпапіеѕ ви- 
рег=і1 (105, 606 аппоѕ ѕе үісішгоѕ, п011еѕ үосеш тгереіііѕѕеі. 
Оріпађапінг ети зиргешиш іс опіуегѕі шодегафо- 
геш ігапвііацгагі іп сиесии, аё ірѕіз аппипёіа- 
геї уі бае Гешрога: пп@е сгітіпі Ппсеђаѓпг, саріѓа!ід пе 
роепа а шаріѕігаііриѕ аёйеіебаіи" до? спо 066141531.» 1) 
Жива — богиня весны, названная такъ потому, что прихо» 
домъ своимъ животворит тъ — воскрешаетъ умираю. 
щую на зиму природу, даетъ землъ плодородіе, роститъ 
нивы и пажити. Отъ енк. 4#1у— живу, 41у а— живой обра- 
зуютея два елова: одно съ еуффипкеомъ (: 42 1у па — наше 
жпвотъ, означающее: во 1-хъ-—брюхо, чрево, какъ ту часть 
трла, гдлъ совершаются главные жизненные процессы; во 2-хъ 
жизнь («положить животъ за отечество»), и въ 3-хъ—имуще- 
ство, состояніе и домашній скотъ (животы, животина; 
въ лфтописяхЪ съ этимъ значеніемъ употребляется и слово 
жизнь); другое съ суфФиксомъ п: 17 ітапа—прилагат. үіуі- 
епз, сущ, уПа. Яі пва есть сокращенная Форма имени я и- 
вана пли А ивена, пол. йіеуопіа °), и значитъ: «даю: 
щая жизнь». О весеннемъ половодьи, разлитш ръкъ поселяне 
донын® выражаютса: «вода заживает». Все, что служитъ 
үсловіемъ жизни: пища (жито, житница, житникъ ижи- 
торь— ячмень, живность — съФетные припасы; сравни нм. 

1) р. Му., 643—4. Переводъ; Божеству ЖивЪ было устрое- 
но капище на горв, названной по ен имени Живецъ, гдъ въ пер- 
вые дни мая благоговъйно сходилсн многочисзенный народъ испра- 
шивать. отъ той, которую почиталъ источникомъ жизни, долговре- 
хёеннаго и благополучнаго здравія. Особенно-же приносились ей 
жертвы тъми, которые слышали первое пвн1е кукушки, предвозв%ъ- 
стившее имъ столько лЪътъ Жизни, сколько разъ повторился ея го- 
10съ. Думали, что высочайший владыка вселенной превращался въ 
хукушку и самъ предвъщалъ ‘продолженіе жизни; поэтому убіеніе Е 
кукушки вызнялось въ преступлевіе и пресаъдовалось отъ прави- 
телей уголовнымъ наказаніемъ. — *) 0. МуЩ., 733. 
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1Тереп— жить, 161 0—животъ и а! гот. В]а1Ъ, хл%бъ), 
домашній кровъ (жилье, жилой покой т. е. теплый, съ пет. 
кою), матеріальное довольство (жира, жирова, житуха— 
хорошее, привольное житье, жировать— жить въ изобилии, 
"сть вдоволь, жировой—счаетливый, богатый — за житоч: 
ный, житій люди— лучше, достаточные, жи ровикъ— до. 
мовой, какъ блюститель домашнаго счастия и хозяйства; въ 
старинныхъ паматникахъ существ. жиръ употреблаетея въ 
смысл «пажити», «пастбища» а глаголъ жить въ симы 
спастися»), здравые (заживлять раны, зажило, подобно 
тому, какъ отъ слова быть образовалось быт Ъть — 3д0р0- 
въть, толетъть *), елавянинъ обозначаетъ ръченіями, про. 
исходящими отъ того-же плодовитаго корня. Названія: « жизнь 
моя!» «жизнёнокъ!» употребляются въ народф, какъ самая 
нфжная, задушевная ласка. Наоборотъ слова, производный 0т% 
глагола жить, съ отрицаніемъ не, получили значеніе недоб. 
рое: области, нежительны й —непріязненный *), нежить 
или нежить — олицетвореніе мучительной болфани, дух 
смерти (стр. 96-98). Посвященная богинъ ив, кукуши 
признавалась в ъщею, небесною посланницею; она повфдаеть 
наступление лъта («зозуля ковала—аФтечко казала» ?), на. 
чало грозъ и дождей, опредъляетъ долготу человфческой жиз 
ни и сроки брачныхъ союзовъ. По ел голосу земледълецъ 22: 
ключаетъ о будущемъ урожа%: вели она закукуетъ при вос: 
ход солнца и назеленомъ дерев? (т. е. въ то время, ког: 
да лћеа одфнутея листьями), то годъ будетъ урожайный, а ее 
ли закукуетъ на ночь п на голомъ деревъ-—булетъ голодъи 
моръ. Вто впервые услышитъ кукушку на тощій (пустой) 


1) Обл. Сд., 19, 56—57; Матер. для сравнит. слов., 11, 1; % 
О. И. и Д,, годь 3, І, 9-10; Вафжез Ипхиае 810у., 29; Архей, 
Въетн. 1867, П, 89. — 2) 0. З. 1851, ҮШ, 46. — 3) У литов. 
цевъ май назывался „ивенцемъ вукушкп“. 
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коду док ъ, тому пастоящій годъ сулитъ несчаст!я; такому 
зеовфку не слфдуетъ закармливать скотину: не то-голодать 
Я всю зиму! По чешскому повърью, если зозуля не кукуетъ 
"Панова дня, то надо ожидать неурожая; евоимъ крикомъ 
7 ‚прогоняет градъ, бури, безплодіе и дороговизну. Чехи 

ащаются къ ней съ вопросомъ: почёмъ будетъ продаваться 
ч ячмень, овесъ? и смотря по тому, сколько разъ она про- 
ут, судятъ о будущихъ цънахъ на хлъбъ. Вееною, за- 
ныпавъ въ первый разъ кукушку, простолюдины епъшатъ 
убранчать деньгами— для того, чтобы они не переводились 
п стдующаго года; отсюда возникли поговорки: «сховай гра- 
пульку на зязюльку», «сховай три грошы у руку на куку!» 
Гаш-же на ту пору не будетъ въ карманв денегь—это при- 
шиаетея за върпый знакъ, что пхъ не будетъ ип въ продол- 
гніе пълаго года. Тъже самыя примъты существуютъ у сер- 
02ъ, румыновъ и нъмцевъ '). И вообще ве птицы, приле- 
пюціл къ намъ съ юга, встръчаютея, какъ въстницы благо: 
ртной весны. По народному повфрью, онъ являются изъ рай- 
вихь странъ (вирія), отпираютъ замкнутыя зимнею стужею 
ака, проливаютъ на землю живительный дождь и даруютъ 
М елу плодородія. Въ пъніи овсянки малороесамъ слышатся 
цова: «покинь сани, возьми возъ!» ®) 

Призывъ весны начинается съ 1-го марта; дъти и дъвицы 
цізаютъ на кровли амбаровъ, веходятъ на ближайшіе холмы 
'ригорки, и оттуда причитываютъ: «Весна, Весна красная! 
ци, Весна, съ рэлоетью, съ великою ми. от (ем. стр. 








1 Нар. сл, раз., 136—8, 155, 165; Москв. 1852, ХҮІ, 132; Приб. 
ть Изв. Ак. Н. 1853 г., 189; Этн. 06., П, 56; Пузин., 195; бағ 
1аров., 1, 271; Громаннъ, 68—10; Чешек. пени Эрбена, 77; Сри. 
зник, 312; Телескопъ 1833, ҮШІ, 501—2; р. Муб,, 641—3; 
гасе лиг 0. Муць., І, 210, 232; Лейѕсгії гаг О. Му., Ш, 
81; Ме \5зепзеваН деѕ ау, Муиз Ганута, 317, — *) Укра- 
ш. негос1ы, 142; Рус. въ св. посд., ІҮ, 15. 


44 


690 


678). Тотъ же призывь повгорнется 9-го п 2550) хартай 
Свътлую недфлю п па Краеную Горку ( воскресенье 1Өойши, 
недфли). На 9-е марта, когда (по народной ирилът®) ТТ, 
таютъ жаворонки, поселянки пекутъ изъ тъста изображена 
этихъ птичекъ, обмазывають пхъ медомъі зо лот 
имъ крылья и головы сусальскимъ золотомъ, не 
такими самодћльными жаворонками ходятъ закликать Ве 
Въ ‘въкоторыхъ мъстностяхъ обрядовыя причитанія прай 
обращаются къ „Лал, богин? лътняго плодородія, люби 
брачныхъ связей: 
Благослови, мати, 


Ой хати Лада, мати, 
Весну закликати! 









Или: Благослови, Боже, 
Блигоелови, мати, 
Весну закликати, 
Зичу провожати! 
Зимочка—въ возочку, 
Лътечко —въ човночку, 


т. е. Зима отъъзжаетъ по сухому пути — на возу, а Лён 
приплываетъ на челнокъ, пользуясь весеннимъ разлио 
в0дъ. Въ старину закликаніе Весны должно было сопровоя: 
датьея жертвенными приношеніями. И довын? 1-го марта, № 
утреннемъ разевфтЪ, болгары выходятъ встръчать Весну ‹% 
нарочно-рриготовленнымъ кругзымъ хлъбомъ '); наши т 
селянки :разетилаютъ на пол новый холетъ, кладут? | 
него; пирогъ, и обращаясь навостокъ, говорятъ: «8073 
теб в, мат ушкаВесна!» Затъмъ, оставляя свои дары 00/5 
открытымъ небомъ, он? возвращаются домой, съ надеждой, 
что матушка Весна одфнетея въ новину и за прпнесениую ёй 
хлъбъ-соль уродитъ въ изобилии лёнъ и конопли °). 

1) Сообщево г. Каравеловымъ. — 2) Сахаров., п, 16, 18, 22 


15, 81; Въст. Евр. 1821, Ш, 193; Полтав. Г. В. 1845, 15; Манъ 
ХІ, 8; Слав. Миө,, 75. 
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При ветрч?. Весны поются обрядовыя пъсни (веенянки: ео- 
оржашемъ ихъ служить тюбовь, возжигаемая Ладою въ серд- 
ауъ дЪвицЪ и юношей) и совершаются празднлчныя игрища, 
р изъ глубокой древности. По народному выражению, на 
_(рытенье Зима ветръчаете съ Лътомъ, «щобъ побороцьця: 
‘кому йти напередъ, кому вертацьця назадъ», а на Благов%- 
ье послфднее осиливаетъ первую: «Весна Зиму поборо- 
в. Въ естественной емфн$ временъ года; зимы и лъта древ- 
Ий человБкъ видълъ борьбу двухъ противоположных, взаим- 
ю-враждебныхъ силъ, и свое возвртъніе запечатлълъ въ симво- 
шческихъ обрядахъ, до сихъ поръ совершаемыхъ при начал?ћ 
юены. Въ Германи въ этихъ обрядахъ принимаютъ участіе 
шоши п дъвицы, раздъляясь на две половины: одна половина 
признается свитою ЛЪта, другая — Зимы. Того, кто прелста- 
мпетъ .1%то, наряжаютъ въ зеленый плющь и барвинокъ 
(отіп), а предетавляющаго Зиму — въ мохъ и солому; они 
шстүпаютъ другъ противъ друга и долго сражаются между 
бою, пока наконецъ не побфдитъ .1ъто и съ поверженной на- 
имь Зимы не будутъ сорваны ея уборы, Посл того торже- 
ственно носятъ по деревнЪ зеленую вЪтвь или вЪнокъ, возгла- 
шя пзеню: 





ег Ѕоттег дег 136 Фа: 

міг моЦеп Шпацѕ іп самен 

пипа моНеп 4$ эоппег= мачев. 
\ г моПеп Пинег @е песке 

упа моНеп деп Зоштег месКеп, 
ег \\М1туег ћаіѕ уегіогеп, 

дег Ушиег еті ве лозеп. 


Или: а) рег Зоштегас 151 Па, 
ег КгаЕе Чет Міпгег (їе ацеен лиз 
иод јав 41е Бацегы хиг ѕ10ре пац, 
Б) 5(ар апз! дет Міпгег вейо 91 ацен лив... 
—_— 
1) Номис., 282; Послов. Даля, 976, 
44° 


692 | к. 
с) \10еп опа. Піе Мите Е ВК в. 
Шгіпвеп пиз деп Зошшег; УР 
Чег Зошшег 155 50 КесК -%,-ф 


опа ми деп Міл (ег іп Пеп агеск, 1) 







Такимъ образомъ, по свидътельству пъеень, ЛЪто, пробуя 
даясь отъ сна, побъждаетъ Зиму, захватываетъ ее въ пайиь 
выкалываетъ ей очи и повергаетъ свою соперницу въ граф 
производимую весеннимъ таяньемъ енъговъ. Въ апты 
облаетяхъ поселянинъ, избранный предетавлять ЛЪТО,. ява 
ся въ одной сорочкВ, держа въ рукахъ разукрашенніе 
плодами и лентами дерево; а тотъ, кто предетавляет 
Зиму, выходитъ въ теплой одеждъ или въ мохнатой шкурі 
Оба они похваляютея свонми доблестями, перебрасываюте 
взаимною бранью и бьютъ другъ друга по плечамъ палкам. 
Состояще въ свит Зимы вооружаютея снфжными глыба, 
а сторонники „ЛЪта — деревянными мечами, серпами, вала 
и другими земледфльчеекими орудіями. Обрядовыя пени ии 
Зимы (У ш(ег) неръдко замъняютъ именемъ Смерти (Т0) 
ибо въ воззръніяхъ первобытныхъ племенъ понятЕн эти тої) 
также отождествлялись между собою, кә =ъ и понятія Весны 
и Жизни. Въ зимнюю пору природа чахнетъ, цфиенфеть 
умираетъ, а весною пробуждается къ новой жизни: 
уі“ Парен деп Той Вшацз зентерей. 
деп ереп Зошшег їштеп ууіг уіейег, 2) 

Въ Пюренбергъ дъвицы, отъ семи до шестьнадцати 1%ть, № 
праздничныхъ нарядахъ, совершаютъ при началъ весны е2 
дующій обрядъ: онъ носятъ по предмъетью и городскимъ улг 
цамъ маленькой гробъ, въ которомъ лежитъ покрытая пе 
лотномъ деревянная или соломенная кукла, ии 
ютъ: «іг (гаеп Чер Той ірѕ \уаззег!» И дъйетвительно ~ 


1) р, Мүр,, 724—5. — 2) Переводъ: мы выгнали Смерть ? 
принесли милое Лъто. 





уму эту бросаютъ потомъ въ воду или сожигаютъ 
на костр? *). У елавянъ существуетъ старинный обычай: 
ютрёчая весну въ март - мЪсяп%, совершать изгнаніе 
‚иерти пли Зимы. Они выносятъ изъ деревни еоломен- 
106 чучело, изображающее Смерть, топятъ его 
ъръкъ, или предаютъ со жжен!ю, а пепелъ броса- 
| ть въводу; ибо Зима гибнетъ подъ жгучими лучами весен- 
ато солнца, въ быетрыхъ потокахъ раетопленныхъ ими енћ- 
въ, Въ Богемии, при совершении означеннаго обряда, поютъ: 
сіх певет 5 тгі 26 уузу, 
пое его 40 уву; 
\уцеу Секо Прехпе, 
оБШеко хеепе! 5 
те. уже несемъ Смерть изъ села (веси), а новое Лфто въ 
040; здраветвуй, любезное Лтто, зеленый посъвъ! Или: 
5тгі ріупе ро модё. 
поме Бе К пат тейе. 2) 
Въ другихъ славянекихъ земляхъ, вынося изъ деревни чуче- 
10, нараженное въ женскте уборы, возглашаютъ: 
\Уупее! зте Мигіепи зе 51, 
ргіпеѕ1і ѕте Мас по\уу (новый Май) до №5, 
мт (какъ поютъ въ Моравии): пеѕет, пезеш Магепи. Въ Кра. 
1дворекой рукописи ветръзаемъ выраженіе: «і іейіпи @гийи 
ми ішібії ро риќі ү5еі л уезру ро шогал и> и единую 
Шхругу имъть намъ на пути отъ весны до мораны, т. е. отъ 
хности до смерти. Юность представляется здфеь въ поэтиче- 
омь образъ весны, согласно съ обычнымъ и почти у ве®хъ 
родовъ раепространеннымъ эпическимъ пріемомъ изображать 
Весну прекраснымъ юношею или дћъвою, а зиму бъловласымъ 





‘) р. Муш., 726—9. — 2) Т. е, Смерть плыветъ по вод%, 
Уеть въ намъ новое Лъто. 





спрашиваетъ престарфлаго крестьянина; «давно лу, отарикь, 
легли на горахъ снъга? и давно ли пошла лзъ-подъ горъ н. 
п вопросы эти означаютъ: давно ли голова посфдЪ ла плав 
ли текутъ изъ глазъ слезы? ' Въ словацкой сказк юная мор 
ская дъва говоритъ старому королю: «п о]е 1ісо тай 
ргекуг ка, ітоја ауе влёһот араа» — мов лш 
розами цвътетъ, твоя голова енфгомъ покрыта *). Термины, 
обозначающіе въ языкахъ индоевропейекихъ народовъ пова. 
тіе смерти: енкр. Шат-апа (съ тъмъ-же суфтикеомъ, какъи 
{1уапа), слав. моръ, мо(а)рана, польек. таттар 
лат. тот, произошли отъ корня тті (усилен. шаг), выр. 
жающаго впечатлъніе мрака, холода, пустыни, увядания: енк 
ШГ, мт] 8, греч. шзиреьу, лат. оті, лит. м1 0, сац 


мръти (6ъ приставками: оу-мръти, еъ-мрьть, ла. 


$-Ш ет (1$), мръ-кнути, мръ-знути, чеш, тглпаці!, т, 


тмагинас °), Очевидно, что въ приведенныхъ выражения. 


Краледварекой рукописи и народныхъ пфеень Морана, проти 


полагаемая Веенъ— юности, означаетъ не только Смерть, 8. 


и Зиму — старость. Въ Подлями и Польш чучело Омери. 


Зимы дфлаютъ изъ коноплей и соломы и бросаютъ его и 


прудъ пли болото съ возглаеомъ: «620гь {еЪе харегу» | 


Велбдъ за этимъ веф участвующе въ обряд® послано 0. 
ӧъгаютея по домамъ, и если на бъгу кто-нибудь епотыкнете 


и упадетъ—-тотъ (по обще-принятому повфрью) непрежии, 


долженъ умереть въ теченін года. Въ Верхнихъ Лужиа» 
чучело Смерти приготовляетея изъ соломы и тряпокъ, кук] 


эту втыкаютъ на высок! шестъ и начиваютъ бросать въ 1 
палками и каменьями: кто сшибеть ее съ шеета, тотъ "Нав 


1) Кулишъ, І, 230—4. — 2) Чоу. роһай., 630. — 3) Ки 
рев. О погребальн. обычанхъ, 171; 0. Муй., 733. — +11) 009. 
Фотоуе, ПІ, 275—7. | 
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10 останется живъ въ продоаженш цълаго года. Въ заключе- 
не обряда куклу топятъ въ вод или тащатъ на погра- 
ничную межу и бросаютъ на чужую землю; затмъ, возвра- 
палеь въ деревню, приносятъ съ собой зеленую вътвь или на: 
)0180-срубленное въ лъсу дерево_эмблему весенней жизни, 
зоаряющейся намфето прогнанной Смерти. Иногда куклу на- 
ріжаютъ въ ОБлую сорочку (—саванъ), даютъ ей въ одну 
тку въникъ (знаменце зимнихъ вьюгъ), а: въ другую 
сорлъ, съ которымъ обыкновенно и? представлялась нашими 
предками Морана, какъ богиня, пожинающая все живое въ 
мъ мір (ем. стр. 47); женщины въ траурных ъ покры- 
залахъ запфваютъ пфеню и въ сопровождении мальчишекъ, ки- 
ющихъ въ куклу каменьями, несутъ ее на границу собетвен- 
іыхъ полей и тамъ разрываютъ начасти. уКители сосъд- 
ій деревни, какъ скоро замфтатъ на своей землЪ подобную 
куклу, тотчасъ-же перебрасываютъ ее назадъ, по ту еторону 
межи, такъ-какъ Омерть—никому не радость '). Въ Польш?, 
Богемін, Силезін и Лужицахъ изгнанів Смерти совершается въ 
рекресенье четвертой недъли великаго поста, которое боль- 
шею частію приходится въ мартъ-мБсяцъ; чехи вазываютъ 
1тотъ день ѕ= тіпа (єшгіей1 па) пейё1е, сорабы ѕ= шегӣ- 
Пла, нвмцы іойіепѕоппіат и зоттегіах, Въ Ита- 
іп п Испаніи въ срединЪ ве®икаго® поста дълаютъ чучело 
старухи и перепиливаютъ его пополамъ — обычай, 
“ды котораго Я, Гриммъ указываетъ и у племенъ н$мец- 
ВИХЪ И СЛАазянсвихъ: «рфзати старую бабу» означастъ тоже, 
10 сожигать и топить Смерть-Зиму, предетавляемую славя- 
нми злою, демоническою старухою. У словенцевъ въ среду 
н третьей недъл® великаго поета принято сожигать ба- 
0у; это пройсходитъ такъ: приготовляют куклу, кладутъ ее 
ай 6 

1) р. Муср., 730—3; Въст. Евр. 1826, ІҮ, 257—8; Терещ., У, 
6—10; УГ 212—3. 
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на бревно, колотятъ дубинами, перепиливаютъ надвое на 
тъмъ уже предаютъ огню *). Въ Малороссіи, при вот 
весны, носятъ по улицамъ и полямъ чучело Мары (Марень) 
одфтое въ женское платье, и поютъ весензія пћени; потоку 
ставятъ это чучело на возвышенномъ мъст и зажигаютъ өр; 
пока оно горитъ, поселяне пляшутъ и закликаютъ обычным 
причитаніями Весну. Въ великоруескихъ губерніяхъ торе 
ство Шивы и гибель Мораны чествуются возженемь праз 
ничныхъ огней на масляницу. Такъ какъ недъля эта сходити 
съ началомъ весны и такъ какъ слъдующій за нею постъ д0 
женъ былъ вызывать особенно-строгія церковныя запрещени, 
направленныя противъ язычеекаго культа, то неудивительй, 
что во всей ЕЁвропъ масляница (карнавалъ) получила значе. 
самаго разгульнаго праздкеетва, посвященнаго проводамъ Зи 
и ветръчи Лъта. Воспоминая древнее предание о поћздв боге 
ни лёта (Изиды, Фреи, Гольды— Лады), разсыпающей по зе 
л щедрые дары плодородия (ем. 1, 554-6), у наеъ возили 
время масляницы дерево, украшенное бубенчиками. 
разноцвътными лоскутьями, или деревянную кукі. 
Бъ нъкоторыхъ деревняхъ и донын% возятъ пьянаго мухі 
ка, обязаннаго представлять Масляницу; для 2100 
запрягаютъ въ сани идё повозку лошадей десять п болће губ 
комъ, и на каждую лошадь сажаютъ по вершнику, еъ ки]. 
томъ или метлою въ рукахъ; вездЪ, гдъ только можно, прі 
вфшиваютъ маленьке колокольчики и погремушки, 0 
ни или повозку убираютъ въниками, мужику-Масаянии 
даютъ въ руки штотъ съ водкою и чарку, и сверхъ 70) 
ставятъ подлъ него боченокъ съ пивомъ и коробъ 6% 
съъстными припасами. Въ Сибири устраиваютъ на 1 
сколькихъ саняхъ корабль, на которомъ сажаютъ ряженыт» 





1) р. Му. 734, 741—2; Чешск. пвени Эрбена, 57—58; Шах» 
117—8; Рус. Бес. 1857, ПІ, стат. Клуна, 109. 
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медвъдя и Масляницу, и возятъ по улицамъ, въ еопро- 
вожденіи пфсенниковъ. Дерево, корабль и медвъдь 22006 Это 
эмблемы весенней природы и ея творческихъ, плодоносныхъ 
силъ; звуки колокольчиковъ и бубенчиковъ —знамен!я грозо- 
вой музыки, метла, вникъ и кнутъ—вихрей и молній, пиво 
и вино — всёоживляющаго дождя. Въ такомъ обрадовомъ по- 
ЪздЪ празднуется пришеетв!е (возвратъ) благодатной Весны, На- 
ряду съ этимъ совершаютея и другіе обряды, указывающее на 
борьбу Веснысъ Зимою и пораженіе послъдней. Въ разныхъ гуе _ 
берніяхъ въ субботу сырной недфли строятъ на ръкахъ, пру- 
дахъ и въ поляхъ енфжный городъ съ башнями и воро- 
тами царство Зимы (лемона-Вритры), долженствующее пасть 
подъ ударами Перуна; участвующие въ игре вооружаются 
палками и метлами п раздъляются на двъ стороны: одна 
защищаетъ городъ, а другая нападаетъ на него, и поел% упор- 
пой, болфе или менће продолжительной схватки, врываетея въ 
ворота и разрушаетъ укрфпленя; воеводу взятаго съ боя и 
разрушеннаго города въ старину купали въ проруби. Ве- 
черомъ въ воскресенье (послтдній день масляницы, называе- 
мый ея проводами) поселяне выносятъ изъ своихъ дворовъ 
по снопу соломы, и сложивши ихъ на окраин? деревни, сожи- 
гаютъ при радостныхъ кликахъ и офеняхъ собравшагося на- 
рода, — каковой обрядъ называется сожженіемъ Масля- 
ницы, Иногда пуки соломы навязываютъ па шесты, разетав- 
ляютъ по дорогъ и палятъ послЪ солнечнаго заката, а иногда 
зауъвяютъ ихъ дегтярными бочками. Сущеетвуетъ еще обы- 
чай сожигать на прощенное воскресенье ледяную гору, 
для чего собираютъ по дворамъ хворостъ, щепки, худыя кадки, 
складываютъ все это на ледяной горЪ, и затъмъ разводятъ 
костёръ, служащій символическимъ знаменіемъ весенняго 
солнца, яркіе лучи котораго раетапливаютъ снъжные покровы 
зимы. Такимъ образомъ, олицетворяя самое празднество и ста- 
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вя зто олицетвореціе ва мъсто древнихъ богинь, заправлав-- 
Ши смћною годовыхъ временъ, народъ русской ветръчу Вее- 
НЫ назвалъ ветрёчею Маеляницы, а изгнавів опмы— со: 
жешемь Масланицы или ея проводами '). Одновременно еъ 
пробуждешемъ природы отъ зимняго сна (омертвенія), про- 
буждаютея къ жизни и души усопшихъ, осужденныя пребы- 
вать въ воздушных и заоблачныхъ стерахъ (см. выше етр, 
287—292); поэтому праздникъ весны былъ вмтетъ и празд- 
никомъ въ честь усопшихъ предковъ, обычною порою ено- 
шеній съ ними, посъщенія кладбищъ п поминокъ. До спхъ 
поръ на масляницу бъгаютъ по улицамъ рлженые, что зна» 
менуетъ появленіе освободившихся изъ загробнаго царства сти- 
хійныхъ духовъ-— оборотней, и во већхъ домахъ приготов- 
ляются блины, изстари составлявш.е необходимую принад» 
лежность веякаго поминальнаго пиршества. 

Тъже обряды пріурочиваются и къ послъдней. недъл? ве- 
ликаго поста, и къ празднику Пасхи, и къ Өоминой недъл%, 
такъ какъ мысль о воскресающей Веснъ *) — ив с0- 
четалась въ народныхъ представленіяхъ съ мыслію о пре- 
свфтломъ воскресеніи праведнаго солнца— Хри- 
ста. Прилетая въ сей міръ, богиня Весна разводитъ пламя 
пебесвыхъ грозъ, разитъ и гонитъ злобныхъ демоновъ, выво- 
ДИТЪ ИЗЪ-за холодныхъ зимнихъ тумановъ и тучъ свётозарное 
солнце, или выражаясь поэтически: снова воспламеняетъ его 
свЪтильникъ, и пожигая снфжное, ледяное царство Зимы, 10- 
питъ ёе въ разлив стремительныхъ водъ. Символическимъ 
обозначевіемъ этой творческой дфятельноети богини издревле 


1) Сахаров. П, 73—74; Терещ., УЦ, 331—3; Этн, С6., П, 41— 
43: Ч. О..И, и Д., годъ 1, 1, 20; Рус. прост. празтн., И, 130; 
Москв. 1849, ІХ, 6—7; Каравел, 189. — 2) „ОЁ, вже весны 
вскресла!“—Ч. 0. И. и Д. 1866, ПТ, галицк. пъсни, 677; Маякъ, 
ХІ, 48, 
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"служили возжигаемыв на земл огни, Раннимъ утромъ въ 
четвергъ страстной недфли, какъ въ день, посвященный 
громовнику, предки наши, по свидътельству Стоглава, шпали- 
“ли солому и кликали мертвыхъ. День этотъ называет- 
ся на Руси чибтымъевътлымъ 1); крестьяне ходатъ въ 
_ чистый четвергъ на проруби и закликаютъ Весну °), 

_ 0064$ «всенощнаго стоянья» приносятъ изъ церкви горащія 
Восковыя свъчи и выжигаютъ ими на дверяхъ и потол- 
халъ свонхь домовъ кресты— для отогнанія злыхъ духовъ. 
Эта «етрастная» евъча, будучи зажжена во время грозы, предо- 
храняетъ домъ отъ громоваго удара; поставленная въ 
пчельникъ, она даруетъ изобиліе меда (намекъ на медовый 
напитокъ дождя,.низводимый молниями); съ нею-же соединя- 
ютъ цълебную, облегчающую страданія силу, и потому, затеп- 
дивая эту свЪчу, даютъ ее въ руки трудно:больнымъ, во время 
болфзненныхъ припадковъ, и родильницамъ— пра мукахъ раз- 
рЬшзлія ). Въ заутренъ на Свфтло-Христово Воскресенье 65- 
лоруссы собираютея съ зажженными лучинами; въ ве- 
ликорусскихъ губерніяхъ и въ Чехахъ жгутъ логда около 
храмовъ смоляныя бочки; уголья, оставшіесн отъ әтилъ 
бочекъ, а равно п св ъчи, съ которыми отстояли заутреню, 
приносятъ домой и затыкаютъ за стрвхи, чтобы охравить зда- 
нія отъ грозы, а домашнюю скотину отъ порчи *). Въ Герма- 
ши въ ночь на первый день праздника зажигаютъ на горахъ 
п холмахъ.бодьшіе костры (озіегіецег), складывая ихъ 
изъ дровъ, лёрча и соломы; ва Везер прикръпляютъ дегтар- 
ную бочку, обвитую соломой, къ еловому дереву, и зажигая 
ее ночью, паяшутъ вокругъ огня, а когда пламя погаснетъ— 
собираютъ головни и уголья и разносятъ по домамъ °). Су: 


1) Беликую. субботу сербы и чехи называютъ 0в20ю; серб. 
би] ела нед ел(ь)а — масляница (Сро. рјечник, 24). — 1) Саха- 
ров., 11, 96. — 3) Полтав. Г. Н. 1845, 15. — 4) Ганушъ, 111. — 
>») р. Муцщь, 581 —2. 


ществуетъ еще обыкновеше зажигать ночью деревянныя ст р 
лы, обмазанныя смолою и метать пуъ вверхъ— такъ. тош 
пу щенная стрёла описывала въ воздух огненную дугу у 
Свътло-Христово Воскресенье у нъмцевъ именуе тея озЁе г, 

а мвеяцъ апрёль, въ который большею часто н 
праздновать, — 05 бет топа і; въ етаринныхъ памятникахь 
праздникъ Пасхи — д ѕіата (Озбагтаса, позпотава), 
апрфль — о {агшапо{В. Оетара (Озбага, Баз (0, Боке Е 
ге) — древне-германская богиня зори, блестащаго утра и'Вес- 
ны, приводящая еъ востока воскресающее (возстающее отъ ноч 
наго и зимняго сна) солнце, культъ которой пустилъ такіе гау- 
бокіе корни, что имя ея сочеталось съ главнЪйшимъ хриет!ан- 
екимъ праздникомъ. Имя это восходитъ къ енкр. корню 151}, 
отъ котораго образовались рвченін: снкр. изпаз—зоря, изга 
(въ Ведахъ) — утро, разевЪтъ, лит. аиѕтга — утренняя зо: 
ря, ац$7{а— разев$таетъ, зенд. изпас фата— восточный, др.- 
нъм. озфап (051), англос. еаѕі, скан. апзЁ иг — востокъ, 
елав. утро, јпіго; еравни енкр. уазага— день, уаз таг-— 
утро, уазап{а— весна отъ корня уа$. Соотвътетвенно н%- 
мецкому оз{еги, лужичане называютъ праздникъ Пасхи — 
литу (јаёўу, јавігу), полабекіе славяне—јпз гој (]05- 
(тај, јузітој °). Игру лучей восходящаго солнца поэтиче- 
ская Фантазія младенческихъ народовъ объясняла тъмъ, что 
свътило это, пробуждаясь отъ сна, пляшетъ поутру на вос. 
ток. Такую пляску можно наблюдать только съ началомъ 
весны, когда небо очистится отъ потемнявшихъ его зимнихъ 
облаковъ и тумановъ. Отсюда возникло повърье, общее славя- 
намъ и нъмцамъ, что на разсвътъ СвЪфтло-Христова Воскре- 
сенья солнце отъ радости пляшетъ, пграетъ и скачетъ 


1) ріе ббиегмен, 200. — 2) 0. Муш., 267—8; Вейгае ии 
О. МУШ., І, 177; Пикте; Г, 156—7; П, 673—4; Курціусъ, 368; 
Ганушь, 120, 





от еня { 29 а. замфтимъ, что на она по- 
селяне я кгуть старыя еоломенныя постели и прыгаютъ черезъ 
г алведеннов пламя, которому приписываютъ силу укрёилять 
здравие ')- По народному убфЪждение, на первый день Пасхи от- 
Тторлется свътлый рай (т. е. просввтляется небо), и врата 
его (боІ (ќог, откуда восходитъ солнце — ем, стр. 257 ) остаются 
‘отверстыми во все продолженіе праздника; потому всякой, кто 
умираетъ на этой недълъ, признается святымъ: душа его без- 
препатетвенно входитъ въ селенія праведныхъ. Тогда-же от- 
крываются зарытые въ подземельяхъ драгоцн- 
ные клады игорятъ яркимъ пламенем», т. е: изъ-за 
темныхъ облаковъ и тумановъ, разеъянныхъ весенними гроза- 
ми, является очамъ смертвыхъ золото солнечныхъ лучей. Въ 
черниговской губ. Святая недфля елыветъ гремяцкою, а 
чехи называютъ ев Червонными Святками °). Съ мы- 
слію объ отверетомъ ра? тфено связаны: во 1-хъ, суевърное 
инъніе, противъ котораго еще въ ХҮІ въкъ Выступаль еъ 
обличительнымъ еловомъ Максимъ Грекъ, будто во все продол- 
женів пасхальной седьмицы солнце не заходитъ и тъмъ 
самымъ какъ-бы обращаетъ ве въ одинъ продолжительный 
день (малоруссы Св%тло-Христово Воскресенье называютъ 
Великъ день °); во 2-хъ, върованіе, что именно въ эту 
благодатную пору евЪтлые боги сходятъ съ небесъ на землю и 
надфляютъ ее дарами плодородія. Вроваше это, наслъдован- 







1) Пе ЗутшройК уоп Ѕоппе опа Таз, 29; Сахаров., П, 15—16; 
Москов. Въстн. 1827, ҮІ, 360; Иллюстр. 1846, 262 и далће; О вл. 
христ. на сл, яз. 17—18; №еџеѕ Тацит Мавахіп 1843, П1—1Ү, 
340, — 2) Маякъ, ХІ, 18; Сахаров. П, 75; Ганушъ, 122. — 
$) Правосл. Собесвдн. 1858, І, 147, 
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нц тнт т пазен, съ ал дня Поем, Ге 0: 






е И ерии: ЗЛЫХ. Въ смоленской а утверллають, 
что Христосъ схолитъ на землю въ чистый четвергъ, п по т 
му, ная ветръчи божеетвеннаго гостя, въ каждомъ дом при- ~ 
готовляетея къ этому дню хлћъбъ, называемый сту льце '). 

Въ бълорусекихъ леревняхъ на Овътло-Хрпетово Воскресенье 

ходлтъ по домамъ волочебники и поютъ обряловыя пени. ела- 

вя святыхъ Юрія и Николу, что коровъ и коней запаса ютъ, 

Пречистую Дфву, что засъваетъ нивы, и Илью-пророка, за- 

жинающаго колосистую рожь. Вс? освященныя на этотъ празд- 
НИЕЪ яства украшаются зелеными вътками брусники; къ та. 
кимъ яствамъ принадлежитъ и жареный барашекъ ити 
поросенок ъ. вости котораго частію зарываютъ на пашняхъ, 
съ цфию предохранить нивы 0тъ граза, а частію лержатъ въ 
домахъ и во время лћтнихъ грозъ бросают въ огонь, разве: 
денный на домашнемъ очагъ, дабы отвратить ударъ грома *). 
Въ костромской губ. существуетъ` обычай: передъ Христов: 
ской заутреней веходить на колокольни п стрълять оттуда 
изъ плетолетовъ и ружей; тоже дълаютъ и лужичане *). Вы. 
стрёлы эти знаменуютъ весенній громъ, прогоняющий нечис- 
тую силу Зимы — Смерти. На второй день Пасхи, на Врас- 
ную Горку и въ Өоминъ понелфльникъ молодые парни и д%- 
вицы обливаютъ другъ друга ключевою водою -— обрядъ. напо: 
минающій сербскую Дололу п спмволпчески-обозначающій про- 





1) Рус. Бес. 1850, Т, ст. Максимовича, 78; Цебриков,, 275—7. — 
2) Рус. прост. праздник., ТІ, 160; Въет. Евр. 1828, 7— ҮТ, #5 — 83; 
Въет. Р. Г. 0, 1853, ҮІ, 103. — 8%) О. Петер. Въд. 1864, 118; 
УоІКкғїейег дег Мепйеп, Ш, 223, 





ва а Т + е 
лит!е пебесдыз» петос | Ков обменом матере 
дотворяющей влагою ‘дождя *). Объ этомъ Гуе 
пись %) разсказываетъ такъ: «отъ спхъ Е“. 
единому. нкоему богу на жертву людей топяху, ему | 
нынъ по нъкоИхЪ странахъ безумный память творятъ: во день ? 
Воскресенія Христова собравшеся юнш, играюще, вметаютъ 

человъка въ воду, п бываетъ иногда лейетвомъ ТЫХЪ, боговъ, 

сп есть 0Ъсовъ, разбиваются п умираютъ, пли утодаютъў по 

иныхъ-же странахъ не вкидаютъ въ воду, но токмо водою Ж. 
ливаютъ, но единаче тому-же бъсу жертву сотворяютъ». На 
Красную Горку (въ воскресенье Өоминой или радуницкой 

нелли), при солнечномъ восходЪ, сельскія дЪвицы ‘в0- | 
бираются на ближній холмъ или пригорокъ и становятся 
въ кругъ; одна изъ нихъ выступаетъ въ средину круга—еъ ° 
Хлђбомъ и краснымъ яйпомъ въ рукахъ, и обращаясь на 
востокъ, творитъ молитву, а поеслЪ молитвы заклика- 
етъ Весну: «Весна красна! на чемъ пришла» и т. дал. Въ ка- 
лужекой губерній укръпляютъ при этомъ на горкъ длинный 
шестъ съ соломенной куклою, которая вечеромъ со- 
жигается съ пфенами и плясками; въ орловекой же губ. 
поселяне на радуницкой недълъ прогоняютъ Смерть изъ 
своего села, для чего въ полночь дъвицы выходятъ съ метла- 
ини кочергами, и взмахивая ими по воздуху, гоняются за 
невидимой Мораною °). Обрядъ этотъ—и по своему значению, 
п отчасти по самой обетановкъ — тождественъ съ обрядомъ 
 «опахиванія», каковой совершается въ пашихъ леревняхъ п се- 
Јахъ для пзгнанія повальныхъ болЪзней: чумы, холеры и ко- 
ровьей смерти. Въ старые годы въ ЛитвЪ друзья усопшаго, 
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1) Терещ., ҮІ, 106, 110; Бопланъ: Описаніе Украйны 79. Къ 
атому-же времени относитсн и обрядовое поздравление нолодых 
супруговъ—такъ называемый вьюнецъ. — ?) П. С. Р. Л. И, 


257. — 3) бахаров,, ТІ, 81; 83. 
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провожая ‘его твао въ могилу, махали по з о ож 
съ позгласомъ: _«бъгите, бгитей злые духи!» !) 
л; къ скоро баги весны побъдитъ демоновъ зимы, ова тот- 
часъ-же одтваеть поля, сады и рощи евъжею зеленью и цв\- 
тами. рекраеные, благословенные дни мая и начала іюня из: 
древае признавались посвященными этой богин® и чествова- 
лись общенародными игрищами. Въ христіанекую эпоху такія 
игрища, совершаемыя въ честь Весны, были пріурочены къ 
Вознесенію и Троицф, такъ какъ праздники эти большею ча- 
етіо приходятся въ маф-мфелц?. Четвергъ, въ который 
празднуется Вознесение, и четвергъ, предшествующий Трон- 
$ (такъ называемый Семикъ, потому что бываетъ на седь- 
‘мой недл? посл? Пасхи) получили въ глазахъ народа особен- 
но-важное значеніе по извъстной намъ связи четверга съ куль- 
томъ громовника. Въ нъкоторыхъ мъстностяхъ къ завиванію 
вънковъ приетупаютъ уже въ день Вознесенія; обыкновенно“ 
же обрядъ этотъ совершается на Семикъ или Троицу. Предъ 









1) Черты литов. нар., 111. Вотяки и черемисы передъ весенним” 
посъвомъ, хлъба гоняютъ шайтана; парни и дъвки садятся вер 
хомъ на коней, берутъ въ руки зажженныя лучины, бичи, палки, 
метлы, и съ дикимъ воплемъ начинаютъ скакать по деревнъ изъ 
конца въ кочецъ, махан метлами и ударяя по хлввамъ и угламъ 
избъ, чтобы шайтанъ не осмфлилея повредить посёву; потомъ от- 
правляются въ поле, ставятъ дв палки и дълаютъ загородку—въ 
знакъ того, что шайтанъ прогнанъ и возвратный путь для него 
прегражденъ—Ззписки Александры Фуксъ о чуваш. и черемисахъ 
казан. губ. (Казань, 1840 г.), 221, 261—2; Вятсек. Г. В. 1851, 25, 
Сравни извЪстія, занесенныя въ книгу „Обряды еврейсв!е“ (Орелъ, 
1830 г.), 179, и въ путевыя записки ХҮІ вка „О ходу въ Пер- 
сидское царство“ (Времен., ХҮ, 17—18): „и возятъ наряднаго му- 
жика, сдћланъ мъхомъ да набитъ соломой, и сагадакъ и стрълы 
сдъланы изъ лучины, а ему ругаются и плюютъ на него, а жонхп 
плачутъ... того соломеннаго мужика вывезутъ на поле за городъ и 
вынесутъ соломы и нефти и сожгутъ, а сами вазьемъ бьютси—8 
то они (персы) празднуютъ вляты м своимъ“, 
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паступленіемъ означенныхъ праздниковъ, поселяне отправляют- 
сл толпами въ пола и рощи, еобираютъ разныя травы, преиму- 
щественно благовонныя: чоберъ; мяту, зорю и калутеръ, п ру- 
блтъ молодыя березы и другія лиственныя деревья; и по горо- 
домъ, и по ебламъ.ст®ны внутри домовъ убираются древесными 
втвями, полы устилаютея скошенною травою, а окны пахучими 
звльями и цвътами; на дворахъ и по улицамъ устанавливают- 
ся въ землю цфлые ряды березокъ, липокъ и кленовъ, такъ что 
каждый городъ и каждая деревня правращаютея на пъеколь- 
ко дней въ зеленые сады. Точно также убираются къ Троицъ и 
самые храмы; наканунъ праздника благочестивые прихожане 
прпвозятъ ерубленныя деревья, разетавляютъ ихъ около пе- 
рилъ, столбовъ, клиросовъ и по угламъ церкви, втыкаютъ 
пхъ за образа, подевъшники и люетры, полъ усыпаютъ тра- 
вою, а мёетныя иконы украшаютъ цвътами. Утромъ елъдую- 
щаго дня женщины, дъвушки и дфти приходятъ къ объднъ съ 
пучками цвътовъ п пахучихъ. травъ въ рукахъ, и потомъ въ 
продолженіи года хранятъ ихъ, какъ святыню; върятъ, что 
сломленная въ церквЪ березовая вЪтка и принесенные оттуда 
цИты и травы обладаютъ цълебною силою противъ веякихъ 
педуговъ. Въ великорусекихъ губерніяхъ поселяне и город- 
ская чернь собираются на Семикъ въ лъса и рощи, поютъ 
пени, завиваютъ вънки, срубаютъ молодое березовое де- 
рево п наряжаютъ его въ женское платье, или 06- 
Ишиваютъ разноцвътными лентами и лоскутьями. Затёмъ 
“ёдуетъ общий пиръ, изготовляемый въ складчину или 
сыпчину, т. е. изъ мірскаго сбора мукӣ, молока, крашен- 
пыхъ пицъ и другихъ припасовъ; на покупку вина и пива на- 
жачаются денежные взносы. По окончаніи пиршества подыма- 
ютъ наряженную березку, съ радоотпыми пфенями и пдяека- 
Ми песутъ ее въ деревню и становатъ въ избранномъ съ об- 
Щаго соглаеія дом, гд она и остается гостей кою до Трон- 
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цына дня. Въ патницу и субботу приходят ъ навфщать «гостей 
ку», а въ Троицкое воскресенье выносатъ её къ ртк? и бро. 
саютъ въ воду, Тогда-же пускаютея по водъ и семицкіе 
втнки. Въ пинекомъ уЪздв на Духовъ день крестьянскія ді. 
вушки избираютъ изъ своей среды самую красивую опо. 
другу, обвязываютъ ее березовыми и кленовыми 
вътвями, и подъ именемъ куста водятъ по улицамъ и дю. 
рамъ, что живо напоминаетъ намъ сербекую додолу, съ т. 
ловы до ногъ убранную въ цвъты и зелень. Въ полтавекой 
губ. водятъ на Духовъ день тополю '), которую предетавая: 
етъ дЪвушка, въ развоцвътной плахт?, съ яркими лентами в 
косахъ и монистами на груди. Въ старые годы, около Вор» 
нежа, строили на Троицу поереди дубовой рощи небольшой 
шалашъ, убирали его вЪңками, цвЪтами и душистыми травам, 
а внутри ставили на возвышеніи соломенную или дере 
ванную куклу, одътую въ праздничное мужеков. 
или женское платье; къ этому мЪсту стекались со вет 
сторонъ окреетные жители, приносили съ собой различные 
напитки и яства; водили вокругъ шалаша хороводы и преде 
вались беззаботному веселью и играмъ, Въ семицкой берет 
Бъ, «тополЪ», «кустъ» и въ троицкой куклъ народъ честве 
валъ лЪсную дъву, оживающую въ зелени дубравъ (ем. 11, 
328), или самую богиню Весну, одъвающую деревья листья 
и цвфтами. На Троицынъ день молодежь отправляется въ 41 
са и рощи завивать вфнки, возглашая хоромъ: 

Благослови, Троица, 

Богородица! ' 

Намъ въ лћеъ пойдти, 

Намъ вЪнки завивать, 

; Ай Дидо, ой Ладо! 

Намл вънви завивать 

И циъты сорывать. 





1) Тополь. 
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Приготовивъ вЪнки, дъвицы и ларни обмфниваются ими другъ 
съ дружкою; девицы надфваютъ ихъ на головы, парни укра- 
шаютъ ими свои шляпы, и затъмъ приступаютъ къ хоровод: 
нымЪ играмъ. Вечеромъ, какъ только сядетъ солнце, или на 
едфдующй день ходятъ они на рфку и кидаютъ вънки въ 
воду; въ нъкоторыхъ-ње уфзлахъ этотъ послъдній обрядъ со- 
вершаетея на Веесвятской недълћ. Мъстомъ завиванія вЪнковъ 
преимущественно выбираютъ ту рощу, .которая прилегаетъ 
къ засфянному полю, — для того, чтобы рожь уродилась гу- 
ще и прибыльн%е. Въ литовскихъ и бълорусскихъ губерніяхъ 
даже коровамъ на Троицынъ день надъваютъ на рога и шеи 
вънки, сплетенные изъ зелени и полевыхъ цвътовъ '). Вънокъ 
издревле слүжилъ эмблемою любви и супружеской связи, 
Такъ какъ въ весеннюю пору Земля вступаетъ въ брачный 
союзъ съ Небомъ и такъ какъ богиня веены (Жива) была не 
только предетавительницею земныхъ урожаевъ, но п вообще 
покровительницею брака и любовныхъ наслажденій; то и по: 
священный ей праздникъ необходимо долженъ былъ считаться 
лучшимъ въ году временемъ для заявленій любви и для гада- 
НІЙ о будущемъ семейномъ ечаети. Бросая вънки въ воду, 
юноши и дфвицы допрашиваютъ эту пророчеекую стих!ю о 
своей грядущей судьбъ (ем. 11, 192; Ш, 341—2, 349): если 
брошенный вънокъ уплыветъ, не коснувшись берега, — это 
предвъщаетъ исполнене желаній, счастливый бракъ и долгую 
жизнь; если вънокъ закружитея на одномъ мъстъ — это знакъ 
неудачи (свадьба разетроитея, любовь останетзя безъ отвфта), 


1) Сахаров., 11, 83- 89; Этн. 05., 11, 52; Ворон. Г. В. 1850, 8; 
Москок, Телеграфъ 1830, ХҮІІ, 31; Въст. Евр. 1821, 11, 198; 
1828 г. ҮҮ, 83—84; Москв. 1849, 1Х, 10; Въст. Р. Г. 0. 1853, 
ҮІ, 28; 1827, ТУ, 278; Терещ., ҮІ, 173—186, 193—5; Базан, Г. В. 
1846, 3; Минск. Г, В. 1866, стр. 328 —9; Манкъ, ХІ, 22; Украин. 
Журналъ 1824, ХІ, 255 6. 
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а если потонетъ — знакъ смерти, вдовства или безсемей. 
ной жизни (мӧлодцу не быть женатому, дЕвицЕ оставатьея 
незамужнею). Замћчаютъ еще: уцълћлъ ли евъжимъ или за- 
_вялъ ввпокъў сбереженный отъ Семика до Троицына дня? въ 
первомъ случа? разечитываютъ на долголфтнее и счастливое 
супружество, а въ послъднемъ — ожидаютъ ‚скорой смерти, 
Не такъ давно въ калужекой губ. существовало обыкновевів, 
по которому парень, задумавиий жениться, обязанъ былъ вы: 
тащить изъ воды вънокъ полюбившейся ему дЪвицы '). Та. 
кимъ образомъ зелень п цвфты играютъ главную роль на ве- 
селомъ праздник® Весны; ея благотворное вліяніе именно въ 
томъ и выражается, что мать-сыра земля, словно юная и пре. 
красная невъста, радитея въ роскошные уборы растительнаго 
царства; апрёль и май мфеяцы получили йоэтому названия 
травня п квъЪтня °); семицкая недъля слыветъ въ народ$ 
зеленою, клечальною, а три поелфдше дня этой недфли 


п слъдующіе за ними праздники Троицы и Св. Духа называ- 


ютея Зелеными Святками. Гъже обряды совершаютея на 
Троицу я въ Литвв, и въ Польш °); У германскихъ племень 
на Тронцынъ день или въ начал® мая соблюдалея въ старые 


годы такой обычай: изъ среды юношей избиралея шаістаѓ 


(шаі копіх); затЪмъ привозили изъ лъсу повозку, нагружен: 
ную зелеными вътками и въвками (ша! \уасен); одинъ в?- 
покъ (таік гапи) былъ вручаемъ бургомистромъ и горох 
скимъ совътомъ майграху; остальныя связки зелени шли въ 
раздтлъ между мћетпыми жителями, но самая ббльшая часть 


пхъ отдавалась въ монастыри и церкви. Церковныя башни 


1) Рус. прост. празд., І, 132—3, 136; Терещ., УТ, 197—8. Въ 
пъкоторыхъ городахъ троицкое гульбище превратилось въ обрядо- 
вый смотръ невъотъ, — *) Квътъ_пвътъ; римляне съ 28 
апръля по 1 е мая праздноваяи Йога! а— въ честь богиви Флоры 
3) Терещ., УТ, 174. 
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были украшаемы древесными вЪтвями, а помосты храмовъ усы. 
пались обрфзками кустарниковъ п полевыми цвътами. Нер?д- 
ко майграту вручались два вфнка и предоставлялось право из- 
брать изъ числа дъвицъ царицу, праздника (шатега Ён, 
шаікапісіп, шаіртані); ва эту послълнюю онъ возлагалъ 
одинъ изъ своихъ вънковъ. Оуществовалъ также обычай ис- 
кать ша! Кб! 0’а: для этого вооруженная толпа юношей от- 
правлялась въ л$еъ, и немного погодя возвращалась оттуда 
вит съ «майскимъ королемъ», который $ халъ верхомъ 
након в, опутанномъ гибкими зелеными вътвями, 
пи въ повозк $, запряженной въ четыре лошади и убранной 
разнымъ «клечаньемъ». Этимъ торжественнымъ пофздомъ озна- 
чалея возвратъ бога весенняго плодоролія (Одина или Тора) изъ 
лальнихъ невъдомыхъ странъ, гдъ проводилъ онъ зиму. О та- 
комъ по®здъ датчане выражались: аі гійе Ѕоштпег і ђуе (деп 
Зот тет іп Фаз Іапӣтеіѓеп). Въ разныхъ м%етахъ Гер- 
маніт на Троицынъ день и донынз продолжаютъ украшать 
дома зеленью. Въ Англш въ ХҮІ и ХҮП столътіяхъ на’ пер- 
вый день мая раннимъ утромъ юноши и дЪвицы, въ сопровож- 
дени музыкантовъ, отправлялись въ ближайший лъсъ, сламы- 
али древесныя вЪтви, убирали ихъ цвфтами, и воротившись 
домой, ставили эти майскія знамевія на дверяхъ и окнахъ 
своихъ жилищъ. Тогда-же общими усиліями срубали они боль- 
пое дерево и привозили его въ городъ или деревню на н?- 
сколькихъ парахъ быковъ, каждому быку прикрфпляли между 
рогами букетъ цвЪтовъ; дерево это — ша! Баш — ставили 
поереди площади и предавались вокругъ него играмъ и пляе- 
хамъ. Распорядитель празднества назывался 10г оѓ ће 
шау, а избранная ему въ подруги — [ау оѓ һе тау ‘). 
Чехи на майскій праздникъ избираютъ краля и кральку, и 
недъля, въ которую происходитъ это народное гульбище, из- 
1) р. му., 736—8; Пе Соцегууен, 144—7. 
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въетна подъ именемъ кралевой (Кга1 ота пейё1е). Враль 
и кралька являются на праздникъ увънчанные коронами и 
убрапные цвътами. Словенцы, празднуя возвратъ весны, ва: 
значаютъ одного изъ юношей представлять Зеленаго Его- 
ра (Юрія) и обвязываютъ его березовыми вътками (ем. П, 
175). Срубленныя деревья, которыми украшаютъ въ это вре- 
мя дома, называютея май я ми, Въ Литвъ 1-го мая уставаяли 
на лугу зеленое дерево, обвъшанное разноцвътпыми лентами; 
сельская молодежь, избравъ изъ своей среды самую красивую 
дъвушку, надъвала ей на голову вънокъ, обвивала ея станъ 
березовыми вътвями и веселою толпою сопровождала ее на м®: 
сто гульбища. Тамъ, возл% майскаго дерева, начинались танцы 
и пфени, еъ постоянно-повторяемымъ возгласомъ: о майя, 0 
майя! !) | 

Но лъто гоститъ на земл\ короткое время. Солнце, достиг. 
нувъ полнъйшаго проявленія своихъ творческихъ силъ, пово: 
рачиваетъ на зиму, и съ каждымъ днемъ болъе и болће утра 
чиваетъ свой живоносный свъЪтъ; дни начинаютъ умалатьея, 
а ночи удлиняютея. Этотъ поворотъ Солнца (зиппеүеп- 
4е)— выъздъ его въ далёкій зимн! путь сопровождается на: 
роднымъ празднествомъ, пріуроченнымъ ко дню Іоанна Креети: 
теля (24-го іюня). Пламя костровъ, разводимыхъ въ навече. 
рій этого дня (ЈоһаппіхЃепег) служитъ символическимъ 382 
меніемъ знойнаго пюньекаго солнца. Нъмцы въ ХІҮ и ХҮ ето 
1ътіяхъЪ называли это пламя зип уүепіёѓецег. «Ивановы ог. 
ни» зажигаются подъ открытымъ небомъ на площадяхъ, 10 
ляхъ и горныхъ возвышеніяхъ; въ пъкоторыхъ обдаетяхъ при. 
нято, чтобы священникъ благоеловлялъ возженное пламя, и д0 
тъхъ поръ, пока оно продолжаетъ горфть, народъ молите 
Богу. Возжеше огней при лътнемъ поворот солнца — 065: 


1) Ганушъ, 155; Иличь, 132; УоеНедег дег Меце, П, 225, 
Терещ., ҮГ, 212, 
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чай, равно-встръчаемый какъ у народовъ индоевропейскихъ, 
такъ и семитическихъ; въ старые годы въ совершеніи его 
прикимали участе не одни простолюдины, но и владътельные 
князья и благородныя сословія. Въ западной Европ относя- 
щілея къ этому вопросу свидфтельетва паматниковъ начина- 
ются уже съ ХП-то въка. Въ ХУ, ХҮІ и ХҮП столът. въ боль- 
шихъ городахъ (какъ напримъръ Париж, Метц% и др. ) костёръ 
складывали передъ ратушею, убирали его цвътами п зеленью, 
а почетную обязанность зажигать его предоставляли меру. Въ 
Пиренеяхъ 1-го мая отыскивали самое выеокое дерево: ель, 
сосну или тополь, обрубали на немъ вс вЪтви, вбивали въ 
стволъ нъсколько кольевъ и оставляли на корню до 23-го 
поня; наканунъ-же Иванова дня, поелф даннаго свлщенникомъ 
благословентя, сваливали это дерево наземь и предавали сож- 
‚ женію. У священнаго огня толпилея народъ; молодежь укра- 
шала себя вфнками, пъла и танцовала; веБ же вообще— и ста- 
рые, и молодые прыгали черезъ пламя, переносили черезъ не- 
го дътей и бросали въ костёръ разныя травы — съ цфлио за- 
паетись здоровьемъ и отстранить отъ себя губительныхъ де- 
моновъ. Бросая въ огонь травы. причитывали: «да сгорятъ съ 
этимъ зельемъ и веъ мои бды!» Или дотрогивалиеь до огня 
вътками оръшника и потомъ втыкали ихъ у дверей ко- 
ровьихъ хлъвовъ. Каждый считалъ обязанностью захватить съ 
собой головешку или нъеколько угольевъ и пеплу отъ Иванов- 
скаго костра; подобно «громовой стрфакЪ», уголья эти и пе- 
пелъ предохраняютъ домъ отъ удара молнии и служатъ цълеб- 
нымъ средетвомъ противъ волшебнаго очаровашя и болЪзней. 
Въ ерединв лъта природа во всъхъ евоихъ стихійныхъ про- 
явленіяхъ обнаруживаетъ особенно-живительную силу. Какъ 


пламеяные лучи солнца прогоняютъ демоновъ мрака, холода. 


и безпяодія, такъ и эмблема ихъ — земной огонь въ воззръні- 
яхъ язычниковъ получилъ тоже благодътельное евойетво про- 
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гонять болфзни и моръ; надо только проидти сквозь его очи. 
стительное пламя, проникнутьея его священным въянівмъ 
(сравни П, 18—21). Виъст? съ огнемъ, и вода, какъ стихия, 
знаменующая амриту (плодоносный дождь), получаетъ на 

Ивановъ день чудесное свойство емывать еъ больнаго тъла | 
всф недуги и надълять его крфпостью и здравіемъ; поэтому 
въ чпелъ совершаемыхъ тогда обрядовъ непослъднее мъсто за. 
`нимаетъь и купанье въ р5кахъ и источникахъ. Наконецъ и 
самыя травы и цвЪты, сорванныя въ періодъ солнечнаго по: 
ворота, считаются попреимуществу-цфлебными, такъ какъ 
съ ними ‘еоединяетея мысль о плодородящей силі земли, в0з- 
бужденной яснымъ солнцемъ п лътними дождями '). У сла- 
вянъ и литовцевъ ветръчаемъ туже обстановку Иванова празі. 
нества. Словенцы называютъ Ивановъ день и самый поворотъ 
солвца — Кге (кроат. Кгези— огонь), а мъсяцъіюнь— Кгез. 
пік; еерб. кресови — 410$ 501$ ИНа!ез («три дана прије п 
три послије Илијна дне»), кри]ес — огонь, разводимый на- 
канунъ Иванова, Витова, Петрова и Юрьева дней, еъ которы- 
ми народная мысль евязываетъ старинныя воспоминания о 00; 
гъ-громовникъ, возжигатель небеснаго пламени °); въ одномъ 
изъ рукопиеныхъ прологовъ кръсъ, крфеины — поворотъ 
солнца на .л%ъто (1, 188, 255). Поляки и чехи называютъ Ива- 
новъ огонь — 50 оі ка (малая суббота, канунъ воскреенаго 
дня, издревле-поевященнаго солнцу), въ отличіе отъ. огня, 
возжигаемаго въ ночь на Пасху, которому присвояютъ назв: 
не вороіа (Оѕѓегѕоппађепі, великая суббота, канунъ 
Свътло-Христова Воскресешя» *). На Руси Ивановъ праздишкъ 
извфетенъ подъ именемь Купалы. По указано профессора 


1) 0. Муф., 584—593; Венгасе таг 0. Му., І, 217; Ж. М. Н. 
П. 1841, т. ХХХІ, стат. Сабинина. — 2?) Срп. рјечник, 301 — 
3; Мосев, 1844, ІХ, ст. Срезнев., 214, 222, Овътяшійси Ивановек' 
жукъ называется у словенцевъ Кегепіса. — 3) 0. Муйь, 590 
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Буслаева, корень куп совмъщаетъ. въ себф тъже понятия, 
что и корни яръ и буй. Во первыхъ, говоритъ онъ, куп 
пиветъ значеше бълаго, яраго, а также буйнаго въ смысл? 
роскошно-растущаго, откуда въ нашемъ язык? употребительны: 
купавый— бълый, купава—6%лый цвфтокъ, купавка — 
цвфточная почка и особенно бфлыхъ цьфтовъ. Такъ какъ 
уны въ извфетныхь случаяхъ черелуютея, то корень куп 
ножетъ имфть и другую Форму кып, откуда кыпть и ки. 
пень (выпень }— въ значени бЪлой накипи и вообще бЪлизны 
(«0%лъ, какъ кипень» ). Во вторыхъ, «ярый» и «буйный» за- 
рліочаютъ въ себ? понятія кипучаго, неукротимаго, бфшенаго, 
раздраженнаго; соотвфтетвенно этому, въ еанскритъ Кир — 
не только блиетать, но и яриться, гнфваться, слав, кып%ъти, 
вы пати, кипятиться—горячитьея, сердиться, Наконецъ, 
въ третьихъ, какъ съ словами «ярый», «арость» нераздъльво 
понятіе желанія, похоти, такъ при нашемъ «кый ти» находимъ 
зат. спрто '). Допустивъ эти лингвистическія соображенія, 
надо булетъ признать, что имена Вуп-ало и Яр-ило обозначали 
одно и тоже плодотворящее божество лЪта; такой выводъ, во 
1-хъ, подтверждается. стариннымъ свидътельствомъ о сбез- 
студномъ» характер? купальскихъ игрищъ (ём. І, 444), а во 
д-хъ—тъмъ обстоятельетвомъ, что въ арославекой, тверской и 
разанекой губ. празднество Вупалы еще недавно называлось 
Ярилою °). Согласно съ этимъ, составитель Густинской л®: 
тописи принимазъ Купалу за бога земнаго плодородія; «Ну- 
пало, яко-же мню, бяше богъ обилия, якоже у еллинъ 
Цересъ, ему-же безумный за обиліе благодареніе 
приношаху въ то время, егда имяше настати жатва, 
(ему Купалу-бЪеу еще п донынъ по нЪкоихъ странахъ безум- 
ный память совершаютъ, наченше поня 29 дня, въ навечеріе 


7 





1) Исторін Росс. Соловьева, 11, приложен. стр. 25—26; Кадісеѕ 
Пасџае. з1оу., 42, — 2) руе, прост, празд.. І, 179. 
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Рождества Іоанна Предтечи, даже до жатвы и далЪй, сице- 
вымъ образомъ: съ вечера собираются простая чадь обоего по- 
лу и соплетаютъ себъ вънцы изъ ядомаго зелія или коренія, 
и препоясавшеся бымемъ возгиътаютъ огиь; индъ-же постав- 
1яютъ зеленую вътвъ, и емшеся за руцъ около, обращаются 
окрестъ онаго огня, поюще свои п%ени, преплетающе Куца- 
ломъ; потомъ чрезъ оный огонь преекакуютъ» '). По древне- 
поэтическому предетавлению богъ-громовникъ ки пятитъ въ 
грозовомъ пламени дождевую воду, купаетъ въ ея ливнӣхъ 
небо и землю, и тъмъ самымъ даруетъ послъдней силу плодо- 
родія; въ христіанскую эпоху дождящій громовникъ уступил 
свое мъсто Тоанну-крестителю, къ имени котораго стали при. 
лагать народное прозваніе «Купаль»: Иванъ-К упало. Эта 
замфна условливалась: во 1-хъ, совпаденіемъ праздника, 10 
священнаго Іоанну-крестителю, со временемъ купальскихъ 
пгрищъ, и во 2-хъ—вияшемъ языка, такъ какъ самое слово 
«купало» должно было возбуждать мысль о крестителф: ку- 
пать — погружать въ воду, омывать тъло, дълать его чие. 
тымъ, бълымъ, купель — сосудъ, употребляемый для кре: 
щенія, илл. кора 10, чеш, Кора | о—мовница, снкр. Кйра 
источникъ, колодецъ °). Наравнф съ прочими родственными 
племенами, славяне при лътнемъ поворотъ солнца возжигають 
костры, совершаютъ омовенія въ ръкахъ и источникахъ и 00 
бираютъ цфлебныя травы. Костры раекладываютея на откры: 
тыхъ поляхъ, по берегамъ ръкъ и преимущественно на холмахъ 
и горныхъ возвышеніяхъ; въ ночь на 24 поня, какъ скоро заго. 
рятен Ивановекіе огни, Карпаты, Судеты и Исполиновы горы 
представляютъ истинно-веливолиное зртлище. На Руси дм 
возженія купальскаго костра употребляется ж ивой огонь '); 

1) П.С.Р. Л,, П, 257; тоже сказано и въ Синопсисъ. — 3) Пик. 


те, П, 268. — 3) Тоже соблюдалось нЪкогда и въ Германи = 
р. Му. 578, 
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почетные старики добываютъ его треніемъ изъ дерева, и пока 
продолжается эта работа — собравшійся вокругъ народъ стоитъ 
въ благоговйномъ молчаніл, но какъ только огонь вепыхнетъ 
— тотчасъ-же вся толпа оживляетея и запъваетъ радоетныя 
пфени. ДЪвицы въ праздничныхъ нарядахъ, опоясанныя черно- 
быльникомъ и душистыми травами, съ цвъточными вЪнками 
на головахъ, и холостые юноши схватываются по-парно зӣ 
руки и прыгаютъ черезъ разведенное пламя; судя по удачному 
или неловкому прыжку, имъ предсказываютъ счастіе или бъды, 
раннее или позднее супружество; сверхъ того, на Украй- 
пъ дъвушки пускаютъ свои вънки въ воду, прилћпивъ къ нимъ 
зажженныя восковыя свъчи, и по этимъ плывучимъ вънкамъ 
гадаютъ о своей будущей судьбъ. Прыганье черезъ огонь из- 
бавллетъ отъ недуговъ, злаго очарованія и безплодія ');’ ма- 
тери нарочно сожигаютъ на купальекомъ костръ енятыя съ 
хворыхъ дфтей сорочки — для того, чтобы вмъстћ съ этимъ 
офльемъ сгорфли и самыя болЪзни. Чтобы скотина не бол ла 
и чтобы коровы давали больше молока, въ ЛитвЪ, на Руен и 
въ Чехахъ принято перегонять стада черезъ Ивановскіе кос- 
тры. Въ Сербш, наканун® Иванова дня, пастухи зажигаютъ 
свёрвутые изъ бересты факелы; еъ этими факелами они об- 
ходятъ овечьи закуты и коровьи загоны, а затъмъ складываютъ 
пхъ на ближайшемъ холм? и оставляютъ догорать въ одной 
общей кучв. Словенцы разбрасываютъ по полямъ и огородамъ 
пепелъ, уголья и головешки, взятые отъ Ивановскаго костра, 
для того, чтобы черви и другія насъкомня не портили поев- 
вовъ и капустной разсады. Тоже самое дълаютъ и чехи —для 
предохраненія своихъ нивъ, садовъ и огородовъ отъ непогоды 
и града; сверхъ того, у чеховъ еущеетвуетъ обычай зажи- 
гать наканунБ Иванова дня обмокнутыя въ деготь мёт- 





1) По требованію свадебнаго обряда, новобрачная чета должна 
переъхать черезт зашженные пуки соломы. 
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лы и бъғать, размахивая ими по воздуху. Въ бълорусскиҳъ 
деревняхъ въ ночь на Ивана-Купала вбиваютъ въ землю боль. 
шой к0лъ, обкладываютъ его соломой п кострикой, п зажига- 
ютъ; когда пламя разгоритея, крестьйнки бросаютъ въ него 
березовыя вътки и приговариваютъ: «кабы мой лёнъ быль 
также великъ, какъ эта березка!» !) Обычай творить омове-. 
не на разевътъ Иванова дня засвидътельствованъ (тогла. 
вомъ: «егда нощь мимо ходитъ (читаемъ въ этомъ памятник), 
тогда отходятъ къ ръцъ (вар. къ рощъ) съ великимъ крича- 
ніемъ, аки бЪенш, (п) омываютея водою» (вар. росою ). Поев- 
лане наши не только сами купаются на этотъ праздникъ — 
ради здравія тъла, но съ тою-же цълію кулаютъ и больных» 
лошадей. Роса, выпадающая въ купальскую ночь, въ высшей 
степени обладаетъ живительными п цфаебными свойствами и 
сообщаетъ ихъ полевымъ цвътамъ и травамъ. Русины умы- 
ваютсл этой росой, дабы отогнать отъ себя злые немощи и ве- 
дуги; въ ЛитвЪ канунъ 24-го іюня даже называется празд» 
никомъ росы °). По народному повфрью, лъкаретвенныя 
травы только тогда и оказываютъ дъйствительную помощь, 
когда будутъ сорваны на Иванову ночь, или на утренней 
зор Иванова дня — прежде, чфмъ обеохнетъ на нихъ роса. 
Изестари и донынъ ночь на Ивана Купала почитается „луч: 
шимъ въ году временемъ для сбора пълебныхъ травъ, пвф- 
товъ и кореній (см. выше стр. 429, 629); сорванные тогда 
цвфты и травы, ‘называемые. въ виленской губ. свято-ян- 
скимъ зельемъ, сохраняются въ семьяхъ, какъ нъкая свя- 
тыня; въ случа$ надобности, ими окуриваютъ больныхъ, а 


1) Сахаров, ПШ, 39; Рус. прост. прозл. 1\№, 34; Терещ,, №, 
54; Вфет. Евр. 1818, ХХІ, 54; 1819, ХИТ, 42—45; Украин. Взеть, 
1824, ХИ, 318—324; Рус. Сл. 1860, У, 37; Ганушь, 187; Ор 
рјечник, 215—6; Иличь, 156, 164—6; День 1864, 43. — *) Рус. 
прост. празд., ІҮ, 37—38; Сахаров,, 38—39, 101. 
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во времл грозы ихъ брозаютъ възатопленную печь, 
чтобы предохранить домъ п надворныя строешя отъ удара 
молнии '), Съ тою-же цфлю чехи зарываютъ подъ порогомъ 
избы и затыкаютъ за етръхи ебёреженные отъ Ивановскаго 
костра головни и уголья, или—какъ только начнетея гроза — 
жгутъ на шесткъ частицы купальскихъ вънковъ; 
сербы въшаютъ эти вБнки подъ кроваями домовъ и въ хлъвахъ, 
вая защиты отъ злыхъ духовъ и вфдьмъ, а болгары кладутъ 
пхъ въ кадильницу и окуриваютъ болащихъ °). 

Въ половин іювя полуденное солнце достигаетъ высочай- 
шей точки нА небЪ, дни етановятея нарболъе-продолжитель- 
ными, и ваступаетъ пора томительнаго зноя; на этой вершинъ 
оно остается въ течени нЂеколькихъ дней, называемыхъ дня- 
ми лътняго солнцестояния, а затъмъ, поворачивая на зим- 
нй путь, начинаетъ все ниже п ниже спускаться по небес- 
ной гор. У нашихъ поселянъ 10нь-мъеяцъ слыветъ макуш- 
кою 1$ та, а шведы соединяютъ съ нимъ названіе 1050 )- 
шаг (ередина лъта; шЕ1 зи ш шетгѕпієћ і — Иванова ночь). 
Болгары увъряютъ, что на Ивановъ праздникъ солнце пля- 
петъ, кружится и вертитъ саблями, т. е. разбрасы- 
в1етъ яркте, пламенные лучи; по выраженію руескаго народа, 
оно играетъ тогда, пляшетъ п мечется во вев еторо- 
ны °). Въ Силезін дъвушки пекутъ къ этому дню пирожки, 
именуемые =опслеѓа, п выходя на утренней зор? въ поле, 


!) Рус. прост. праздн., ГУ, 31—33; Терещ,, \, 73. 87; Саха- 
ров., |, 43; ІІ, 41; Украин. Журн. 1824, ХІ, 318—9; Въст, Р. 
Г. 0. 1857, ІҮ, 274; Взет. Евр. 1828; Ү— ҮІ, 84—85; Рус. въ 
(в, посл,, ІҮ, 32—33; Шаообнекаго: Топограх. описаніе черниговек. 
намърстничества, 31; Ч. О. И. и Д., годъ 1, ІҮ, 60; Оп. Румян. 
Муз,, 551: „въ Ивановскую нощъ... на травы парятея въ банъхъ, 
травы рвутъ и кореніе копаютъ“ (изъ сборника прошлаго сто- 
ти). — 1) Каравел., 234; Вейгісе хог 0. Муй., 11, 395.— 
") Каравел,, 234; Бъст. Р. Г. О, 1853, ҮІ, 107; 1857, ТҮ, 272, 
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раскладываютъ ихъ на бъломъ убрусъ и причитываютъ: «5 га] 
зФойсе, ига], На} за $01 зойслеѓа!» ') Въ сербекой пе. 
нБ играющее солнце противополагается пасмурному, 
похмолому *°). Лътнее солнцестолніе сербы и словенцы 00ъ- 
ясняютъ тъмъ невольнымъ страхомъ, какой должно чувство. 
вать это свътило — прежде, чъмъ двинется въ далекое зии. 
нее странствованіе: Ивановъ день '(говорятъ они) — такой ве. 
ликой праздникъ, что «на њега сунце на небу трипут (трое 
кратно) од страха стане» $). Когда наступали томитедь 
НЫЯ жары и грозили полямъ и нивамъ засухою, а стадамъ п 
людямъ зловредными испареніями (заразою),— индусы веди. 
ской эпохи обращались еъ мольбою къ Индрв, призывая это. 
го всесильнаго бога сорвать съ небесной вершины «01. 
нечное колесо и погасить его палящіе лучивъдӣж. 
девыхъ потокахъ. Такимъ образомъ поворотъ солнца в 
зиму былъ признанъ за одинъ изъ благотворныхъ ПОДВИГОВ} 
бога-громовнива, и на Ивановекомъ празднествЪ сталъ 00 
значаться скатываніемъ съ горы въ воду обмазаннаг 
смолою изажженнаго колеса: обрядъ, и донынЪ еовершае- 
мый славянами и нъмцами (1, 208—214 *). У словенцевъ со 
хранилась слфдующая любопытная пеня, которую поютъ пр 
2ътнемъ поворот® солнца: 

Тахо ѕе загко ѕипее 

За уефга пера, 

Типо зе зуюш Г 

Ма дап Іғапја, 

Ра са уПа буогії песе 

5 абјапот уойбот 5). 

АГ соуом зуей [о 

Ма дап уап]в: 


и 


1) Ганушъ, 176. 2) Срп. н. пјесме, І, 486. — 3) Сри. рјет 
ник, 215; Гласник срп, друштва 1867, Ү, 104—5; Иличь, 166. — 
4) День 1864, 43. — 5) Не хочетъ услужить ему (с=омыть его) 
холодной водою, 
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«Этап фе, ѕип се, бо 1гі рита 

Ма дап Іғалја; 

Ро бе лері табе Піе 

5 Шадјапот уодот, 

5 Шадјапот ёе (е уобоп @хоги 

№а дап Іуарја; 

5 уіпсі се и 2а(пе Коѕе 

ро КИШ» 

По болгарскому повърью, солнце на Ивановъ день незнаетъ 
предстоящей ему дороги, а потому является дъва и ведетъ 
его по небу 1). Эта дъва — богиня Зоря, которая каждое 
утро умываетъ солнце росою и открываетъ путь его евъто- 
зарной колеесницв, и которая (какъ мы знаемъ) постоянно 
отождествлялась съ богинею лЪтнихъ грозъ; словепекая пеня 
замвняетъ ее вилою (сравни преданія о солнцевыхъ дЪвахъ — 
1, 82 — 85). То дъятельное участіе, какое приписывали богу- 
громовнику въ поворот солнца, ярко отразилось во веъхъ 
повфрьяхъ и обрядахъ, относящихся къ этому времени. Ива- 
нова ночь пеполнена чудеснаго и таинственнаго значенія; въ 
эту ночь источники и рки мгновенно превращаются въ чи- 
стое серебро и золото, папоротникъ разцвътаетъ огненнымъ 
цвътомъ, подземный сокровища выходятъ наружу и загорают- 
ся пламенемъ, деревья движутея и ведутъ между собой шум- 
ную бесЪду, въдьмы и нечистые духи собираются на лысой 
горБ и предаются тамъ ненстовому гульбищу °). ВеЪ эти 
повърья возникли изъ древне поэтичесхихъ выраженій, каки. 
ми народная Фантазія живописала лътнія грозы. Призванный 
повернуть солнцево колесо и освЪжить удушливый воздухъ, 
Перунъ совершаетъ этотъ подвигъ во мрак ночи, т. е. об- 
загаетъ небо тучами и превращаетъ ясный день въ непроглад- 
ную ночь; поэтому и самое празднованіе поворота солнца про- 





1) Иличь, 162 3; Каревел., 234. — 2?) Рус. Бес. 1827, 
ПІ, 117, 
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исходитъ въ ночное время. На потемнённомъ небф загораютея 
молній, или выражалеь метафорически: разцвътаютъ огненные 
цвты; облака и тучи, эти дожденосные источники и ръки, 
озаряютея блескомъ грозоваго пламени; бурные вихри потря- 
саютъ дубравы, въ шумВ и треск? которыхъ ‘слышатея чедо: 
въку невфдомые голоса; удары грома разбиваютъ облачных 
горы и открываютъ затаённов въ ихъ подземельяхъ золото 
солнечныхъ лучей; стихШные духи затягиваютъ дикія пфени 
п увлекаются въ быструю, бъшеную пласку. Костры, разво- 
димые на Иванову ночь, могли елужить эмблемами не только 
знойнаго поньекаго солнца, но и возжигаемаго Перуномъ гро- 
_зоваго пламени; это доказывается: во 1-хъ тВмъ, что угольямъ 
и головнямъ, взятымъ отъ купальекаго костра, приписывает. 
ся сила и свойства громовой стрълки, и во 2-хъ тъмъ, что 
въ нъкоторыхъ мъстахъ Малоросеш купальсвій костеръ за- 
мфняетея кучею крапивы, каковая замћна стоитъ въ несо: 
миънноЙй связи съ представленіемъ молніи жгучею травою, 
Словенцы, во время засухи, втыкаютъ въ заборъ Ивановскую 
головешку, съ ‘увъренностью, что. она вызоветъ дождь 1). 
Радомъ съ скатываніемъ огненнаго колеса въ рЪку, тошини 
въ ней и самаго Купала. Въ Малороссіп уцфлфаъ слфдующи 
обрядъ: ваканун® Иванова дня дълаютъ изъ соломы идола 
Купала — иногда величиной съ ребенка, а иногда въ настоя- 
щій ростъ человћка, надъваютъ на него женскую сорочку, 
плахту, монисты и вънокъ изъ цвътовъ. Тогда-же еру- 
баютъ дерево (препмущественно: чернокленъ, вербу или 10 
поль), обвъшиваютъ его лентами и вънками и устанавливаютъ 
на избранномъ для игрища мъстъ. Дерево это называютъ Ма: 
реною; подъ нлмъ ставятъ наряженную куклу, а пода нея 
столъ съ разными закусками и горълкою. Затъмъ зажигають 
костёръ п начинаютъ прыгать черезъ него попарно (молодець 


1) Иличь, 165. 
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съ дъвицею), держа въ рукахъ купальскую куклу; игры и 
пени продолжаются до разевъта. На другой день куклу и Ма- 
рену приносятъ къ ръкъ, срываютъ съ нихъ украшенія и бро- 
с10тъ ту и другую въ воду. На праздникъ возглашается об- 
рядовая ИЪеня; 

Ходыли дивочки коло Мариночки, 

Коло мого вудола Купала. 

Гратеме сонечко на Йвана! 

Купався Иванъ, та въ воду упавъ; 

Купало‘ на Йвана! 


Чехи (около Эгера) ставятъ на возвышенномъ мъетъ выруб- 
1енную въ лБсу смолистую ёлку или сосну, убранную вън» 
ками, цвътами и красными лентами; вокругъ нея наклады- 
ваютъ и зажигаютъ вечеромъ кучу хвороету и другихъ горю- 
чихъ матеріаловъ, и какъ только вспыхнетъ пламя — парни 
бросаются къ Иванову дереву и лъзутъ на него доставать 
вфнки и ленты. Перунъ-оплодотворитель (Ярило) и Лада, бо- 
гиня зори (= проевътленнаго солнца) и лътнихъ грозъ, прини- 
мали равное учаетіе въ жизни природы и чествовались на: 
шими предками, какъ нераздъльная божественная чета. Ли- 
товцы и летты, еходясь на купальское празднество, славили 
Ладу ') и приносили ей въ жертву бълаго пътуха; туже 
богиню призываютъ въ своихъ обрядовыхъ пфеняхъ и карпато- 
руссы *). ВозлЁ Купала, слившагоея въ христіанекую эпоху 
съ Іоанномъ-крестителемъ, — въ нашихъ преданіяхъ высту- 
паетъ Купальниц'а, имя которой едълалось эпитетомъ св. 





1) Гада, Гада, (110 шизи 9еуе!—Лада, Лада, великая наша бо- 
гини! — 2) Въстн. Р. Г. О. 1857, ІҮ, 271; Терещ., Ү, 56, 68, 73; 
Рус, прост. праздн., ІҮ, 21; 0. Муйь., 569. По свидътельству ав- 
тора „Абевеги русскихъ суевърій“ (стр. 2), ижорки (недалеко 
отъ Петербурга) собирались наканунъ Иванова дни подъ старою 
181010, разводили огонь и при пляскахъ сожигали бълаго пътуха. 
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АтраФены, такъ какъ память этой послъдвей празднуется га 
23-е іюня. Собетвенно-же „Лада емънилась въ воззръніяхъ на. 
рода Пречистой ДЪвою Маріею, которую сербы называют» 
огняна Марія, хорутане — зуеспа Магіје, лужичане — 
ѕуебкоупіса. Въ Переяславлъ Залъескомъ есть храмъ Пресв, 
Богородицы, именуемой мфетными жителями Ќулпальницекю, 
Народныя причитаня и колядки приписываютъ Богородиці 
ниспосыланіе дождя и воздфлываше пашней. 24-го іюня, пра 
"восход солнца, бълоруссы собираются у пылающихъ 
костровъ и емоляныхъ бочекъ и поютъ елъдующую пъеню; 

Иванъ да Марья 

На горв купалыся; 

Гдзв Иванъ купався — 

Берегъ колыхався, 

ГдзЪ Марья купалась — 

Трава расцидалась, 


ГА 


т. е. Перунъ и Лада купались въ дождевыхъ потокахъ, на ве- 
бесной горъ, при чемъ первый потрясалъ землю громовымя 
раскатами, а послъдняя растила на поляхъ травы. Что именно 
таково значене прикќеденныхъ стиховъ, это подтверждается 
другою купазьскою пфенею, въ которой разеказываетея: какъ 
«въ озеръ самъ Богъ купався съ дитками-судитками» (1, 
477). День Агратены купальницы посвящается собиранію 41: 
карственныхъ травъ; изъ числа этихъ зелій особеннымъ ува: 
женіемъ въ народ пользуются купаленка или купаль 
ница (1701$ ецгораец*, желтоголовъ) и цвътокъ Иван» 
да Марья (шеашругом петогоѕат, нём, 1ас оп і пасћ!); 
крестьяне парятся на нихъ въ баняхъ, дабы смыть съ себя х)- 
добу и болъзни. Съ тъми-же именами Ивана и Марьи соеди" 
няетъ купальская пеня и уборку хл?ба: 
Ой! че то жито пидъ гору стонло? 


Иванкове жито пидъ гору стояло, 
Пидъ гору зелененько, по мисяцу видненько, 
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Молода Маричка ходить жито жати: 
„Молодой Иванко! не міо я жать“, 
—Якъ я тебе визьму, жито жати научу! 1) 


(лучайное созвучіе имени Марія съ еловомъ М арена (8и- 
ма, Смерть) повело къ смъшенію связанныхъ съ ними пред- 
ставленій; такая ошибка произошла тъмъ легче, что, по требо- 
ню стародавняго культа, въ начал$ весны топили чучело 
Маревы, а при афтнемъ поворотЪ солнца таже судьба поети- 
тла Ладу. Вотъ почему зеленое дерево, служившее эмблемою 
Лета, на Ивановомъ праздник$ бросается въ воду и вмЪст? 
съ тёмъ получаетъ названіе Марены. Хотя народъ и продол- 
жаетъ по преданию совершать купальекіе обряды, но давнымъ- 
давно утратилъ живое ихъ пониман!е и постоянно смфшива- 
тъ Купала съ Купальницею. Мы видфли, что куклу, назы- 
мемую Купалою, наражаютъ въ женеке уборы; въ харьков- 
ской же губ. кукла эта извфетна подъ именемъ Марены °). 
У бълоруссовъ, съ разевътомъ Иванова дня, крестьянки вы- 
бираютъ изъ своей среды самую красивую дъвушку, обнажа- 
ютъ ее и опутываютъ съ ногъ до головы гирландами изъ цећ- 
товъ; затъмъ отправляютея въ лЪсъ, гдЪ ДзЪвко-К упало 
(такъ называютъ избранную дъвушку ) обязана раздавать своимъ 
подругамъ заранфе-приготовленные вънки. Иъ этой раздачъ 
она приступаетъ съ завязанными глазами — въ то время, 
какъ вокругъ нея движется веселый дъвичій хороводъ. Смотря 
0 тому, какой вЪнокъ кому достанется, заключаютъ о своей 
будущей судьбъ; свъжій вЪнокъ сулитъ богатую и счастливую 
жизнь зімужемъ, а вънокъ сухой, увадшій — бӯъдность и не- 
счастливый бракъ: «ечастья-доли не бачить ей, жить у недо- 


а. 


1) Сахаров., И, 36, 40, 85; Украин, Журн, 1824, ХИ, 318 — 
324; Терещ., Ү, 74—83; ҮІ, 194; Рус. прост. праздн., ПТ, 11; ІҮ, 
30—33, 39—40, 49; Паесекъ, 1, 100—9; День 1864, 43. — · 2) Архе- 
ог. Въстн. 1867, ПТ, ст. Потебни, 97. 
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ли!» ') Наоборотъ, срубленное дерево принимается въ фк 
торыхъ мћестностяхъ за еамаго Купалу: на Волыни и Подол 
дфвицы приносятъ убранную цвътами вербу, устанавливають 
ее въ землю, и вохругъ этого лерева, называемаго Купай. 
ломъ, водятъ хороводъ и поютъ жалобныя пфени; между 
тъмъ собираются парни, и выждавъ время, ветупаютъ въ при: 
творную борьбу съ хороводомъ, овладъваютъ вербою и рвутъ 
ве на части *). Въ этомъ обрадв кроется мыель о начин: 
` ющемея, послъ лътнаго поворота солнца, замираніи плодотво 
рящихъ силъ природы; богиня-Солнце, пускаясь въ зимнюю 
дорогу, съ каждымъ днемъ болфе и боле теряетъ свою дар 
ственную взасть надъ міромъ: дни сокращаются, ночи увел 
чиваютея, а вмъстЪ съ тъмъ и вея природа близитея къ старо 
сти и увяданію. Въ лътше жары народъ призывалъ грі 
мовника погасить пламя солнечныхъ лучей въ разлив дож 
девыхъ потоковъ; но самое это погашеніе должно было напом- 
нать древнему человЪку аналогическія представлена Ночь 
съ приходомъ которой дневное свтътило тонетъ въ волнахт 16. 
мірваго океана, Зимы, которая погружаетъ его въ море обл 
ковъ и тумановъ, и наконецъ Смерти, которая гаситъ огон 
жизни. Прибавимъ къ этому, что на пути въ загробный мір 
усошше, по мнфнию нашихъ предковъ, должны были перелаы: 
вать глубокія воды. Мысль о замирающихъ енлахъ природы 
особенно-наглядно выражаетея въ тъхъ знаменательных 00р 
дахъ, которые еще недавно совершались на Всесвятской недї- 
1% или въ первое воскресенье поел Петрова дня, празднуе 
маго 29-го Іюня, и были извъетны въ нашемъ народ? под 
названіемъ похоронъ Костромы, Лады и Ярила, № 
всему вфроятию, обряды эти принадлежали въ старину &Ъ Еу: 
пальскимъ игрищамъ; но такъ-кавъ по своему вакханальном] 


1) Приб. къ 48, М. Н, П. 1846, 13—15. — 2) Рус. прост. 
праздн., ІҮ, 30. 
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характеру они должны были вызывать постоянные протесты 
‹0 стороны духовенства, находившаго подобное · «безетудіе» 
весоотвътетвующимъ святости поста и церковнаго праздни- 
ка, тои были перемъщены на лругіе дни. Сверхъ того, съ име- 
немъ апостола Петра суевърный народъ евязывалъ стои ста- 
ринныя представления о богъ-громовиикъ (11, 403 ); а потому 
п вупальекія-игрища легко могли пріурочиватьея ко времени 
около. Петрова дня. Вь нъкоторыхъ м5етностяхъ вечеромъ 
 лаканунъ 29-го оня крестьяне зажигаютъ костры, а на утро 
слъдующагодня наблюдаютъ игру восходящаго солнца '). Похо. 
роны Костромы въ пензенекой и симбирской губ. совершалиеь 
такимъ образомъ: прежде всего дъвицы избирали изъ среды се- 
бл одну, которая обязана была предетавлять Нострому; зат мъ 
подходили къ ней съ поклонами, клали ее на доску и съ п%с- 
нами несли къ рк; тамъ начинали ее купать, гри чемъ 
старшая изъ участвующихъ въ обрядћ сгибала изъ лубка лу: 
кошко и била въ него, какъ въ барабантъ; вапоелъЪдокъ 
возвращались въ деревню и заканчивали день въ хороводахъ и 
играхъ. Въ муромскомъ уъздъ соблюдалась иная обрядовая об- 
становка: Кострому представляла кукла, которую дтлали изъ 
соломы, наряжали въ женекое платье и цвЪты, клали въ ко- 
рыто и съ пфенями относили на берегъ ръки или озера; со- 
бравшаяся на берегу толпа раздЪлалась на дв половины: одна 
защищала куклу, а другая нападала и старалась овладћть ею. 
Борьба оканчивалась торжествомъ нападающихъ, которые схва- 
тывали куклу, срывали съ нея платье и перевязи, а со- 
10му топтали ногами ибросали въ воду, между тёмъ 
какъ побъжденные защитники предавались неутфшному горю, 
закрывая лица свои руками и квакъ-бы оплакивая 





1) Сахаров., 11, 41; Рус. прост. праздн., ІҮ, 66—67; Въст. Евр. 
1821, 111, 198—9, 
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емерть Костромы. Должно думать, что кукла эта пригото. 
влялась вне только изъ соломы, но также изъ сорныхъ травъл 
прутьевъ, и что именно поэтому ова получила назване Костро. 
мы. Въ областныхъ говорахъ слово кострома означаетъ: 
прутъ, розгу и растущія во ржи сорныя травы; костра, кос. 
трецъ, костбръ, костера — трава метлица, костерь, 
костеря — жесткая кора растеній, годныхъ для пряжи, 
кострыка — крапива, кострубый (коетрубатый) — 
шероховатый, въ переносномъ смысл: придирчивый, задор» 
ный '). Напомнимъ, что прутъ, крапива, колючія и цъпкія 
травы принимались за символы Перуновыхъ молний. Въ Мало- 
росеіи соломенная кукла, которую хоронили въ первый поне. 
дфльникъ Петровки, называлась Кострубомъ, и обрядъ ел 
похоронъ сопровождался печальною пфенею: 
Померъ, померъ Кострубонько, 
Сивый, милый голубоньво!., *) 

Подобный-же обрядъ въ саратовской губ. называется прово. 
дами Весны; 30-го она дълаютъ соломенную куклу, нар: 
жаютъ еевъкумачны й сараханъ, ожерелье и кокош. 
никъ, носятъ по деревн® съ пфенями, а потомъ раздъвають 
и бросаютъвъ воду. Ярилово празднество отличалось теми. 
же характеристическими чертами. Въ Воронеж» толпы наро: 
да съ ранняго утра еходилиеь на городекой площади и съ 00ща- 
го согласія опредфляли: кому изъ присутствующих быть пред: 
ставителемъ Ярила; по разръшеніи этого важнаго вопроса, — 
избраннаго облевали въ пестрое, разноцвътпое платье, убирал 


1) Обл. Сл, 91; Доп. обл. сл., 90; Географ. извъст. за 1850 г, 
П, ет. Кавелин., 9; Отаросв. Банд., 372: Толк. Олов., І, 783. Въ 
саратовской губ. костромою называется куча соломы, сожигае 
мая подъ Новый годъ—Герещ., УП, 116. — ?) 0 Кострубъ, по 
словамъ О. Миллера, есть въ Малороссіи пфени съ неудобныхи 
для печати подробностими—Ж. М. Н. П. 1867, стат. 2-8, 631. 
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‘цвфтами и лентами, навЪшивали на него колокольчики и 
бубенчики, на голову надфвали ему раскрашенный бумаж- 
ный колпакъ съ пътушьими перьями, а въ руки давали ко: 
лотушку, которая изстари принималась за эмблему громовой 
палицы (1, 441—3). Шествів Ярила возвъщалось барабан- 
нымъ боемъ: обходя площадь, онъ пълъ, плясалъ и кривлял- 
ся, а слћломъ за нимъ двигалась шумная толпа. Народъ пре- 
давалея полному разгулу, и посл? разныхъ игръ, сопровож- 
давмыхъ пфенями, музыкой и плясками, раздфлялся на въ 
стороны и начиналъ кулачный бой — стъва на стъну. Въ Кое- 
тром горожане сходились на площадь, избирали старика, 
одъвали его въ рубище и вручали ему небольшой гробъ 
съкуклою, которая изображала Ярила и нарочито дълалась 
съ огромнымъ д 5 тороднымъ удомъ. Затъмъ отправля- 
лись за город; старикъ нёсъ гробъ,а вокругъ него шли женщи- 
вы, причиты вали нарасп въ похоронныя жа лобни- 
ды и жестами своими старались выразить скорбь и отчаянье. 
Въполъ вырывали могилу, хоронили въ ней куклу 
съплачемъ и воемъ, и тотчасъ-же начинали игры и пляс. 
ки, напоминавшія языческую тризну. Въ Малоросели соломен- 
ное чучело Ярила приготовлялось совс $ ми естественными 
принадлежностями мужскаго пола; куклу эту клали 
въ гробъ и по захожденіи солнца выносили на улицу. Пьяныя 
бабы подходили къ гробу, плакали и печально повторяли: «по- 
иеръ онъ, померъ!» Мущины подымали и трясли куклу, какъ- 
бы стараясь разбудить усопшаго Ярила, и потомъ замфчали: 
«эге, баба не бреше! вона знае, що јій солодче меду.» Бабы 
продолжали горевать и причитывать: «якій же винъ бувъ х0- 
рошій!.. Не встане винъ бильше! о якъ-же намъ разставатися . 
съ тобою? и що за жизнь, коли нема тебе? Приподнимись хоть 
на часочикъ! но винъ не ветае и не встане...» Когда Ярило 
былъ уже достаточно ублаженъ и оплаканъ, куклу его зары- 
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вали въ могилу '). НЪкоторые изъ нашихъ ученыхъ видать 
въ именахъ Купала, Ярила, Костромы только назвавія 4фт. 
нихъ праздниковъ, и ничего болфе. Но если принять въ «0. 
ображенте, что Фантазія младенческихъ народовъ любила своп 
представления облекать въ живые, пластическіе образы, что 
это было существенное свойство ихъ мышленія и м!роеозер. 
цанія, что самыя времена года казались уму древняго чело 
въка не отвлеченными понятіями, а дЪйствительными боже- 
ствами, посъщающими въ извфетную пору дольній міръ и тво- 
ращими въ немъ тъ перемфны, какія замфчаются въ жизни, 
цвътеніи и замираніп природы; то негостоятельность вышеука: 
заннаго мнънія обнаружится сама собою. Изъ приведенваго 
нами описанія праздничныхъ обрядовъ очевидно, что народъ 
еще недавно предетавлялъ Купала и Ярила, какъ существа 
живыя, человъко-подобныя, и въ этомъ нельзя не признать 
отголоска глубочайшей древности, когда поэтическое чувство 
господствовало надъ мыслію человЪка. 

Послъ Иванова дня поселанинъ начинаетъ елъдить за тми 
знаменіями, которыя пророчатъ ему о грядущей смЪнъ л+та 
зимою. Въ концу 10ня замолкаютъ кукушка, соловей и другія 
пъвчія птицы; такъ какъ это случается около того времени, 
когда въ поляхъ колосится хлъбъ, то о замолкшей кукушкћ 
крестьяне выражаютсн, что она подавилась житнымъ 
колосомъ; малоруссы говорятъ: «еоловейко вдавився яч. 
миннимъ колоском%ъ, а зозуля мандрикою» *). Съ сентлб- 
ря начинается отлетъ птицъ въ теплыя страны или вирій, 0 
ласточкахъ разсказываютъ, что въ первый день этого мфеяца 
онв прачутея въ колодцы, т. е. улетаютъ въ рай (цар 
ство въчнаго лћЪта), лежащій по ту сторону облачныхъ иет0ч- 





1) Сахаров., 1, 42, 91—93; Терещ., Ү, 100—4; Рус. прост. празд,; 
І, 234; ТҮ, 51—65; Рус. Бес. 1856, ПІ, 105; Труды владим, стат. 
хом. 1867, ҮП, 29, — 2?) Мандрики—ватрушки, которыя пекутся 
къ Петрову дню. 
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никовъ. Въ тотъ«же день крестьянки хоронятъ мухъи 
таракановъ въ гробахъ, сдъланныхъ изъ свекловицы, рЪпы 
или моркови, чъмъ символически обозначается оцъпен%ніе 
этихъ насъкомыхъ на все время зимы. 14-го еентября зм$и 
уползаютъ въ вирій, или-же собираютея въ ямахъ, свертыва- 
ютея въ клубки и засыпаютъ зимнимъ сномъ ·'). Мало по малу 
увеличиваются холода, трава увядаетъ, съ деревьевъ опадаютъ 
листья, и наконецъ являетел суровая Зима, валагаетъ на весь 
міръ свои оковы, стелетъ по водамъ ледяные мосты, землю 
одъваетъ въ бЪлоснћжный саванъ и выпускаетъ изъ адекихъ 
подземелий вереницы вьюгъ, мятелей и морозовъ. 

Если съ поворотомъ солнца на зиму соединялась мысль оза- 
миран!и творческихъ, плодотворящихъ силъ природы, то съ по- 
воротомъ этого евфтила на лъто необходимо должна была сое- 
динятьея мысль о пхъ возрожденін, на что и указывают? об- 
рады донынъ - совершаемые во время Рождественекихъ Свя- 
токъ — на такъ вазываемомъ праздникъ Коляды. Вол я(е )- 
да, пол. Ко [еда латин. саіепйае — собственно: первое 
въ каждомъ мъсяцв число, по которому велся счет” и пред- 
шествующимъ ему днямъ съ половины или точиће—послъ ДЪ 
предыдущаго мъсяца; впослъдетвіи слово это стало попреи- 
муществу употребляться для обозначеня январскихъ календъ 
(съ 14 декабря по 1 января включительно), какъ исходнаго 
пункта, съ котораго начинаетея годъ, и зат мъ уже въ средше 
вка перешло въ название святочныхъ игрищъ: Фран. спа |еп- 
165, прован. са Іеп йа, нижненъм. Каап. Къ намъ оно про- 
никло изъ Византій, вмъстъ съ отреченными книгами, и соглас- 
но съ звуковыми законами славянскаго языка измЪнилось въ 
коляду. НикиФоръ Омологета, живиий въ ІХ вЪкЪ, въ опро 
верженіи своемъ ложвыхъ писан гөворитъ, что не должно 





1) Послов. Даля, 988, 995—6; Номис., 282; Сахаров, ІІ, 50— 
59; Кіев, Г. В. 1850, 22. 
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держать у себя Вроутолбту:а и ха аубобтиа (въ древне- 
славянскомъ перевод: громниковъ и колядниковъ—ем. 
стр. 607 '). Кормчая книга по списку 1282 года, приводя пра- 
вило запрещающее колядекіе обряды, присоединяетъ такое тол- 
коване: «каланди соуть пьрвін въ коемьждо мфеяци днье, 
«въ нихъ-же обычай бв елиномъ творити жертвы, и въ таже 
«евроуманія елиньст!и бъаху праздньници; вроумъ бо пореклъ 
«есть Діонисово, и иная вься яже соуть идольская прельети 
си соуетьетва отмещюще евятіп отъ върныхъ житія, возбра- 
‚ еняють креетьяномь таковая творити... и не повелбвають 
«моужемъ облачатися въ женьскыя ризы, ни женамъ къ 
«моужьскыя, еже творять на праздьникы Діонисовы пляшюще, 
«ни лиць же косматыхъ възлагати на ся, ни козлихъ, ни са 
«тоурьскыхь... яже нын% творять селяне, не въдоуще что 
«творять» *). На тождество рус. коляды съ латин. сае. 
јаве указалъ еще Яковъ Гриммъ °), и нельзя не удивляться, 
что изелълователи наши какъ-будто не замфтили этого про- 
стаго объасненія и постоянно придумывали свои собетвенныя 
производства, основанныя на безплодноб игр созвучій *). Кот: 
да наступали самые короткі ДНИ И самыя ДЛИННЫЯ ночи Въ 
году, древній человъкъ думалъ, что Зима побъдила солнце, что 
оно одряхлъло, утратило свою лучезарность и гото- 


1) Л+ътоп. занятій Археогр. Ком. 1861, 29—32; Рус. прост, 
празд., 11, 5. — 2) Ист Христом, Бусл., 382—3, — 3) 0, 
Му., 594. — 1) Г. Гедеоновъ сближаеть коляду еъ грез. 
ха фо — Зап. Ими. Ак. Н. 1862, П, кн. 2, 173; Дм. ШЩепкинъ 
видить въ этомъ словъ кол-ъдъ (вокругъ Ъдущій) или код -фда 
(круговая яства) –Объ источни. и Формахъ рус. баснословія, П, 
64; г. Безсоновъ подозрћваетъ здъсь колоду (зажженный пень) 
Калћки Пер., ІҮ, 46, г. Костомаровъ производитъ · коляду 0тъ 
слова коло (колесо) — Слав, мие., 99; г. Соловьевъ указываетъ на 
сложныя; коло Лада, ко- Ладу — Архивъ ои свъд., | 
29, и такъ дал. ) 
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вится умереть, т. е. погаснуть. Но торжество злыхъ 
силъ продолжается не далће 12-го декабря— день, въ который 
солнце поворачиваетъ на лъто и который поэтому слыветъ 
въ народъ поворотомъ, поворотникомъ и солоново- 
ротомъ '). Какъ на Ивана Купала Солнце, по русскому 
повърью, выфзжаетъ въ колеснице на серебреномъ, золотомъ 
и алмазномъ коняхъ, такъ п теперь наряженное въ празднич- 
ный сараФанъ и кокошникъ —- оно садится въ телъгу и 
направляетъ своихъ коней на лътнюю дорогу *). Народъ со- 
четалъ съ этой древней богинею вмя Коляды, и прославляя 
въ обрядовой пфенф выфздъ Солнца на лъто, употребляетъ 
слълующее выраженіе: «Ехала Коляда въ малеваномъ 
возочку, на вороненькомъ конечку» °). Въ прежние 
годы существовалъ даже обычай возить Коляду, которую 
предетавляла нарочно-избранная дву шка, одътая въб Ълую 
сорочку *). Отеюда становится понятнымъ, почему составите- 


=— 


| 
| 


ли старинныхъ хроникъ причисляли Коляду Бъ сонму языче- | 


скихъ боговъ и въ обрядахъ коладекаго праздника усматри- 
вали слфды идолослуженя. П0е4% зимняго поворота, солнце 
мало по малу начинаетъ брать верхъ надъ демонами мрака: по 


1) Въ Илалюстращи 1847 года (стр. 258—4) напечатано преда- 
ніг, будто бы въ ХҮІ-ХҮІІ стог. звонарный староста московска- 
го Успеневаго собора два раза въ году обязанъ былъ являться 
предъ царскія очи: 12-го декабря—еъ докладомъ, что „отселЪ воз- 
вратъ солнцу съ зимы на 4%т0, день прибываетъ, а нощь умаляет- 
ся“, и за такую радостную въсть государь жаловалъ ему 24 сере- 
бревыхъ рубля; 12-же оня —съ докладомъ, что „отселв возвратъ 
солнцу съ льта на зиму, день умаляется, а нощь прибывает“, и 
за эту печальную въсть старосту запирали на 24 часа въ темную 
палатку на Ивановекой колокольнъ. Преданіе это не подтверждает- 
ся ни дворцовыми расходными книгами, въ которын записывалась 
венкая царская награда, ни другими письменвыми сведЪтельствами 
того времени, — 2) Сахаров., П, 68—69. — 3) Въст, Р. Г, 
О. 1853, ҮІ, 98. — 4; Сьхаров., Ш, 69. | 
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народному выражению, день къ Новому году прибавляется ва 
куриный шагъ или на гусиную лапку '), а въ вачалъ Февраля 
лучи солнечные уже «нагрёваютъ у коровы одинъ бокъ», поче- 
му крестьяне и называютъ Февраль-мъсяцъ бокогръемъ *), 
Въ этомъ переходт отъ постепенной утраты къ постепенному 
возрастанію свЪтоносной силы солнца предки наши видЪли его 
возрожденіе или воскресеніе (— возженте солнцева 
евЪтильника— 1, 187-8) и въ честь столь радостнаго события, 
совершавшагоея на небЪ, зажигали по городамъ и селамъ кос- 
тры. Такъ какъ около того-же времени христіанскія правила 
установили праздновать Рождество Спасителя, называемаго въ 
церковныхъ пЪсняхъ «праведнымъ солнцемъ, пришедшимъ съ 
востока» °), то древле-языческій праздникъ рождающемуся 
солнцу и былъ пріуроченъ къ Рождественекимъ (вяткамъ; по 
минію народа, высказанному въ его обрядовой пъенЕ, Кодя- 
да нарождается наканун® Рождества *). Бъ этому 
необходимо добавить, что, вмъетъ съ перенесеніемъ новолътія 
на 1-е января, мысль о нарождающемся новомъ год? 
весьма удачно совпала съ етариннымъ миөомъ о рожденш 
солнца, движеніемъ и поворотами котораго опредъляет ся обыч: 
ная смъна временъ. Замътимъ, что еще у римлянъ празлникъ 
па (а Іеѕ в01ізіпуісіі совершалея въ январекія календы °). 
Въ нъкоторыхъ м%етностяхъ Роесш удержалось обыкновеніе 
раскладывать по берегамъ ръкъ костры — въ ночь на 12-е 
декабря; вообще-же пален!ю коетровъ посвящаютъ у насъ ночи 
на Рождество Христово, на Новый годъ и Крещеніе. Во время 





1) Поелов. Даля, 970, 1002; Въст. Р. Г. О. 1853, ҮІ, 100; \ей- 
пасеп іп ЭЗеШеву-Но[цей, Гандельманна, 35. — 2) Оаха- 
ров., П, 8—9; Рус. въ ев. послов,, ІҮ, 24. — 3) На родинахъ, 
ставя на стозъ кашу, поютъ тропарь: „Радуйея, благодатная Бо- 
городице Дъво! изъ тебе бо изыде солнце правды — Христост, Богъ 
нашъ“, — 4) Терещ,, УП; 57; Маякъ, ҮНІ, 63. 5) Ж. М, 
Н. П. 1838, т. ХХ, 340, Пропиаеи, ІҮ, 137. 
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Рождественской заутрени почти по всъмъ городамъ и селамъ 
жгуть у церквей емоляныя бочки. На Украйнв, начиная съ 
85`го декабря, крестьяне цфлую недълю не выкидываютъ изъ 
избы сора, а тщательно собираютъ его въ одну кучу; на Но- 
вый же годъ, передъ самым восходомъ солнца, выносятъ соръ 
въ садъ и зажигаютъ — съ твердою увъренностью, что ожив- 
ленныя дЪфйствемъ этого огня деревья принесутъ на будущее 
2Ьто обильные и вкусные пзоды. Нъкоторые хозяева собира- 
ютъ соръ въ продолжени цфлаго года и зажигаютъ его на дво- 
р или въ саду наканун® Рождеетва Христова '). У еербовъ, 
кроатовъ и далматинцевъ канунъ Рождества называется бад- 
њи дан (бадній день) отъ слова бадњак °), означающаго 
сырую дубовую колоду, сожигаемую въ это время на домаш- 
немъ очаг®, а самое Рождество — Божрћ (сынъ божі, но- 
ворожденный божественный младенецъ). На бадній день сербъ- 
домохозяннъ (домаћин) отправляется въ лфеъ, прінекиваетъ 
молодой дубъ, вырубаетъ изъ него колоду и привозитъ ее на 
свой дворъ; въ Герцеговин? лля этой перевозки употребляют^ъ 
шесть или восемь воловъ. Вакъ только смеркнется, хозяивъ 
вноситъ колоду въ избу, и обращаясь къ домочадцамъ, при- 
вфтетвуетъ ихъ: «добар вече *) и честит *) вам бадњи дан!» 
Ему отвъчаютъ: «дао ти Бог добро сретњи п честити! °) При- 
несенную, колоду обмазываютъ по враямъ медом ъ, посы- 


1) Молодикъ 1844, 101. — 2) Г. Потебня производитъ бад- 
някъ отъ снкр. раһ —бить (слав. бодать, литов, рабу; срав- 
ни колоть и колода) — Ч. О. И. и Д. 1865, И, 1; а г. Лавровекій 
(1деп 1866 г., 11, 15), оспаривая это производство, указываетъ 
на др.-славин. корень бъд (бъд-Вти, боудити) и соединяетт, со 
словомъ баднякъ понятіе пробужден1я, бодрствования: въ 
исходв декабря солнце пробуждалось отъ зимняго сна—заго- 
ралось новымтъ пламенемъ и выступало на лътнюю дорогу. — 
3) Вечеръ. — 4) Счастливый. — 5) Въ Черногоріи принято 
отвЪчать: „и с тобом заедно сречно и честито!“ ^ 
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паютъ зерновымъ хлъбомъ и кладутъ въ печь на горя- 
чіа уголья, Въ нъкоторыхъ деревняхъ, кромъ большаго бад- 
няка, возлагаютъ на огнище еще пять мёньшихъ, называемыхъ 
баднячица или блажена палица. Велъдъ затЪмъ хозяйка 
устилаетъ полъ соломою и разбрасываетъ по ней ор%хи, 
П0елъ ужина поютъ и, веселятея, а на разевътВ елъдующаго 
дня стръляютъ изъ ружей, Первый гость, который вой- 
детъ въ избу на Рождественекій праздникъ, называетея п0- 
ложайникомъ или полазникомъ; ему приписываютъ и 
вев радости, и веъ бъды, какія выпадаютъ на долю хозяев и 
ихъ семьи въ теченін цћлаго года. Поэтому всякій домаћин 
заранфе избираетъ себъ въ положайники такого знакомаго, о 
которомъ думаетъ, что онъ навфрно принесетъ ему счастие; 
слфдуя обще-принатому обычаю, никто другой и не является: 
на первый день праздника. При вхолъ въ избу, положайникъ 
бросаетъ гореть хлъбныхъ зеренъ и произноситъ: «Христос се 
роди!» а кто-нибудь изъ домашнихъ отвъчаетъ; «ва истину 
роди!» и осыпаетъ его самого житомт, Посл этого позожай- 
никъ приближается къ огнищу, и ударяя кочергой по горяще- 
му бадняку — такъ, что иекры сыплются во вс стороны, при- 
читываетъ: «оволико говеда, оволико коња, оволико коза, ово- 
2ико оваца, оволико крмака, оволико кошница, оволико среће 
и напретка!» (см. 11, 42.) Передъ объдомъ веБ приеутетвую- 
ще берутъ въ руки по зажженной восковой евЪфчЪ, молятся 
Богу и пълуютъ другъ друга— ео словами; «мир божји! Хрис" 
тос се роди, ва истину роди, поклањамо се Христу и Христо- 
ву рожанству.» По окончаніи молитвы и взанмныхъ прив%т- 
ствій, свъчи передаются домохозяину, который соединяетъ 
ИХЪ ВЪ ОДИНЪ пукъ и ставитъ въ чашку, наполненную разнаго 
рода хлЪбными зернами; немного погодя онъ гаситъ ихъ въ 
этихъ зернахъ, опуская зажженными концами внизъ. Кром? дру- 
гихъ яствъ, для рождественской трапезы необходимы медъ и 
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чесница, т, е, пръсный пшеничный хлъбъ съ запеченною въ 
немъ серебреною или золотою монетою. Когда усядутся за столъ, 
домаћин разламываетъ чесницу и раздаетъ вефмъ по куску; 
тотъ, кому достанется кусокъ съ монетою, будетъ «најерет- 
вији оне године». Баднякъ, по миънію сербовъ, обладаетъ цъ- 
лительной и плодородащей силою: уголья и зола его употреб- 
ляются, какъ лфкарство противъ болфзней рогатаго скота и ло’ 
шадей; тлтющей головней его окуриваютъ улья, и потомъ, 
когда она погаснетъ — отноеятъ ее въ садъ и ставятъ на мо- 
лодую сливу или яблоню; такъ поступаютъ для того, чтобы 
будущій годъ былъ изобиленъ на медъ и садовые плоды. Туже 
производительную силу сербы соединяютъ и съ божитными 
· съменами, и съ божитною соломою; сфменами этими они за- 
кармливаютъ куръ, чтобы не было недостатка вт яйцахъ, а 
солому относятъ на нивы, «да би боље родиле» '), Въ Чер: 
ногори на балвій день каждая семья прлготовляетъ толстое 
дубовое бревно, обвитое лавровыми вЪтвами. По закатъ солнца 
вносятъ бревно въ избу, посыцаютъ его пшеницею и причиты- 
ваютъ: «я тебя пшеницею, а ты меня мужекими главами (т. е. 
даруй миъ потомство), скотиною, хлЪбомъ и всякимъ счасті- 
вм!» Затъмъ старъйшина, вмъетЕ съ домочадцами, кладет'ь 
бревно на очагъ и зажигаетъ съ обоихъ концевъ, а когда оно 
разгоритея — льетъ нанего вино и масло и бросаетъ 
въ огонь горсть муки и соли. Отъ священнаго пламени 
очага онъ затепливаетъ восковыя :свъчи п лампаду передъ 
пконами, и сотворивъ молитву о благоденетвіи своей семьи и 
вефхъ православныхъ хриетіанъ, беретъ чашу вина, отвъды - 
ваетъ немного и передаетъ старшему сыну; этотъ въ свею 
очередь долженъ передать ее слъдующему родичу, и такъ да- 


*) Срп. рјечник, 11-12, 34-35, 533, 822-3; Терещ, ҮП, 
19—27; Ч. О. И. и Д. 1865, И, 2—4; Гласник еро: друштва 1867, 
У, 122, Иличь, 95. 
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лте, пока круговая чаша ни обойдетъ всЪхъ мущинъ и жен. 
щинъ. Но каждый, взявши чашу, прежде-нежели отопьетъ 
изъ нея, плещетъ виномъ на баднякъ съ такимъ привътомъ: 
«будь здравъ, бадняче-веселяче, съ великомъ и добромъ ере 
чомъ у кучу улега!» По окончанін описанныхъ обрядовъ, дћ- 
лаютъ нъеколько залповъ изъ ружей и приступаютъ къ ве- 
черней трапезћ, при чемъ столъ бываетъ устланъ соломою, 
по ередин® стола лежатъ одинъ на другомъ три хлћба, а надъ 
верхнимъ хлъбомъ врасуется воткнутая въ него лавровая вт 
ка еъ апельсиномъ или яблокомъ. Баднякъ остается въ 
печи и тлъетъ тамъ до Новаго года; во все это время 
праздничныя яства не снимаются со стола и всегда готовы 
на угощенте друзей, знакомыхъ п странниковљъ. Всякой ГОСТЬ 
входя на Рождественскіе Святки въ избу, подвигаетъ баднякъ 
къ задней сторон печи, и какъ только посыплютея искры, вы» 
сказываетъ доброе пожелане: «да будетъ у хозяина столько-же 
дътей, коровъ, овецъ или денегъ, сколько выпало искръ!» ') 
У болгаръ ванунъ Рождества—б ждни вечеръ, и сопровож- 
дается слфдующими обрядами. Глава семейства, жена его и 
дъти выходятъ на дворъ еъ зажженными лучинами въ рукахъ, 
отправляются къ мъету; отведенному для рубки дровъ, и вы- 
бираютъ толстое, длинное и сырое дубовое полно. Когда оно 
будетъ найдено, домовладыка евимаетъ шапку и съ благогов?- 
ніемъ пропзноситъ: «помози, Боже и ти Воледо, да поживћем? 
и до друга година!“ Потомъ, взваливъ. дубовое полно на плечо, 
возвращается въ ‘избу, кладетъ его въ печь и разводить огонь; 
приступая къ очагу, онъ возглашаетъ молитву и обращается 
къ присутствующим со словами: «Хриетосъ са роди!» — Йети" 
но са роди! отвъчаютъ ему домочадцы и цълуютея другъ съ 
другомъ. Это возженное наканунъ Рождества полъно называет: 


1) Записки морск. офицера, соч. Броневскаго, І, 258—9; Путе- 
шествіе въ Черногорію А. Попова, 223 — 4. 
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са бждникъ, оно должно медленно и постоянно горъть во вее 
продолженіе Святокъ — до самаго Крещенія. Въ нфкоторыхъ 
увстахъ Болгаріи 24-го декабря тушатъ во всей деревнв ета- 
рый огонь, ивъ замтнъеговытираютъ изъ сухаго дерева 
новый —бож1й или святой огнецъ, которымъ и возжи- 
гаютъ домашие очаги *). Когда баднякъ загорится, домовлалы= 
ка подымаетъ его и ударяетъ имъ нфеколько разъ, пригова- 
ривая: «за плодъ и здраве!» Искры, которыя посыплютея отъ 
перваго удара, знаменуютъ приплодъ лошадей, искры отъ вто- 
раго и третьяго ударовъ — приплодъ коровъ и овецъ, и такъ . 
дао. На разведенномъ огнъ пекутъ пръеный хлъбъ, съ 3040- 
той или серебреною монетою внутри, называемый боговица 
(серб. чесница); по полу разбрасываютъ солому, грецкіе 
орвхи и пшеницу; къ ужину приготовляютъ вино, медъ и раз- 
ые плоды: яблоки, сливы, сухів персики, изюмъ, виноградъ, 
отручки и орхи. Какъ екоро столъ будетъ накрытъ и устав- 
1енъ яствами и напитками, глава семейства беретъ. кадиль- 
ицу, читаетъ молитву и кадитъ по избъ ладономъ; посл то- 
го садятея за ужинъ, но съфдаютъ не вее, а часть меда и 
оруктовъ откладываютъ въ особую миску, ставатъ подъ образа 
п.сберегаютъ на случай болъзней, какъ самое надёжновьл%» 
варство. Набожные люди, върные зав®тамъ старины, стара: 
ются не спать на Рождественекую ночь; сидя возлъ очага, 
ши заботливо наблюдаютъ, чтобы кавъ-нибудь не погаело 
священное пламя. Пепелъ, остающиеся отъ бадняка, частно 
употребляютъ на лъченіе домашней скотины, а частію разеы- 
вютъ по нивамъ, паетбищамъ и виноградникамъ — съ твер- 
дымъ убъжденіемъ, что это способствуетъ хорошему урожаю; 
ту часть бадняка, которая не успфваетъ егор?ть ко дню Кре- 
цепа, зарываютъ въ землю — посреди виноградника, или 





1) Подобный обрядъ совершается на Руси наканунв 1-го сен- 
11бря (Терещ., Ү, 145; Сахаров., 11, 52) — ввроятно потому, что 
47 
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хранятъ въ дому до слБлующаго Рождественскаго сочельни- 
ка и тогда разводятъ ею «новый огонь» 1). У германскихъ 
племенъ сербо-болгарекому бадняву соотвътетвуютъ үеіћ- 
пас ез 1іоскК, јо1010сК, о которыхъ упоминаютъ писатели 
ХИ-го вка; во Францій еще донын$ чествуетея 500 еһе йв' 
1061 *); въ Маргели зажигаютъ са1еп вап или ‘са|12- 
пёап—большой дубовый обрубокъ, опрыскивая его ви- 
номъ и маеломт: обрядъ возженія совершается старйшииь 
представителем семьи; летты канунъ Рождества Христова 
называютъ р] иККи уаккКагз — вечеръ чурбана, ибо тогда 
приноситея и возжигаетея чурбанъ (Мак). Подобный-же 
обрядъ въ Швеции и Норвеги пріуроченъ ко дню Крещения; 
раннимъ утромъ хозяйка затапливаетъ печь; передъ устьем 
очага собираются домочадцы, ставовятея въ полукругъ и пре. 
клоняютъ колћна; затъмъ они вкушаютъ приготовленный пе 
ченья и напитки, и часть отъ тъхъ и другихъ бросаютъ и 
льютъ въ разведенное пламя °). 

По древне-арійскому представлению, веякой разъ, когда 00: 
лачные демоны погаеятъ (—омрачатъ) дневное свфтило — 
тотчасъ-же выступаетъ богъ-громовникъ, буравитъ своею па- 
лицей лерево-тучу, добываетъ изъ него живое пламя грозы и 
снова зажигаетъ солнцево колесо. Тоже предетавле- 
віе прилагалось и къ зимнему повороту солнца: если съ этого 
времени оно начинаетъ возрождатьея— пріобрътать вее б0ль- 
шую и большую евътоносную силу, то именно потому, что 044° 
готворный Перунъ возжёгъ его новымъ, чистЪйшимъ плаие- 
немъ. Такъ думали наши предки, и подъ вліяніемъ означенной 
мысли декабрь, какъ мъеяцъ поворота и возженія солнцева к016- 


въ допетровское время съ этого числа начинался у насъ новый 
годъ. — 1) Каравел,, 276—8; Москов. Газета 1866 года: „Святвя 
ү боагаръ“. — 2) 5оцсһе — пень, вырытый съ корнемь; п081- 
4103’ паза. — 3) П. Му., 593—5, 
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ва, былъ названъ именемъ коло-жега (—) п1ѓецег *). Этотъ 
творческій подвигъ, совершземый Перуномъ на радость вефмъ 
людамъ на небъ, чествуется на землъ въ символическомъ обря-, 
дъ возженія бадняка. Суровов время тода, въ которое проиехо- 
дитъ поворотъ солица на лъЪто, пом$шало колаядекому празднику 
развиться до общиннаго, публичнаго значенія и удержало за 
нпиъ чисто-семейный характеръ. Морозы, вьюги и мятели 
тонятъ человЪка подъ домашній кровъ, заключаютъ его въ твс- 
выхъ предълахъ избы, и вмъст? съ этимъ необходимо ограни- 
чиваютъ кругъ его интересовъ и обязанностей. Вотъ почему 
зозжен!е бадняка совершаетея не всенародно, не подъ откры- 
тымъ небомъ, авъ стънахъ избы — на родовомъ очаг, который 
изетари признавалея святынею — жертвенникомъ и обитали- 
цемъ дружелюбнаго Агни. Баднякъ приготовляется изъ дубо- 
ваго дерева: какъ извЪетно, дубъ быль поеващенъ Перуну и · 
д0 сихъ порЪ «живой огонь» по преимуществу добывается изъ 
гого дерева. Тому же богу были посвящены и ор$хи, а по 
тому разбрасываніе ихъ по избъ указываетъ на культъ гро- 
мовника; чехи молятъ въ обрядовой пфенЪ: «Ко]ейа, Ко]еда! 
редко, деј огібки К ѕпёйка» °). Масло и вино, которыми по: 
шваютъ `баднякъ, и хлфбныя зёрна, которыми его осыпаютъ, 
мужатъ знаменіями дождя, приносимаго грозовой тучей, ос%- 
изняющаго землю и дарующаго ей плодородіе. Очевидно, что 
старый баднякъ и младой Божичъ, прославляемые въ серб- 
кихъ пъсняхъ *), скрываютъ подъ своими: именами Д?да-Пе: 
пуна, возжигателя небеснаго пламени, и просвътленное этимъ 


1) Въ съверныхъ рувахъ зимній поворотъ солнца обозначался 
зображеніемъ колеса. Въ Шдезвигћ наканун%. Рождества Хри- 
(това крестьяне катятъ въ деревню колесо: это называется 
№еіһпасһкеп. һіпеіпігайеіо (Гандельманнъ: \УеіћпасШЩеп іп 
50Шеѕууір-Но151еір, 36), — 3) Ганушъ, 21. — 3) Оро. н, ‘пјесме, 
1 115—6. 
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пламенемъ Солнце. Соглаено съ :уподобленіемъ. ‘солнечнаго 
свфта золоту, сербы причитываютъ ‹наканунф Рождества: , 
Божић, Божић бата 
На обоја врата, 
Носи виту злата, 
Да позлати врата, 1) 
т. е. новорожденное Солнце стучится въ небесныя врата, р 
отверзая ихъ, позлащаетъ востокъ блескомъ утренней зори, 
у русскихъ И чеховъЪ үцълъла старинная святочная игра, 06- 
новную мысль которой составляетъ: исканіе золотаго 
кольца — солнца, сокрытаго змъемъ Вритрою во 
мракъ зимнихъ облаковъ и тумановъ (1, 368). Ве 
участвующие въ игр? садятея въ кружокъ, и передавая тай: 
комъ изъ рукъ въ руки золотоекольцо, зап ваютъ хорот 
И я золото хороню-хоровю, 
Чисто сёребро, хороню-хороню. 
Гадай, гадай, дБвица, 
Отгадывай, красная, 
Въ коей рук былица— 
ЗмЪиная крылица? 
Наше золото пропало, 


Оно порохомъ запало, 
ПризаиндВв%ло, призаплеснъв%ло.;. 


Пока продолжается пъеня, одна изъ дъвицъ ходитъ въ среди? 
круга и старается угадать: у кого находится кольцо; если уга: 
даетъ, то присоединяется къ подругамъ, а на суъну ей иска: 
тельницей золота выступаетъ другая дЪвица, и законченная 
игра начинается сызнова °). Веъ вечера, начиная съ 24 


1) І61., 117. — 2?) Сахаров., І, 15; Терещ., ҮП, 177 — 180; 
Ганушь, 1. Чешек. пзени Эрбева, 96. Такъ какъ кольцо бы 
эмблемой супружеской связи, и такъ какъ весна (съ наступлеві 
емъ` которой золотое кольцо-солнце открывается изъ-за сиБиные 
облаковъ) была временемъ брачнаго союза между Небомъ и Землею, 
то отсюда возникло слъдующее гаданіе: дъвицы приносятъ 620040 
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декабра по день Крещения, называются у насъ святыми 
(пвм: Мет В-пасВ (еп). По мнънію поселянъ, въ эти святые 
вечера нисходитъ съ неба и странетвуетъ по землъ новорож- 
денный Богъ, и потому всякая работа считается тогла за ве 
дикій грёхь '). Явленіе божества сопровождается чудесными 
замепіями, Въ полночь наканун® Рождества и Крещенія от- 
верзают ся небесныя врата; пресвътлый рай, въ ко- 
тојомт обитаетъ Солнце, открываетъ свои сокровища; 
воды въ рЪкахъ и псточникахъ оживаютъ (приходатъ въ 
дпженіе, волнуются), претворяютея въ вино и полу- 
чаютъ цв лебную силу (1, 778; П, 188); из деревьяхъ 
распускаются цвъты и зръютъ золотыя яблоки. 
Въ этотъ таинственный часъ божество разсыпаеть щедрые, 
богатые дары на весь міръ: о чемъ помолишьен отнеретому 
небу, то и сбудется. Чтобы: узръть, какъ будетъ отворятьея 
небо, сербы выходятъ на богоявленекую ночь въ поле, и оста- 
утся тамъ до самаго разевъта °). У лужичанъ наканунв Рож- 


вгу, бросаютъ въ него кольцо и поручаютъ кому-нибудь разд?ъ- 
1ить между ними снъгъ; въ чьей долв окажется кольцо, та въ те- 
чаи года непремънно будетъ замужемнъ— Херсон. Г. В. 1846, 4 
Озяа изъ святочныхъ подблюдныхъ пЪсень (Сахаров., Г, 13) гла- 
сит: лвнилоть враеная дввица 


Часто пб’ воду ходить; 

Она тавла снЪгъ 

На пезномъ столбу, 

Ова вытаила 

Золотъ перстень. 

Да кому персткемъ обручатися? 
Обручатися отроку съ отрочицею, 
Еще мӧлодцу со дъвицею. 


Пеня эта предвъщаетъ скорую евадьбу. — !) Цебриков,, 289.— 
1) Терещ., УЦ, 42; Послов, Даля, 971; Ч. 0. И. и Д. 1805, П, 
65; Москов. Газета 1866, стат. Каравелова; Ганушъ, 10; Рус, Въст. 
1862, Т („Чешская деревня“), 350; Срп. рјечник, 33; Илячь, 108. 
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дества Христова ходитъ по домамъ 5026 17} е60: подъ этимъ 
пмепемъ совершаетъ обходъ дъвушка, одътая въ бъдов 
платье; въ:одной рукъ она держитъ узелъ съ яблоками 
и оръхами, а въ другой — вътку, съ привъшеннымъ къ 
ней звонкомъ. Подводя дътей къ евяточному дереву, убран. 
ному плодами и орЪхами, родители увъряютъ ихъ, что ве 
эти лакометва принесло №07 (7,есо '). По нъмецкимъ пре. 
даніямъ, въ періодъ зимняго солнце-поворота растворяется 
небо, евътлыв боги; Одинъ, Фрейръ, Гольда и Фрея нисо: 
дятъ на землю и благоеловляютъ воды и растения; тамъ, гдё 
они шествуютъ, воды превращаются въ вино, а деревья— въ 
розмаринъ: «ае уүаѕѕег—үгвіп, ае бїйоше — гоѕшагеіп» +), 
Эти цвЪтущія деревья и текушия виномъ источники суть д6. 
ревья и источники небеснаго рая; въ зимнюю пору, когда в 
землъ зампраетъ всякая растительность и воды стоятъ 0к0- 
ванныя, льдами, въ райсвихъ садахъ (т. в. на восток, откуд 
богиня Зоря выводитъ Солнце, усыпая ему путь золотом в 
розами) продолжаетея въчно-юная жизнь: цвътутъ роскошные. 
цвъты, зрютъ золотые плоды и бьютъ животворные ключе 
нектара. Висте съ богами спускаются съ заоблачныхъ вы“ 
сотъ и блаженные предки, посфщаютъ евоихъ родичей, садятся 
в031$ пылающаго очага и участвуютъ въ ихъ семейной трапе. 
зъ. Тъже мивическія предетавления: отверстые врата рая, © 
шествіе беземертныхъ на землю и превращеніе водъ въ вино 00 
единяются и съ праздникомъ Пасхи; такое совпаденіе во взгля- 
дахъ на два разновременные праздника вполнъ понятно, ибо в 
зимній поворотъ солнца, и весеннее его просвътленіе равно 
возбуждаютъ мыель о благодатномъ возрожденіи творчеекит» 
силъ природы. Боги и духи усопшихъ праотцевъ, являясь въ 
среду живыхъ поколъній, открываютъ передъ ними тайны 0у- 


+) М01к5едег Чег Мепйеп, П, 221—3. — 2) Розмаринъ 0545 
посвященъ Фрейру, 
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дущаго, т. е. тъ грядущая событія, которыя опред лены не- 
преложнымъ судомъ божіймъ; поэтому Рождественскія Святки 
‘есть попреимуществу время гаданій и все, что видится тогда 
во сн и на яву, получаетъ въщее значеніе. По состоянію 
погоды въ продолженіи двънадцати праздпичныхъ дней отъ 
25 декабра по 6-е января (нъмец. Л у 01ге) заключаютъ 
о томъ, каковъ будетъ наступающій годъ; каждый изъ этихъ 
дней даетъ предзнаменоваше о погодъ соотвътетвующаго ему 
мъсяца *). 

Въ нашемъ народћ колядекіе обряды еъ большею евЁжестью 
удержались ва Украйнъ и въ бЪлорусскихъ губерніяхъ. Въ 
старые годы украинцы уже 12-го декабря варили пиво и съ 
того-же числа каждый день откладывали по одному полъну— 
такъ, что къ кануну Рождества Христова веъхъ полъньевъ 
набиралось дввадцать; этими полъньями и затапливалаеь 
печь на святой вечеръ °). Въ день, предшествующій 
Рождественскимъ Сваткамъ, поселяне пе вкушаютъ пищи до 
восхода вечерней звъзды, которая появленіемъ евоимъ 
свидътельствуетъ о рождени божественнаго младенца, и тъмъ 
самымъ зваменуетъ начало праздника (еравни |, 778). Какъ 
только загорится на небъ вечерняя звъзда, тотчаеъ-же при- 
носятъ въ хату связку соломы или съна, разетилаютъ ее въ 
переднемъ углу — на прилавк%, покрываютъ сверху чистою 
скатертью и на приготовленномъ мъстъ ставятъ подъ образа- 
ми необмолоченный снопъ жита или пшеницы, кутью и 
үзваръ; снопъ этотъ остаетея здЪфеь до 31-го декабря. Въ 
Галицін ставатъ по снопу во веъхъ четырехъ углахъ избы. 
Кутьей называется каша изъ зерновой пшеницы, ячменя или 
рису, разведенная медовою сытою; узваръ (вз-варъ) 





1) ріе СоЦегмей, 140 — 2; Вейгасе 20г 0. Муйь, І, 127; П, 
124—8; М№ецез Гаизит. Мара 1843, 111—1Ү, 337. — *) Маякъ, 
ХІ, 55 
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-приготовляетея изъ сушеныхъ плодовъ (яблокъ, грушъ, слива, 
вишень, изюма и проч.), еваренныхъ на водъ. Оба горшка еъ 
кутьей и узваромъ накрываютса кнышами (пшевичными 
Хлъбами). Передъ вечерею (т. е. ужиномъ) хозаннъ дома 
зажигаетъ у образовъ лалпадку и восковыя свфчи, читаеть 
волухъ молитвы и кадитъ ладономъ; вся семья благоговЪйно 
молится Боғу и потомъ усаживаетея за столъ, усыпанный е? 
номъ и заетланный чистою скатертью; глава семейства занима- 
етъ почетное мъсто на покут% (въ переднемъ. углу); рядомъ 
съ нимъ, по правую руку, садится его жена, а далъе елЪдуютъ 
ихъ родичии дЪти. Кутья и взваръ подаютея обыкновенно посл? 
всъхъ другихъ кушаній, и если не будутъ оъфдены въ тотъ-же 
вечеръ, то доканчиваются въ прадолженіи Святокъ; часть кутьи 
отдъляютъ курамъ, чтобы давали больше яицъ. Сидя за «вече: 
рею›, гадають о будущемъ урожаъ: вытягиваютъ изъ-подъ 
скатерти въеколько былинокъ сЪна, и по ихъ длин заклю: 
чаютъ о томъ, каковъ уродится лёнъ; или выдергиваютъ изъ 
снопа соломинку, л если она окажетея съ полнымъ колосом», 
тонаетупающій годъ будетъ изобильный, и наоборотъ— пустой 
колдеъ сулитъ неурожай. По остающимся на столъ травянынъ 
сфменамъ дълаютъ такое завлючене: если съмянъ будетъ болв- 
ше черныхъ, то слълуетъ` ожидать урожая на гречиху, а если 
желтыхъ, то надо расчитывать на овсы, просо и пшеницу, 
Подобная-же обрядовая трапеза, съ кутьею и узваромъ, бы 
ваетъ и на крещенекій сочельникъ, послф водосвятя. Нака- 
нунЪ Новаго года обмолачиваютъ стояний въ перелнемъ углу 
снепъ, и полученныя зёрна отдаютъ мальчикамъ-посыпад- 
щикамъ, а соломой прикармливаютъ домашній скотъ иди 
употребляютъ ее на обвязку плодовыхъ деревьевъ ‘). Вечеръ 
31-го декабря извфетенъ въ народ подъ именемъ щедраго 


1) Сравни со овъдћнінми, сообщенныхй о рождественской сд40- 
мъ (јоїзігоћ) въ Вейгаре зог 0. Му., І, 120—1. 


745 


в богатаго; ибо съ наступленемъ новаго года нераздъльна 
мысль о явлеши возрожденнаго бога, несущаго міру яеное 
ато, изобил!е плодовъ земныхъ и веякое довольетво '). Хо- 
зайка приготовллетъ къ щедрому вечеру, какъ можно, боле 
пироговъ и кнышей, складываетъ ихъ въ одну общую кучу 
на:етодъ и просптъ мужа исполнить законъ. Этотъ затеп- 
ливаетъ передъ иконами восковую свъчу, куритъ по избъ ла- 
дономъ и садитея на покут®; входятъ домочадцы, молятея Бо- 
гу, и притворяясь, будто не видятъ отца за накладенными на 
столт пирогами, спрашиваютъ: «дб:жъ нашъ батько?» Хиба-жъ 
вы мене не бачите? спрашиваетъ отецъ. «Не бачимо, тату!» отв®- 
чаютъ дъти.-— Дай-же, Боже, щобъ и натой рокъ не побачылы, 
т. е. чтобы и въ будущемъ году было такое-же изобиліе въ яе?- 
вахъ, какъ въ настоящую минуту. ЗатВмъ жена и дъти садятея 
за етолъ, и отецъ раздъляетъ между ними пироги *). (Сходно 
съ этимъ, въ Герцеговин% на Рождественский праздникъ «узму 
«двојица чесницу, па је окрећу мећу собом и пита један 
другога: милам ли се? (т. е. выдался ли я—видфнЪ ли изъ-за 
«Хлъба?) Онај му одговори: милаш мало. А онај први онда ре- 
«че; сад мало, а до године ни мало!»т. е. да родитея доброе жи- 
то и да будетъ чееница такъ велика, чтобы за нею можно было 
совезмъ укрытьея °). Эти обряды малорусекій и сербекій идутъ 
изъ отдаленной старины, По свидЪтельству Саксона-грамматя- 
ка, къ Святовитову празднику, какой ежегодно совершалея въ 
Аркон® по окончаніи жатвы, приготовляли огромный медовый 
пирогъ—–величиною почти въ ростъ человъка, Яірецъ етано- 
вилел за этимъ пирогомъ и спрашивалъ у народа: видатъ.ли 





1) Терещ., УП, 19, 28; Могил. Г. В. 1852, 4, 11; Цебриков., 
289; Въст. Р. Г. 0. 1853, Ү, 19; УГ 99; Калев. Г. В. 1850, 16;: 
Херсон. Г. В, 1844, 52; Молодикт 1844, 98—100; Маякъ, ХҮ, 22; 
Мосвв, 1852, ҮІ, 83; Ганушъ, 15. — 2) Маркевичъ, 65; Шафон- 
сивго: Топограх; описан!е чернигов. вамвстничества, 29; Молодикъ 
1844, 100—1. — 3) Сри, рјечник, 356. 
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его? и когда ему отвЪчали утвердительно, онъ тӧтчасъ-же 
высказывалъ желаше, чтобы будущій годъ былъ еще плодо- 
роднфе, а праздничный пирогъ еще больше '). На первый 
день новаго года по всему русскому царетву совершается об. 
рядъ заефвантя, Рано поутру, передъ обфднею, ходятъ по до- 
мамъ мальчики, ‘нося въ мъшкъ или рукавицъ хафбныя зёрна, 
при входф въ избу они посыпаютъ по ней этими зерна: 
ми, съ елъдующими эпическими причитаніями: «на счастье, 
на здоровье — на новое лъто роди, Боже, жито-пшеницу и 
всякую пашницу|!» или: «ужь дай ему Богъ. зароди ему Богъ, 
чтобы рожь родилась, сама въ гумно свалилась, изъ колоса 
овьмина, изъ полузерна пирогъ — съ топорище долины, 65 
рукавицу ширины!» Повыпальщику даютъ что-нибудь въ пода. 
рокъ,а разбросанныя имъ зёрна Тщательно собираютъ, хранять 
до весны и при посъвъ яровыхъ смфшиваютъ еъ прочими 
съмевами, Когда посыпальныя зерна будутъ собраны, —по роду 
и количеству ихъ заключаютъ о томъ, какіе именно хлЪба да 
дутъ на будущее лЪто больший или меньший урожай. Иногда 
кормятъ этими зернами куръ, и по ихъ клёву гадаютъ о 6}. 
дущемъ плодородіи нивъ. Обрадъ «посыпанія», совершаемый ү 
насъ на первый день Новаго года, а у сербовъ на Рождество, 
знаменуетъ весеннее ос®мененіе матери Земли, вступающей 
въ брачный союзъ еъ проевътлевнымъ Небомъ, при чемъ 
хлъбвыя зёрна елужатъ эмблемою оплодотворяющаго 
сЪ мени дождя (1, 283 — 4, 571 — 2) и солнечных» 
лучей *). Замътимъ, что на старинныхъ евадьбахъ новобрач- 


1) Срезнев., 88; И. Г. Р. Карамз., І, 100. — 2) Слово сћять 
неръдко употребляется въ значени свътить; такъ хорутансвая 
пъсня говоритъ © солнц, что оно обсћеваетъ долины (Ч. 0. 
И. и Д. 1865, ШІ, 225), в малорусская загадка выражается объ 
очахъ: „вома узликами все поле засію“ или „два вузлика все 
поле освитять“ — Сементов.,. 9, 39. 
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ную чету осыпали овсомъ, ячменемъ и пшеницею и укладыва- 
зи спать на ржаныхъ (необмолоченныхъ) енопахъ, и что д0- 
нын® крестьянки наши гадаютъ о своихъ суженыхъ по хлћъб- 
вымъ сБменамъ и колоеьамъ '). Для того, чтобы земля при- 
несла добрый урожай, поселянинъ, отправляясь заеъвать по- 
16, надъваетъ на себя подвънечную сорочку; ветрътить, 
при выћъзд® на посћвъ, вдовца, вдову, холостаго парня или 
дъвушку считается дурною примътою, и наоборотъ —ветръча 
съ женатымъ человкомъ или замужнею женщиною принимает- 
ся за счастливый знактъ. 

Въ великоруескихъ преданіяхъ уцёлъло темное воспоми- 
нанге о миоическомъ лице Овсеня; обрядовая пъсня славитъ 
вго прі?здъ, совпадающій по времени съ наступленіемъ новаго 


года; 
Мосточикъ мостили, 
Сукномъ устилаян, 
Гвоздьми убивали. 
Ой Овсень, ой Овсень! 


1) Терещ., УИ, 108 — 9; Шахонск, Описан!е чернигов, намфст- 
ничества, 29; Молодикъ 1844, 101; Москв. 1849, ІХ, 15; Сахаров., 
П, 2—3. По указавцо Сахарова, 1-го генваря хозяйка варитъ 
кашу, и вынимая горшокъ изъ печи, приговаряваеть: „милости 
просимъ къ намъ во дворъ — со своимъ добромъ!“ Потомъ за- 
мъчаетъ: полонъ ли горшокъ и хорошо ли уварилась каша? Если 
каша будетъ бъдлан или выл®зетъ изъ горшка, то предвћ- 
щаетъ голодъ и всякія бЪды; наоборотъ каша красная, изготов- 
ленная вровень съ краями горшка, предвъщаетъ изобиліе и сча- 
стіе. — О женихахъ гадаютъ такъ: а) вечеромъ на Святкахъ дЪвица 
съетъ гдћ-нибудь на дворв горсть конопляннаго съмени, завола- 
зиваетт, зёрна сорочкою или исподницею и приговариваетъ: экто 
инъ суженый, тотъ прійдетъ со мной конопли брать.“ Посл этого 
суженый непремънно явится во снЪ. ђ) Другое гаданье состоитъ 
въ томъ, что собравшіяся дъвицы выдергиваютъ по стеблю соломы, 
и по этимъ стеблямъ догадываются о своей судьбћ: если попадется 
кОолосъ съ зерномъ—женихъ будетъ богатый, пустой колосъ пред- 
ващаетъ бъднаго жениха, а стебель безъ колоса --безбрачную жизнь 
(Херсон, Г. В. 1846, 4, 10; Ворон. Г. В. 1350, 17; Маякъ, ХІ, 31 — 
32; Совр. 1856, ІХ, сиъсь, 81). 
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Коиу-жъ, кому Вхать 

По тому: мосточку? 

Бхать тамъ Овсеню 

Да Новому году. 

Ой Овсень, ой Овеень! 1) 

Имя ОИ пь (А веень, Говсень, У сень) можетъ быть воз" 
ведено къ тому-же сапекритекому корню ий, къ которому 
возводител и вышеобъяененное имя Оетары (етр. 700 ®); со 
гласно съ этимъ производетвомъ, Овеень долженъ означать б0° 
га, возжигающаго солнечное колесо и дарующаго свътъ міру (т. 
е. приводящаго съ собой утро дня изи утро года — весну). Ве- 
сенвее просвътленіе неба постоянно отождествляется и въ язы- 
кв и въ пародныхъ повърьяхъ съ утреннимъ разевътомъ; лит. 
аи5ига — утренняя зоря, ацѕ2(1 — евътать, ра мазаг!: 
і 52-4087 а——весна свътӣетъ, т. е. начинается. У пъмцевъ 
богиня Оетара (зора) сообщила свое назваше евътлому празд- 
нику весны; у наеъ имя Овсеня сочеталось съ праздниконъ 
нопорожденнаго солнца, такъ какъ евътило это возгоралось 
тогда новымъ пламенемъ и дневной свътъ начиналъ побёж: 
дать ночную тьму. По свидътельству царекой грамоты ХҮ1-го 
втка *), въ самой Москвъ въ навечери Рождества Христова 
многіе люди по улицамъ, переулкамъ и ямскимъ елободамъ 
кликали Коледу и Усень, а въ навечерін Богоявленія Гое: 
подня кликали плугу, т. е. возглашали хвалебныя пофени 
плугу, съ помощю котораго воздълываются пашни (1, 563-4), 
Одна изъ обрядовыхъ песень заставляетъ добраго мӧлодца 
Овееня выъзжать на свинь?: 

На чомъ ену Ъхати? 

На сивинькой свинк%. 


ЧҶЪмъ погоняти? 
Живым поросенкомъ 1). 
*) Терещ., УПЦ, 124. — *)Ч.0.И. и Д, 1865, М, 21. Сабанею 
аизе1, этрус. 05Н — солнце (Гавушъ, 56); — *%) Сахаров., И 
99. — 4) Терещ, ҮІ, 118; 


749 


Черта.-—:въ ‘высшей степени знаменательная, ибо она ужа- 
зываетъ на тождество нашего -Овсеня съ евътоноснымъ 00- 
гомъ германцевъ— Фрейромъ, который въ періодъ зимняго 
солнце-поворота выъзжалъ на небо на златощетинистомъ 
боров? и которому въ это время совершались обильныя жер- 
твоприношенія (1, 778 — 781). Являясь въ сей міръ, Овсень 
открываетъ путь новому лъту (новому году), несетъ изъ 
райскихъ :етранъ щедрые дары плодородя, и хакъ .опредћ- 
лено божественпымъ судомъ — такъ и распредъляетъ ихъ 
между смертными: однимъ даетъ много, съ избыткомъ, а 
другихъ лишаетъ и самаго необходимаго, Бълорусеы выра- 
жаютъ эту мысль въ слфдующемъ символическомъ обряд®: 
наканун% Новаго года они водатъ по домамъ двухъ юношей, 
изъ которыхъ одинъ, называемый богатою Коледою, бы- 
ваетъ одфтъ въ новое, праздничное платье и имћетъ на голо- 
въ вънокъ изъ ржавыхъ колосьевъ; на другаго-же (б ъдную 
Коледу) надфваютъ разорваниую свитку и вЪпокъ изъ обмо- 
моченной соломы. При входъ въ избу, обоихъ юношей завъши- 
ваютъ длинными покрывалами, и заставляютъ хозяина выби- 
рать :и3ъ нихъ любаго; если онъ выберетъ «богатую Коледу>, 
то хоръ повтъ ему пъсніо, предвъщающутю урожай и богатство; 
наоборотъ:если выборъ падетъ на «бъдную Коледу» —это елу- 
жить предзнаменованемъ неурожая и бЪфдности '). Отеюда 
объясняется и то важное значене, какое приписывается сер- 
фами положайнику: этотъ первый рождественскій гость, 
ть котораго зависить все счастіе домохозяина и его семьи 
въ течении ифлаго года, является таинственнымъ предетави- 
телемъ ‘самаго божества; по белорусской пословиц; «госьць 
у домъ, Богъ у домъ» ((П, 62—64). 

На тфеную евязь праздника Коляды съ культомъ громов- 
ника указываютъ и мног!е другіе святочные обряды и обык- 


р ———— 
1) Маякъ, ХҮП, 43—44. 
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новенія, о которыхъ мы уже имъли случай говорить прежде, 
а именно: а) обычай наряжаться въ мохнатыя шкуры 
и принимать на себя зв риныя подобія, въ каковыхъ 
воображеше древняго человъка олицетворяло дожденоеныя ту- 
чи (1, 718 — 9 '); Ь) обычай водить по дереви волка иди 
носить змъю (Г, 765); с) воззванія, обращенныя къ Туру, о 
тождественности котораго съ Фрейромъ замфчено на 662 стр; 
1-го тома; «нфщи, говоритъ Гизель, памяти того бЪеа Коляды 
«и доселф не престаютъ обновляти, наченше отъ самаго Рож- 
«дества Христова, по вея святыя дни собирающеея на бого- 
«мерзекя игралища, пъени поютъ, и въ нихъ аще и о рож- 
«дествъ Аристовомъ воспоминаютъ, но здъ-же 063. 
«законно и Коляду, ветхую прелесть діявольскую, много 10- 
«вторяюще присовокуплаютъ; къ сему на тыхъ-же своихъ за- 
<конопротивныхъ соборищахъ и нъкоего Тура-сатануп 
«прочія богомерзекія скареды измышляюще воепоминаютъ». 
1) Стръльба изъ ружей и пиетолетовъ наканун® Рождества, 
послф обрядовой «вечери», и въ день Крещенія—во время 
совершаемаго тогда водосвятія, служитъ знаменемъ громо- 
выхъ ударовъ, поражающихъ темныхъ демоновъ *).. е) Съ 
поворотомъ солнца на лъто тӧтчасъ-же возникала мысль о гря- 
дущемъ освобожденіи земныхъ и небесныхъ петочниковъ отъ 
зимняго оцъпепћнія, о превращенін мертвыхъ Водъ (окован 
ныхъ льдами ръкъ и озеръ и енфговыхъ тучъ) въ живые пото- 
ки, несущіе земл обновленіе и силу плодородія, или выражаясь 
метафорически: о превращен ихъ въ вино — нектаръ. По- 
этому на праздникъ Коляды принято было совершать религіоз- 
ныя омовенія, каковой обрядъ въ хриетіавекую эпоху пріуро“ 
ченъ ко дню церковваго водосвятія (Крещенія). По еловамъ 
Герберштейва, въ: Москвъ ХҮІ-го столћтія въ 1орданской про- 
1) Мавпасшев іп ЅеШезѕууіз-Но1ѕгеіп, 73 — 75. — 2) Терещь, 
ҮП, 64. 
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руби купались и здоровые и больные, послъдніе—съ надеж- 
дою на исцфлеше, Маржеретъ увфряетъ, что не только про- 
столюдины, но и болре и самъ царь погружались въ этотъ. 
день въ воду. Обыкновеніе это и донынЪ удерживается меж- 
ду русскими поселянами и сербами. Вода, почерпнутая въ пол- 
ночь передъ Крещеніемъ, помогаетъ отъ недуговъ и никогда 
не портится; этою водою окроплаютъ избы, хлъва и ульи, по- 
ятъ больныхъ и домашнюю скотину — для предохранентя ея’ 
отъ заразы '). Г) Вакъ праздникъ, посвященный возрожденію 
творческихъ силъ природы, Коляда всею своею обстановкою 
указываетъ на тъ щедрые дары, которые несетъ шгетвующее 
изъ дальнихъ странъ фто. Необмолоченный снопъ, постав- 
лнемый въ переднемъ углу и величаемый именемъ ДЪда °), 
солома и сТно, постилаемыя на столф и покутЪ, хождеше по’ 
ҳомамъ съ плугомъ (обрядъ, уцфатвиий въ Червонной Руси), 
посыпанте зерновымъ хлЪбомъ, разнообразныя гаданія о буду- 
щемъ урожа%, семейная трапеза, за которою вкушаютъ празд- 
НичНЫЙ хлЪбЪ ( «боговицу» ), кутью, медъ и садовые плоды, — 
все товоритъ о посъв?, жатвахъ и изобили плодовъ земных. 
Зерно-—символъ зачатія, нарожденіа къ новой жизни: брошен- 
ное въ землю, оно выростаетъ зеленой былинкою и даетъ ко- 
10съ; медовая сыта знаменуетъ амриту. Узваръ и каша донынћ 
считаются необходимыми на родинахъ, а медъ и кутья — ва 
похоронахъ и поминкахъ, пбо смерть человъка по народному 
возгръвію есть вторичное его рожденіе для иной, загробной 
жизни. Вмъетъ съ поворотомъ солнца ва лъто, вея природа 
призывается къ пробуждению отъ зимилго сна. У чеховъ на- 
канун Рождества, передъ самымъ разерътомъ, семья отправ- 
ляется въ садъ; отецъ и мать трясутъ плодовыя деревья, приго-. 
вариваа: «з{готеёки, уз(ауе], оуосе баүеј! @пез је 5180гу 


1) 110, 41 — 42; Срп. рјечник, 33; Иличь, 95. — 2?) Маякъ, 
ХІ, 55. 


752 


еп» ')—и бросаютъ на нихъ яблоки и грущи, а дЪти под- 

бираютъ падающие плоды. Тотъ-же обрядъ исполняетея мора. 

вами, лужичанами и німцами; послЪдніе произносятъ при 

этомъ: «рапшећеп =сћ іа піс ё, Ггаи НоЦа Коши!» иди: 
«рашпећеп уха сһ аш, Меојарт 186 0а!» Сербы и малороееы 

замахиваются на дерево топоромъ (-символъ молніи), съ. 
угрозою срубить его, если оно не родитъ лътомъ (П, 320 —1 °). 

Во веей Европъ извфетенъ обычай приготовлять къ Рожде- 

ственскимъ Святкамъ елку; это въчно-зеленое дерево, 

убранное зажженными восковыми свфчами и об. 

вфшанное яблоками, грушами, золотыми ор хами 

и другими лакомствами, напоминаетъ собою то райское древо 

жизни, на которомъ ростутъ золотые яблоки и оръхи (ем. гл, 

ХҮП). На Руси обычай этотъ появился въ недавнее врема в 

запмствованъ отъ нёмцевъ; нельзя не замфтить однако, что 

подобное-же дерево, украшенное искусственными цвътами, зе. 

ленью и плодами, возили у насъ въ старину въ крестномъ ход? 

на цвътоносное или Вербное воскресенье °), 

Веф указанныя нами предетавленя, какія связывались съ 
праздникомь Коляды, заевидътельствованы въ святочных» 
пфеняхъ: колядкахъ и щедривкахъ. Начиная съ вечера 
24-го декабря и до Крещенія, ходятъ по дворамъ коледовщи- 
ки, елавятъ праздникъ, т. е. поютъ обрядовыя пфени и соби» 
раютъ отъ хозяевъ дары разными припасами и деньгами; въ 
юевской и волынской губ. половина собранныхъ ими денегъ 
отдается въ праходекую церковь. По всему въроятію, и сборъ. 
припасовъ имфлъ нъкогда религіозное назначене: жертвенныя 
приношёнія и праздничное пиршество могли совершаться нё 


1) Вставай, деревцо, давай намъ плодовъ; вынче вЪДЬ щедрый 
день. — 2?) Ганушъ, 31, 117—8; Сри. рјечник, 35; Маякъ, ХІ, 
39; Вейгасе иг р. Му., І, 126; Піе Сбцегмец, 286. — *) До 
машній бытъ рус. царей, соч. Забълина, І, 327—8, 
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только въ каждой отдфльной семьъ передъ ея отцовекимъ оча- 
гомъ, но и сверхъ того—передъ очагомъ князя, отъ имени 
всего подвластнаго ему племени, и въ этомъ послфднемъ слу- 
ча должны были устрояться на общий ечетъ, въ складчину '). 
Колядки и щедривки сохранили для наеъ черты народныхъ 
воззръній, идущія изъ глубочайшей древности; не смотря на 
цфлый рядъ въковъ, на протяжени которыхъ пени эти долж- 
ны были подвергаться постоянной передълк%, не смотря на 
то, что повидимому онф воспъваютъ рождество Спасителя — 
Въ НИХЪ И ДОНЫНЪ довольно-яветвенно выступаютъ предашя и 
образы, принадлежащіе язычеству. Когда народился младой 
Богъ, поютъ болгары, то мать искупала его въ золо- 
тыхъ котлахъ; сербы въ своей обрядовой пћенъ выражаютъ 
желаніе, да будутъ у нихъ коровы дойныя, данадоятъ 
пмъ полное ведро молока, 


да окупам, коледо! 
малог Бога, коледо! 
и Божића, коледо! 


Малорусская же колядка говоритъ о купаньи новорожденнаго 


Бога въ мор%: 
ды 


Божья Мати въ полоз лежить, 
Въ полозъ лежить, сынойка родить; 
Сына вродила, въ моръ. скупала... 3) 


Припомнимъ, что по общему ипдоевропейскому представленію 
восходящее солнце является изъ морекихъ волнъ, что Солацева 


1) Поэтому слово коледовать стало употребляться въ смысл: 
собирать милостину, просить хлћба; коледа— дневной сборъ ми- 
лоетины нищими; пол. Ко! е Ца—подарки на Овятки и Новый годъ; 
въ других славянскихъ нарћъчіяхъ „коледа“ стала означать слав- 
леніе; рус. погӧворка: „полно коледу томить“ — давай милости-. 
ну, не томи бъднаго— Обл, Сл., 87—88; Терещ., ҮП, 13; Архивъ 
пст.-юрид. свъд., ІІ, полов. 2, 131. — 2) Показалецъ Раковска- 
го, 1, стр. ХҮІ; Времен. О. И. и Д., ХХІІ, 10—41; Орп. рјечник, 
285. — 3) Объ истор, знач, нар. рус. позз., 15, 
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мать (богиня утренней зори), нарождая свЪтоноснаго ер. 


на, купаетъ ёго въ молокЪ небесныхъ коровъ—въ рос} паи 
весеннихъ дождяхъ (П. 123—9). Такъ какъ рожденіе солнца 
по другому поэтическому выражению называлось его в оскре. 
сеніемъ, то колядки воспъваютъ не только рождество, нот 
возстаніе Спасителя изъ мертвыхъ: изъ-за горы изъ-за высокой 

Быходить намъ золотый хрестъ, | 

А пидъ тимъ хрестомъ самъ милый Господь; 

На немъ сорочка та джунджовая, 


т. е. жемчужная. УсмотрЪла жидовская дЪвочка, «же русскій 
Богъ изъ мертвыхъ уставъ>; сказала про то своему отцу, но 
еврей возразилъ: «тогда русекій Богъ воскреснетъ, когда 
жареный пътухъ полетитъ!» — и въ туже минуту жареный 
пътухъ полетфлъ, усфлея на облако и «красненько затаь 
(1, 521 '). Пътухъ— провозвфетникл, утра, побъждающаго но 
ную тьму, и вмъетъ съ тъмъ представитель грозоваго плам» 
ни, которымъ возжигается солнце, потушенное облачными д 
монами. Небесные владыки, пробуждаясь отъ зимнаго сна, 
являютея въ сей мръ дружелюбными и щедрыми на дары 


ГОСТЯМИ, 


Цы дома бываешь, пане господарь? 

Твои рынойки позамЪтаны, 

Твои столойки повадкрываны, 

За твоимъ столомъ трои гостейки: 
Једенъ гостейко—ев% тле Сонейко, 
Другій гостейко—ясенъ Мъсячокъ, 
Третій гостейко—дробенъ Дожджейко. 
Сонейко гокоритъ: „нётъ якъ надъ мене, _ 
Якъ н освъчу горы, долины, 

Горы й долины, поля й дуброны!“ 

Ясенъ МВеячокъ: „нЪтъ якъ вадъ мене! 
Якъ я освћчу тёмну ночейку, 


1) Ч.О. И. и Д. 1864, І, нар. пъсни галицкія и угорской Руси, 


6; Объ истог. ан, нар. рус, поэз,, 18. 
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Возрадуются гости въ дороз%, 

Гости въ дорозъ, волойки въ етозћ“, 
Дробенъ Дожджейко: »ићтъ якъ надъ мене! 
Якъ я перейду три разы на ярь, 

Три разы на ярь мфеяця мая — 
Возрадуются жита, пшеници, 

Жита, пшеници и вс ярвици“. 1) 


По другому варіанту Солнце похваляется снять съ ръкъ И по- 
токовъ ледяные оковы, а Дождь (т. е. дожлящй Перунъ) 
озеленить горы, долины и верховины *). Богъ-громовникъ 
выъзжаетъ на своемъ златогривомъ конф, выбиваетъ изъ об- 
лачныхъ скалъ иекры—молніни и созидаетъ райскій пресвът- 
лый чертогъ или храмъ— весеннее небо, съ окномъ, -черезъ 
которое является очамъ емертныхъ новорожденное солнце: 


Ой въ горћ-въ горћ (т. е, нА небћ) стоитъ шовковый наметъ, 
А въ тоуъ намет золотый стольчикъ, 
На томъ стольчику можный павонько, 
Трома яблучки подкидаючи, 

Двома орз шки та цитаючи. 

Выцитавъ коня та з-подъ короля, 

А въ того коня золота грива, 

Золота грива, сребни копыта, 

Сребни копыта, шовковый хвостикъ; 
Золота грива коника вкрыла, 

Сребни подковы кремень лупаютъ, 
Кремень лупаютъ, церковь муруюттъ, 
Муруютъ же ји з’ трома верхами, 
3’трома верхами, з’ двома воконцы: 

Въ одно воконце иесходитъ сонце, 
Въ друге воконце заходитъ сонце, 
А въ райски двери Господь входитъ, 
Господь входитъ, службоньку служитъ. 





1) Ч. О. И. и Д. 1864, 18—11. 19; Приб. къ Изв. Ак. Н. 1852 
г., 29—30; въ черниговской губ. поютъ: застилайте столы коврами, 
насыпайте кубки винами, да и буде къ вамъ трое гостей: первый 
гость. — ясенъ · Мъсячка, другій гость — неная, Сонейка, третій 
Гость —дробенъ Дожчикъ, и т. дил. — 2) Ч. О. И. а Д. 1864, 1, 4. 
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Въ другихъЪ ва ріантахъ на золотомЪ престолъ возсЪдаетъ самъ 
Богъ или божье дитя— «красный панычъ», который подбра. 
сываетъ золотыя яблочки и перебираетъ сереб- 
реные оръшки, т. е. пграетъ сверкающими молніями (11, 
309; 318); пущенная имъ етръла несется, какъ грому 
по небу. Постройка райекаго чертога веть прочищеніе неба отъ 
зимнихъ тумановъ и енфжныхь облаковъ силою весенней гро. 
зы; топоры-молнін ударяютъ по камнямъ-тучамъ, дробятъ ихъ 
и прорубаютъ для еввтлыхъ боговъ окна и двери: 

Зъ-ва той ми горы, зъ-за высокой, 

Видны (слышны?) ми тонойкій голосъ, 

'Тонойкій гелосъ, топоры дзвенятъ, 

Топоры дзвенятъ, каменья тешутъ, 

Каменья тешутъ, церковь муруютъ, 

Церковь муруютъ во трои двери, 

Во трои двери — во три облаки; 

У једныхъ дверехъ иде самъ Господь, 

У другихъ дверехъ Матенка Божая, 

У третихъ дверехъ святый Петро. 

Передъ милымъ Богомъ органы граютъ, 

Передъ святымъ Петромъ есвъчи горћютъ, 

Передъ Матенковъ Божовъ ру жа проквитатт, 


А з’ той ружи пташокъ выникатъ: 
Не је то оташокъ, лемъ самъ митый Господь !), 


Господь означаетъ здфеь солнце (сравни |, 79), Пречистав 
Дъва заетупаетъ древнюю „Ладу, а св. Петръ— Перуна; зву: 
ки органовъ—грозовая музыка, горащія свъчи—молніп, цв 
тущая ружа— утренняя зоря, при блескъ которой вылетаеть 
на небо свътоносная птица-волнце; о небесномъ чертог?, ет 
дверяхъ и оквахъ см. т. І, стр. 158-162. Согласно съ древне 
поэтическимъ предетавленіемъ тучи — кораблемъ, яенаго не. 
ба — раемъ, молнія — ключемъ, создалась слфдующая 100 
пытная колядка: 


1) 110., 7, 66; Ж. М. Н. П. 1867, стат. О. Миллера, 626—8, 





757 


На сивомъ моръ (небв) 
Корабель на вод®, 

Въ томъ кораблейку 
Трое воротцы; 

Въ перптихъ воротейкахъ 
Мъсячокъ свЪтитъ. 

Въ другихъ воротейвахъ 
Соненько сходить, 

Въ третехъ воротейкахъ 
Сам ъ Господь ходитт, 
Ключи трима, 

Рай вотмикае 1). 


Не забыты въ колядекихъ пфеняхъ и другія миөическія пред- 
ставленія о небесныхъ стадахъ, выгоняемыхъ Перуномъ, о 
его громовой трубъ и беземертномъ напитк?: 


й) Зачорнълася чорна горонька, 
Быйшла зъ-за неи чорна хмаронька, 
Чорна хмаронька—овецъ турмонька; 
Выйшовъ за ними гордый молодець, 
Гордый молодець на передовець, 
Заперезався гей ожинкою 2), 
За товъ ожинковъ 3) двъ-три трубоньки: 
Једна трубовька та роговая, 
Друга трубонька та мЪдпная, 
Третя трубонька та зубровая. 
Ой якъ затрубивъ та въ роговую — 
Пошовъ голосокъ ай по-пидъ лъсокъ, 
Ой якъ затрубивъ та въ мћдяную — 
Пошовъ голосокъ по верхбвинахъ, 
Ой якъ затрубивъ та въ зубровую— 
Пошли голоса по-пидъ небеса 4). р 


|) Зажурнаяся чорная гора, 
Що не зродила жито-пшеницю, 
А изродила зелене вино, 
Зелене вино, що Богу мило, 





1) Ч. 0. И. и Д 1864, І, 157. — *) Подпоясалея житною со- 
з0мою. — 3) За тою оживкою заткнуты. — 4) П4., 61. 
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Стерегла-жт его красная панна, 
А стерегучи барзо усвула. | 
Дъсь ми ся взнаи райсњіи пташки, 
Та исхопили зелене вино... 


Въ этой пфенф слышится отголосокъ древнъйшаго миеа о 10- 
хищанін небеснаго вина (—вееоживляющей дождевой влаги) 
молненосными птицами: такъ Индра похищалъ сому, превра- 
щалеь въ сокола, а Одинъ,. въ образЪ орла, овладълъ драго- 
цфннымЪ медочъ, который сторожила облачная дъва Гуннліда 
(1, 372, 395—6 *). Овътлые боги, силою которыхъ возвра- 
щается лъто и земля осъменяетея дождемъ, предетавляютея 
ВЪ колядкахъ воздфлывающими нивы: 


Ей въ под, полъ, въ чистейкомъ пол — 
Тамъ-же ми й оре золотый плужокъ, 

А за тимъ плужкомъ ходить самъ Господь; 
Ему погонятъ та святый Петро; 

Матенка Божя насънечько (съмевна) носитъ, 
НасЪнья носитъ, пана Бога проситъ: 
„Зароди, Божейку, яру пшеничейку, 
Яру пшеничейку и ярейке жатце! 
Буде танъ стебевце саме тростове ?), 
Будутъ колосойки, якъ былинойки, 
Будутъ копойки, якъ звъздойки, 
Будутъ стогойви, якъ горойки, 


ыы 


Зберутся возойки, якъ чорны хмаройки, 


т. е. будетъ копенъ также много, какъ звъздъ, стоги стануть 
словно горы, а возы пріъдутъ за хлъбомъ тучами. По указанию 
другихъ варіантовъ, плугъ влекутъ волы златорогіе °). 


1) П1., 93, 614; Терещ., ҮП, 80. Въ другихъ колядкахъ рай» 
скія птицы прилетаютъ на дерево-тучу, обламываютъ съ него вЪтви, 
золотую кору и рясу и сотрясаютъ жемчужную росу (Поэт, 
Воз., 11, 293; Пъени Звикевича, 19 — 20); „золота ряса (т. е. 
плоды; рясный—изобильный, осыпанный плодами) дуже звенбаа, 
дуже звензла — дъву збудила.“ — *) Стебли, какъ трости. — 
з) Или: „волы въ золотв гор ®ли“-—Ч. 0, И. ид. 1864 Г, 8, 16—17, 
39; Шафонскаго: Топограф. описан е чернигов, наместничества, 29. 


159 


У лужичанъ извъстно слъдующее предан!е: бъдный креетья- 
инъ ефялъ ячмень при дорогъ; проходила мимо Пресв. Марія 
съ малюткою Христомъ и сказала: «помогай тебЪ Богъ, доб- 
рый человъкъ! какъ только посфешь, ступай за серпомъ и на- 
чинай жать». Только что скрылась она за горою, а жиды уже 
гонятъ за Пречистою Дъвою. «Не проходила-ль тутъ женщина 
съ малымъ ребенкомъ?» спрашиваютъ они у крестьянина, — 
Недавно прошла—въ ту пору, какъ я ячмень съялъ. «Охъ, 
ты глупой! вФдь этому будетъ двфнадцать недЪль» возразили 
жилы, видя, что ячмень уже поспълъ и мужикъ жнетъ его !). 
Малорусекая колядка, передавая тоже преданіе, даетъ Пречие- 
той ДЪвЪ вмЪето младенца-Хриета птицу-сокола, что указы- 
вавт'ъ на древнее предетавленіе новорожденнаго (восходящаго) 
солнца птицею и на еуевърное смъшеніе богини Лады (Зори) 
съ Богородицею; пашетъ убогій селанинъ, 


3’ ]едного коньця оре, з' другого съе, 
Лежитъ ми тамъ, лежитъ давно стежейка, 
А стежейковъ иде Матенка Божя, 
Несе йна, несе на ручкахъ сокола: 
„Богъ помогай вбогій · седлячьку!® 

— Бодай здорова, Матенька Божя! 
„Будутъ ту ити жиды и жидовки, 

Не повздай-же ты, же я теперь ишла; 
Повздай-же ты, же я тоди ишла, 

Коли ты-й оравъ, пшеничейку съявъ!“ 
Ище Мати Божи прёчь гору не прейшла, 
Стали ей, стали жидове вгоняти,.. 

„Ци не ишла тоди така бълогалава, 

Ци не несла ёна на рукахъ сокола?“ е 
—Ишла ёва, ишла, коли я ту оравъ, 
Коли я ту оравъ, пшеничейку сфявъ; 

А теперь ужь я пшеничейку зажавъ. 


иды выелушали отвътъ и поворотили назадъ °). Между. 
д) УсКзНейег дег Мердеп, І, 275—6. — 1) Ч. 0. И. и, Д. 
1864, 1.9 — 10; Объ истор. зн. народ. рус. поэз. 18 — 19; Се- 
ченьск., 18—19; Духъ Хрлетіанина 1861—2, ХІ, 214. 
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памятниками апокритической литературы имфется сказание 0 
томъ, какъ св. Петръ и другіе апостолы увидфли въ пол? «че- 
ловфка, орюща волы, и просиша хлъба; онъ же иде въ градъ 
хлЪба ради; апостоли же безъ него взоравше ниву и нас%яв- 
ше, и пріиде съ хлфбы и обръте пшеницу зрълу» '). По сви: 
дътельству обрадовыхъ причитанй, произносимыхъ на Новый 
годъ при посыпани зерновымъ хлфбомъ, Илья-пророкъ воситъ 
пугу житяную; гдф ею махнётъ — тамъ жито роететъ 
(1, 283—4). И апостолъ Петръ, и пророкъ Илья являютея въ 
народныхъ повърьяхъ еъ чертами древняго громовника, бога- 
низводителя дождей, растителя злаковъ и творца урожаевъ °). 


1) Льтоп. занятій Археогр. Ком. 1861, І, 38; Памят. отречен, 
рус. литер., І, стр. ІҮ; ЦП, 5—10; сравни Н. Р. Лег., 7. — ?) Боғ- 
гары и словенцы называютъ Рождественскія Святки Крачун», 
карпато-руссы — Керечунъ (сочельникъ — Керечунь вечер), 
румуны — Кгесои пи; сверхъ того, въ Болгаріи называется Крачу- 
номъ и всякій родившійся 25-го декабря. Названіе это въ стари- 
ну было известно и на Руси; въ Новгородской лъЪътописи подъ 
1143 годомъ сказано: „етояще вся осенина дъждева отъ Госпожи- 
на дни до Корочюна“—П. С. Р. Л., ПІ, 9; Изв. Ак. Н., П, 289; 
Ганушъ, 42—43; Каравел., 279; Терещ., УП, 20—21. Слово Боро 
чунъ донынв остается необъясненнымъ. Карамзинъ производил? 
его отъ коротать (укорачивать) на томъ основаніи, что въ 
декабр бываютъ самые короткіе дни; но съ половины декабря 
оолнце поворачиваетъ на лЪто и дни начинаютъ удлиняться, 
что и было признано за самый характеристическій признакъ этого 
мъсяца, названнаго коложегомъ и просиннемъ. Г. Эрбенъ (Рус. 
Бес. 1857, ІҮ, 95, 124 — 5) сближаетъ названіе Корочунъ съ 
именами Б ъртъ и Кракъ (отъ кр Ети); основываясь на глос 
сахъ Вацерада, въ которыхъ сказано: „Мегсигіиѕ — Ва 108%, пик 
Кігіо“, онъ признаетъ Кърта славянскимъ Сатурномъ; изввстио, 
что празднованіе сатурналій начиналось съ 17-го декабря. По ука- 
занио г. Срезневскаго, у хорутанъ и хорватовъ слово къртъ упот" 
ребляется въ значевіи „огня“; у послъднихъ существуютъ поговор“ 
ки; „пе узі огешо у К'гіоуо, шага ег уу с'гтоууо“ (не всъ пой- 
демъ въ Кърту, иные къ чорту), „\узі бгешо лу К'гіо уо“ (већ пой- 
демъ въ Къртово царство—всъ помремъ); К'гіоуа йеў а (Кърто- 
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Вее, что раститъ земляў есть даръ небесныхъ боговъ (Свато- 
вита, Дажьбога, Перуна, Волоса, Лады ), согръвающихъ ее сол- 
нечными лучами и поящихъ лфеа, поля и нивы живительною 
влагою дождя. На Руси говорятъ о х4бЪ: «даръ божій» 
(пол. 202 е — жито), чеватой хлъбъ», «енопъ евятаго жи- 
та»; хлъбъ-:соль принимается за эмблему плодородия, богат- 
ства и счастия, служитъ необходимою принадлежностью всяка- 





вв область) небо или рай— №, М. Н. П. 1846, УП, 50—51. Другое 
имя славннскаго Сатурна, сообщаемое въ глоссахъ Вацерада, — 
бііугаЕ (Сити-вратъ). По миё но Эрбена (Рус. Бес, 1857, ІҮ, 
88). оно обозначаетъ поворотъ евта (серб. сит — сјет = свјет— 
Сри. рјечник, 682); Яковъ же Гриммъ (0. Му., 227—8) высказалъ 
догадку, что начальнан половина этого имени должна указывать 
на сито, которое во 1-хъ своею кругловидною Формою приравни- 
вается „колесу“, а во З-хъ самымъ названіемъ своимъ возбужда- 
еть мысль о посБвахъ и земномъ плодородіи (обл. ситиво, сЪ-. 
тево — лукошко для высћва хлъбныхъ зеренъ — съялка, серб. си- 
тар —сзятель). Такимъ образомъ Ситивратъ (—коло-вратъ) бу- 
детъ богъ, поворачивающій солнечное колесо на лъто, и вмъстЪ 
съ этимъ возвращающий земаЪ силу плодородін; выше (1, 571-2) 
были приведены и объяснены народныя повърья, сближающія кап» 
ли дождя съ хлъбными съменами и утверждающія, что дождь па- 
дает еъ неба сквозь ръшето или сито. Финны называютъ съ- 
ялку ОККопак (коробка бога-громовника Укко). Въ Малороссін 
при „посыпаніи“ на Новый годъ причитываютъ (Метлинск., 344): 

Сито, сито 

На нове лито! 

Зароды, Боже, жыто-пшеныцю, 

Усяку пашныцю. 
Н8мцы, празднуя на Рождественскія Святки возвратъ свЪтаыхЪ 
боговъ, представаяютъ это событіе въ драмматическомъ обрядЪ, 
при чемъ лице, играющее роль Одина, держитъ на высокомъ шес- 
тъ сито— Піе Сбцегуей, 241 —2. Память о СитивратЪ уцълъла 
въ названшхъ накоторыхъ мъстностей: Ситомиръ, Ситивара- 
тенштейнъ — Ситивратовъ камень, и др. — Макушева: Сказан. о 
бытъ и нрав. славянъ, 82. — Идея борьбы между лътомъ и зимою, 
жизнью и смертію составляет» главнЪйшую основу всЪхъ миеоло- 
гій. По үказапіо Зендавесты, Ормуздъ (свътъ) постоянно борется 
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го семейнаго и общественнаго торжества '), предохраняетъ 
отъ колдовства и нечистой силы *); первая пень, при евяточ- 
ныхъ гаданіяхъ, возглашается хлћбу: «мы хлъбу офень поемъ, 


съ Ариманомъ (тьмою), каждый торжеетвуя въ свою очередь. Егип- 
таяне ежегодно весною праздновали возвращенте ЕЪ ЖИЗНИ Озири- 
са (бога свъта и плодорол! я), убитаго Тифономъ; явившись. на зем» 
лю въ образ челов®ка, онъ оказывалъ людямъ благодЪянія. и предъ 
возвратомъ на небо быль умерщвленъ, но въ опредЪленное время 
возеталъ дая новой жизни. По греческому сказание, Діонисъ, въ 
которомъ олицетворялась плодотворящая сила весны и лъта, стран- 
ствун по землъ, поучялъ людей добру и побъждалъ зло: былъ убить 
злыми титанами, но потомъ воскресъ и прияялъ участіе въ упран- 
лен!и вселенной; дътородныя части этого бога, найденныя послћ 
его смерти, послужили залогомъ нескончаемой жизни въ природ%ћ, 
Бесенній праздникъ Адонису выражалъ туже мысль; онъ продолжал- 
"ся два дни: въ первый день посили изображеніе (куклу) умершаго 
Адониса, пзли печальныя пћъсни и совершали погребальную жерт- 
ву; въ А лександріи изображеніе это выносиди на огромномъ ката- 
Фалкъ и топили въ водт, На другой день совершалея обрядъ обр%- 
тенія или возстанія `Адониса, сопровождавшійся шумными и весе“ 
лыми оргінми (І, 783). Сходно съ этимъ, на Украйвъ въ вачалћ 
весны празднуютъ воскресеніе Коструба (Рус. Бес. 1856, ПІ, 106— 
Т). Поселяпки водятъ хороводъ и заунывнымъ голосомъ поютъ: 
„померъ-померъ нашу, Кострубонько! Въ срединъ круга лежитъ 
на землъ дъвицл; представляющая мертваго Коструба; немного п0- 
годя, она вскакиваетъ, и въ туже минуту хороводъ измъняетъ пе- 
чальный тонъ на веселый и запъваєтъ: 


Оживъ, оживъ нашъ Кострубонько! 
Оживъ, оживъ нашъ голубонько! 

') Каковы: ноноселье, крестчны, свадьба, встрзча почетныхъ 
гостей; въ мосальскоиъ уъздъ приносимыя на ломъ иконы ветрвВча» 
ются всегда съ хлъбомъ и солью. — 2) 0. Му., 1056; Әти, 06, 
П, 57. Противъ уроковъ и сглаза преимущественно употребляють 
соль четверговую (т. е. пережженную въ чистый четвергъ) — Вве?. 
Р. Г. 0. 1853, ҮІ, 102; Посл. Даля, 429; 0. Муй., 1030; Черты 
литов. нар., 95. Разсыпать соль —дурной знакъ; подавая за столомъ 
солонку, необходимо положить въ нее кусочикъ хлћба, т. е. надо 
подавать не просто соль, а хаъбъ-соль — Пузин., 8, 164; Р. МУ! 
1090. 
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лбу честь воздаемъ!» *) Принимаясь за новую ковригу хл- 
ба, крестьяне произносят: «Господи благослови!» «Сказать на 
злфбъЪ худое слово» они считаютъ за величайшее беззаконіе; 
не слтдуетъ ни сорить хлъбомъ, ни катать изъ него шариковъ — 
но то Богъ накажетъ неурожаемъ п голодомъ. Кто, вкушая 
1156ъ, ронаетъ врошки наземь, за тъмъ подбираютъ нечистые 
духи, и еели собранныя ими крошки будутъ вФелть больше 
самого человъка, то душа его, по смерти, достаетея дьявому. 
Напротивъ, кто не брезгаетъ хлЪбомъ, Фетъ его чоретвый 
и цвфлый (съ плесенью), тотъ не будетъ бояться грома, не 
потопетъ въ водф, доживетъ до преклонной старости и не из- 
въдаетъ нищеты Крестьяне тщательно собираютъ хлЪбныя 
крошки и кормятъ ими домашнюю птицу, а чоретвыя корки 
бросаютъ въ затопленную печь °). Вс земледфльческя 
работы (посъвъ. жатва, молотьба и проч.) уже въ глубочайшей 
древности получили священное зваченте; он? обставлялиеь раз- 
личными религюзными церемоніями, жертвоприношеніями и 
призываніемъ боговъ °). 

Съ приходомъ весны приступаютъ къ удобревію и вепахива- 
шю полей и засъву яровыхъ хлЪбовъ. Передъ началомъ этихъ 
работъ, а равно и послъ —передъ покосомъ и жнитвою, еовер- 
шается крестный холъ на поля, при чемъ церковные хоругви 
п образа бываютъ увиты свъжею зеленью и цветами; сващен- 
никъ благословляетъ нивы и кропатъ ихъ евятою водою. На 
(рётенье каждый хозяинъ освящаетъ для себя восковую свф- 
ту; эту свъчу онъ заботливо хранитъ въ амбар, а при 106$8% и 
зажинкахъ выносить ее на собственное поле, какъ эмблему 
того небеснаго огня, который возжигается богинею „Ладою и 
йстыемъ котораго земля получаетъ силу. плодородия. Па 





1) Слхаров., І, 11. — *) Херсон. Г. В. 1852. 17; Ч О. И. и 
д. 1865, 11, 40; Громаннъ, 102—4; Вегасе хит р. Мущ., 1, 218. — 
*) Куланжт, 209 
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Благовъщенье и въ чистый четвергъ поселяне осващаютъ 
просвиры и потомъ привязывают ихъ къ съялкамъ; въ н%- 
которыхъ же деревняхъ просвиры эти высушиваютея, стира- 
ются въ порошокъ и смъшиваются съ хлЪъоными зернами, пред- 
вазначенными для поетва '); въ черниговской туб. принято 
освящать въ церквахъ самыя сфмена *). Заеъвальщики, вы- 
ступая въ поле, молятся на три стороны: восточную, южную р 
западную, въ каждую бросаютъ по горети зёренъ съ низкими 
поклонами, и затвмъ уже принимаются за посъвъ °). 

Во владимірекой губ. уцЕлълъ любопытный обридъ водить 
колосокъ. Около Троицына дня, когда озимая рожь начи. 
наетъ колоситься, бываетъ обрядовое шествіе на засфанныя ею 
пола. Молодыя женщины, дъвушки и юноши, собираясь ва 
окраин селенія, схватываются попарно руками *) и установ. 
ляютея въ два ряда, обращенные другъ къ другу лицами; ш, 
пхъ соединеннымъ рукамъ, словно по мосту, идетъ маленькая 
дъвочка, убранная разноцвътными лентами. Каждая пара, к0- 
торую она прошла, спъшитъ забъжать впередъ и стать въ кон. 
ЦЪ ряда; такимъ образомъ процесеія подвигается до самой ни: 
вы. эдфеь дфвочку спускаютъ нёземь; она срываетъ нФеколь- 
ко колосьевъ, бъжитъ съ ними въ село и бросаетъ ихъ возд? 
церкви. Во время шествія поютъ слфдующую пъсню: 

Пошелъ колосъ на ниву, 
На бвлую пшеницу. 
Уродисв на лъто 


Рожь съ овсомъ, 
Со дикушей 5), со пшеницею. 





1) Въст. Р. Г. О. 1853, ҮІ, 101, 103; Терещ, Ү, 35. — ?) Чер- 
ниг. Т. В. 1855, 20. — 33) Сахаров., П, 28, — 4) Это двааете 
такъ, чтобы четыре руки составили квадратъ; каждый сначала 0е 
ретъ правой рукою свою-же собственную лввую, а этой послъдвею 
схватываетъ около локтя руку того, кто съ нимъ въ пар. — 
5) Гречихою. 
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Или: Ходитъ колосъ по яри, 
По бълой пшеницв; 
Гдъ царица шла — 
Тамъ рожь густа: 
Изъ колосу осьмина, 
Изт зерна коврига, 
Изъ полузерна пирогъ. 
Родисн, родися 
Рожь съ овеомъ; 
Живите богато 
Сынт съ отцомъ! 1) 


Когда рожь, ячмень и пшеница поепъютъ, хозяйка съхлъбомъ- 
солью и громнитною °) свъчею въ рукахъ отправляется 
зажинать ниву. Первый нажатый ею енопъ называется 
пмяанинником ъ; хозяйка приноситъ его въ избу и ставитъ въ 
нереднемъ углу у божницы. Виослъдствіи снопъ этотъ обмо- 
лачиваютъ отдфльно, собранныя отъ него зерна носятъ для 
оевященія въ церковь и частно мъшаютъ съ евменами, оста- 
вляемыми для засва полей, частію-же берегутъ хакъ цфаебное 
свадобье—на случай различныхъ педуговъ. Соломою отъ это- 
го снопа кормятъ больную скотину. Бъ старину —- дли того, 
чтобы умолоть былъ изобильнће и лучше, первый (зажиноч- 
ный) снопъ относили въ овинъ или на гумно и оставляли тамъ 
до молотьбы. По обычаю, принятому въ нъкоторыхъ лалорус- 
скихъ уфздахъ, зажинъ дфлаетея священникомъ. По окончания 
жатвы, жницы обходятъ ниву, собираютъ случайно-неерЪзан- 
ные серпомъ колосья и вьюгъ изъ нихъ золотистый вънокъ ?), 
переплетая его васильками и другими полевыми цвфтами; в. 
нокъ этотъ надъваютъ на самую красивую дъвушку, и затъмъ 
отправляются на хозяйскій или господекій дворъ съ пъснями. 


1) Москв, 1853, ХҮ, 147-8; Владим. Г. В. 1853, 29. Болгары 
обвиваютъ первыми колосьями мальчика, подымаютъ` его на руки 
и поютъ пъсни (сообщено Каравеловымъ). — ?) ОрВтенскою. — 
*) Иногда-же два вънка: одинъ изо ржи, другой изъ пшеницы. 
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Впереди идетъ мальчикъ и несетъ украшенный цвфтами снопь, . 
Подходя къ воротамъ, поютъ: 

Одомкни, пане, новы ворота, 

Несемъ вяночевъ з’щираго злота; 

Ой выйдзи, пане, хоць на ганечекъ 1), 

Ой вывуць-выкупь ялоты ‘виночевтъ, 

Бо то ваночекъ 2’ злота ‘увитый. 
Хозяинъ или помфщикъ выходитъ на крыльцо, ветр®чаеть 
жницъ еъ хлъбомъ-солью и угощаетъ ихъ обфдомъ и гор. 
кою. ВЪнокъ, свитый изъ послъднихъ колосьевъ, п сноп, 
принесенный мальчикомъ, передаются хозяину со словам. 
«дай Боже, щобъ и на той годъ уродывея хлибъ|» и до 6-го 
августа должны оставаться въ переднемъ углу. подъ образами; 
въ этотъ-же праздничный день носятъ ихъ въ церковь и 0свл 
щаютъ, вмивств съ разными первинками, а именно: вмъсті 
съ хлфбомъ, приготовленнымъ изъ новаго жита, сотами, толь 
ко что вырфзанными изъ улья, новыми яблоками и грушами, 
Зёрна отъ этихъ освященныхъ колосьевъ сохраняются дла 
булущаго посъва, Чтобы узнать, какой посфвъ будетъ урожай: 
нЪе: ранній, средній или поздній, отрываютъ отъ вфнка три 
колоса и закапываютъ ихъ въ землю; одинъ колосъ знаменует 
ранній посъвъ, другой — середній, третій — поздній, и смотря 
по тому, какой изъ трехъ колосьевъ скорће и лучше пустить 
ростки, заключаютъ о срокъ нанболће-выгодномъ для ос мене 
нія полей °). У лужичанъ большой снопъ, перевитый цвфта- 
ми, устанавливается на возу стоймя, поверхъ веъхъ другихъ 
сноповъ, и доставляется въ деревню въ сопровожденіи жницъ, 
изъ которыхъ одна несетъ вънокъ изъ колосьевъ, а думе — 


1) На крылечко. — 2) Вет. Р. Г. О 1853, УТ, 108—110; 1857, 
ІҮ, 271; Маякъ, УП, 73; Черниг: Г. В. 1856, 22; Молодикъ 1844, 
95; Метлин., 328; Малорос. деревня, соч. Кулжияаскаго, 41—50; 
Въст. Евр. 1827, ХІ, 191; Терещ., №, 105, 109, 128—9; Сахаров, 
І, 44, 47; Нар. ел. риз., 154. 
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держатъ въ рукахъ полевые цвъты. Въ пензенекой и симбир- 
ской губершахь поелъдній (дожиночный) енопъ называютъ 
има нинникомъ и наряжаютъ его въ сараханъ и к0- 
кошник ъ; ВЪ Смоленской губ. придълываютъ въ нему руки и 
одъваютъ его въ бфлую накидку и кичку. Съ пфенями и 
плясками несутъ эту куклу нагосподскій дворъ, гдъ уже загодя 
приготовляетея для жницъ обильное угощеніе. Во время пирше-. 
ства иманинный енопт, етоптъ на стол, а потомъ переносится 
въ передний уголъ. Существуетъ еще обычай: по снятін хлъба, 
обвязывать серпы житною соломою и пологать ихъ подъ ико- 
нами '). Празднвкъ окончанія жатвы извБетенъ подъ названі- 
яни обжинокъ, дожинокъ и талаки. Посл$днее названіе 
употребительно въ 61: лорусскихъ губернияхъ. Вакъ скоро у ка- 
кого-нибудь зажиточнаго землевладельца назначается оконча- 
тельная уборка хлъба, къ нему тбтчаеъ-же со вефхъ сторонъ 
собираютея жницы, готовыя на безплатную работу ради та- 
лаки, т, е. собственно ради праздничнаго угощения °). Подъ 
сумерки, когда ложинаютъ послтдній загонъ, каждая жница 
откладываетъ по нфекольку колосьевъ, изъ которыхъ и евя- 
зываетея общий дожиночный енопъ. Посл того дЪвицы-тала- 
чейки, для ръшенія вопроса: кому изъ нихъ нести этотъ снопъ, 
пли (какъ онъ сами выражаютсв ) кому изъ нихъ быть Тала- 
кою, бросаютъ между собой жребій. Указанную яребемъ Та- 
лаку онт убираютъ црътами, въ руки ей даютъ дожиночный 
снопъ, а на голову надфваютъ ей длинное бълое покрывало и 
вЪнокъ, сплетенный изъ хлћоныхъ колосьевъ, пахучихъ травъ 
и цвътовъ; при этомъ поютъ слЪдующую обрядовую пеню: 


1) Тереш., У, 110, 131—4; Рус. прост. празди. ТҮ, 83 - 84; 
Сахаров., 1, 49:50; УокзНейег @ег Мепйеп, І, 221. — *) Въ 
великорусскихъ областяхъ "толока — общинная уборка хлћба 
или сна, пблочь; толокъ — токъ, гдз молотятъ хлћбъ, и нива, 
оставленная подъ паръ — Обл. Сл., 230. 


768 


Добры вечаръ, Талака! 
Да вазьми -жъ адъ насъ, вазьми-но 
Гэты збожны 1) ты снапокъ; 
Да надзънь-же, надзънь-но 
З' красками 2) прыгожъ вънокъ! 
8' гэтымъ добрымъ пойдземъ же мы 
Къ пану да къ гаспадару, 
Принесемъ же мы яму 
`Счасьцечко тваё въ хоромы. 
Тонъ той панъ:госпадарыкъ 
Справиць намъ дажыначки... 
Затъмъ жницы выстраиваются въ длинный рядъ—пара за па- 
рою, становятъ впереди себя Талаку и отправляются на хозяй- 
скій дворъ съ пфенею, въ которой приглашаютъ пана-господаря 
приготовиться къ надлежащей ветртч?. Заслышавъ ихъ голо 
са, хозяинъ и хозяйка ВЫХОДЯТЪ КЪ воротамъ, кланяются Та- 
лакъ въ поясъ и подносятъ ей хлЪбъ: соль, а отъ нея принима: 
ЮТЪ ДОЖИНОЧНЫЙ СВОПЪ, Талаку, какъ самую почетную гостью, 
они үбаживаютъ На покут?, ПОДЪ образами; ве же прочи 
жницы разиъщаются частію въ избЪ и сЪнахъ, частію на дво- 
рф. По окончанти пиршества, за которымъ бываетъ всего вдо- 
воль —и меду, и пива, и саламахи *), слъдуютъ веселыя пляс. 
ки и пфени. Праздникъ заключается тЪмъ, что Талака сни- 
маетъ еъ себя вЕнокъ и отдаетъ его хозяину, при чемъ хоръ 
обращается къ ней съ такою просьбою: 
А Талака-жъ ты, Талака, 
Да щырая-жъ ты, Талака! 
Да нагадуй-же \тъ узндвъ 
Гаспадару таму снапковъ, 
Да нарадзи-жт ты яму 
Ш ытца-жытца сто карабовъ... 
Въ гродненской губ, вънокъ этотъ надфваютъ на кіоту; 170 
же касается «дожиночнаго» снопа, то его кропятъ св, водою 





1) Житный. — 2) Цввтами. — 3) Напитокъ, приготовляемый 
изъ водки, меду, сливъ и вишень, 
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р етавятъ на покутье, ряломъ съ другимъ — прежде-прине- 
сеннымъ ими «зажвночнымъ» снопомъ, тдъ и остаются они 
неръдковъпродолженіе цфлаготода ‘). Болгары дълаютъ изъ по- 
елфдняго снопа куклу, называемую ж жтварка-царка (жит- 
ная царица) или жжтварека мома, одфваютъ ее въ жен. 
скую сорочку и носятъ вокругъ села, а потомъ пли броса- 
ютъ ве въ ръву (дабы призвать на посъвы обильные 
дожди и росы), или сожигаютъ на огиъ п пепелъ 
разбрасываютъ по нивамъ. Въ нЪкоторыхъ же мъетно- 
стяхъ куклу эту сберегаютъ до будущей жатвы, и когда елу- 
чается засуха — носятъ ее въ крестномъ ходћ, съ мольбами о 
дождф и съ возглашеніемъ обрядовой иъени: 

Катъ жжтварка ОЪгаше, 

Тихъ вътрецъ в®еше: 

Кога мома плачеше, 

Ситна роса росеше; 

Мома-те са засићя, 

Лено сланце огръя, и проч. 
Того, кто приносить житный вЪнокъ съ поля, въ венгерской 
(ербіп окачиваютъ водою; у наеъ-же въ бълорусскихъ 
деревняхъ ведро воды выливается на самый вфнокъ. Но 
цфль обряда и тамъ, и здЪсь одна; это именно — желаніе, что- 
бы въ будущемъ году не было недостатка въ дождяхъ *). По- 
кончивъ жнитво и приступая къ запашкъ полей подъ озимые 
посфвы, великорусскіе крестьяне завариваютъ пиво или брагу 
и назначаютъ ближайшій праздничный день для служения об- 
щественнаго молебна. Когда наступить этотъ день, каждый до- 
хохозяинъ приноситъ въ церковь освящать баранье плечо 
или пътуха, и потомъ приготовленными яствами, пивомъ и 
брагою угощаютъ свонхъ сродниковъ и знакомыхъ. Вь нъкото- 





1) Приб, къ В. М. Н. П, 1846, 111 —120; Описание тродненск. 
губ. Г, 840. — 2) Сообщ. Каравеловымъ; Мидадин., 524, Архе- 
озог» Въст. 1867, ІІ, 57. 
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рыхъ деревняхъ пиршество отправляетея всеми крестьянами 
вмвстЪ: къ назначенному дню они варатъ брагу, пекутъ пироги 
и заколаютъ барана на мірекой счетъ, т. е. въ складчи- 
ну '). Въ старину, по окончанін жатвы, заколали въ житни» 
цъ козла; кровь его собирали въ чашу и окропляли ею присут- 
ствующихъ, а мясо варили и съълали за общею трапезой *). 

Съ. сентября-мъсяца принимаются молотить хлъбъ. Во мно- 
гихъ великорусекихъ деревняхъ въ тотъ день, съ котораго ва: 
чинается эта работа (замо лотки), овинъ слыветъ у крееть: 
янъ имянинникомъ. Вечеромъ, наканунв этого дня, хо: 
зяинъ протапливаетъ овинъ, а на утро созываетъ туда моло. 
тильщиковъ. и угощаетъ ихъ кашею; посл$ завтрака, присту- 
пая кт. работ®, затыкаютъ во веб углы гумна или ри- 
ги по нъскольку колосьевъ — для того, чтобы умолотъ 
былъ хорошій изобильный. Молотить обыкновенно начинаютъ 
съ такъ называемаго зимяниннаго» снопа. Въ нъкоторыхъ-же 
деревняхъ имянины овина справляются въ день окончания мо- 
лотьбы и приготовляемая тогда каша называетея домолот- 
ною *). Овинъ, какъ мъсто, гд просушивается зерновой 
хлтбъ, изаревле пользовался тъмъ-же самымъ религіознынъ 
почетомъ, чт0 и домашній очагъ (ем. 11, 70). Церковный 
уставъ св. Владимра, въ чиелъ другихъ остатковъ языческа: 
го суевърія, подлежащихъ духовному суду, указываетъ и ва 
моленье подъ овиномъ *), Въ слов христолюбца ветрв- 
чаемъ подобное-же указаніе; «еже молятея огнев В подъ ови- 
номъ» °), Въ орловской губ. и доныне ръжутъ куръ подъ 
овиномъ 4-го сентября, следовательно при вачалъ молотьбы; 


1) Рус. прост. празди., ІУ, 82-83; Сахаров., 11, 48—49, 54. — 
3) Пе 41$ зашасйагит, 19—20. — $) Сахаров., Ш, 59; Рус, 
прост. праздн., ГУ, 83; Терещ., Ү, 140—1; Нар. ел. раз., 15% — 
4) Доп. къ Ак, Ист., І, 1: »пли кто молиться подъ овиномь“, — 
5) Льт. рус. лит. и древн., т. 1\, 90, 94; Оп. Румин. муз., 229. 
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въ другихъ-же мЪстностяхъ уцълЕлъ обычай ръзать въ овинъ 
пфтуха 1-го ноября '). Въ ярославской губ. крестьяне, чув- 
ствующіе боль въ поясницВ, ходятъ въ подлазъ овина, и по- 
тираясь спиной объ его етъну, произпосятъ елТдующтя слова: 
«батюшка овинъ! проеци мой уц(т)инъ» *). Отсюда объяс- 
няется и старинная поговорка: «церкви — не овины, въ нихъ 
образа всё едины» *), т. е. все равно, въ какой ни молиться 
церквъ — въ своей приходской, или въ чужой; напротивъ, 
языческий культъ ограничивался исключительнымъ чествова- 
шемъ своего очага, своего овина. 

Земные урожаи зависятъ отъ дъательности стих Шныхъ ду- 
ховъ. Носясь по воздушеымъ пространетвамъ въ буйномъ по- 
летЪ грозовыхъ тучъ и вътровъ, духи эти ниеходятъ на землю 
оплодотворяющимъ сЪменемъ дождя, преобразуются въ ея ма- 
теринекихъ нъдрахъ въ безечиеленные зародыши И затвмъ на- 
рождаются разновидными и роскошными злаками. Вообще все 
растительное царство предетавлялось древнему человъку во- 
площеніемъ стихіўйныхъ духовъ, которые, соединяя евое бытіе 
съ деревьям, кустарниками и травами (—облекаясь въ ихъ 
зеленыя одежды), чрезъ то самое получали характеръ л с- 
ныхъ, полевыхъ или житныхъ гешевъ. По нъмецкимъ, 
славянскимъ и литовскимъ преданіямъ, житные духи *) въ 
лътнюю половину года обитаютъ на нивахт. Когда хлъбъ по- 
спеть и поселяне начинаютъ жать или косить его, полевикъ 
бъжитъ отъ взмаховъ серсга и косы и прячется въ тъхъ ко- 
лосьяхъ, которые еще остаются на корню; вмћъетв еъ послЪд- 





1) Литовцы, заканчивая молотьбу, убивали чернаго или бъла- 
то пътуха, съ мольбою, обращенною къ богу, который обитаетъ 
въ овин® и сушитъ зерновой хлъбъ — Пе ЧИз затасйагош, 39—40; 
У нъмцевъ жатвенное пиршество называется Вабошав мен. — 
1) Этн. 06., І, 164. — 3) Архивъ ист.-юрид. св?д., Ш, 2-ая полов., 
217, — 4) Славане даютъ имъ названія: полевой дъдъ, поде- 
викъ, гречуха, жыцень, 
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не-сръзанными колосьями онъ попадается въ руки жнеца и въ 
послЪднемъ — дожиночномъ енопу приносится на гумно или 
въ домъ земледьльца. Вотъ почему дожиночный енопъ наря- 
жаютъ куклою и ставатъ его на почетномъ мъст, подъ обра 
зами. Въ Германи егпірирре помъщаетея иногда въ переднемъ 
углу, иногда у домовой двери или на верхушке кровли, и въ 
нъкоторыхъ мЪстностяхъ остается тамъ въ продолженіи цЪла- 
го года —до тёхъ поръ, пока новая кукла не смънитъ прошло. 
годпей. Върятъ, что пребываше ея въ дом приноситъ хозяину, 
его семь и житницамъ божьв благословеніе Большею же 
частію кукла эта сберегается только до времени посъва: тогда 
ее обмолачиваютъ и добытыми изъ нея зернами осъменаютъ 
поля—съ Т010 ЦЪЛІЮ, чтобы житный духъ, заключенный въ по. 
селфднемъ снопъ, могъ возродиться и заявить свою благотвор- 
ную силу въ новыхъ всходахъ. Дожиночный снопъ одћъваютъ 
въ мужекіе или женсвіе нарялы; въ первомъ случаЪ его назы: 
ваютъ: нщы— госсепшаие 1), еги(ешави. огоѕвта- 
іег, славяне — дъдъ, 421а4, аёдек; во второмъ случаў 
нмцы называютъ его Когпши бег, егп іетціќѓег, гов 
гепа1ёе, згоззшиібег, а славяне — баба, ўуіпа рађа 
упа (рѕ=лепістпа, этоспома) шака. По литовскому 
повфрью, послълдній ударъ, наносимый серпомъ во время жат: 
вы, пли цфпомъ во время молотьбы, падаетъ на житную бабу, 
п тотъ, кто его наноентъ, называется ея убійцею. Въ Герма: 
вій жнецы къ тому изъ ‘своихъ товарищей, кто сръзываетъ 
поелтдніе колосья или связываетъ послъдній енопъ, обраща- 
ются съ слъдующимъ воеклицаніемъ: «п ђаѕі Пеп А [еп шій 
шиѕзі Ши рева!» Растя хлъбные злаки и творя урожан, 
житные духи приготовляютъ запасы для своего собетвеннаго 
пропитания, подобно тому, какъ пчелы запасаютъ для себя пи- 
щу въ медовыхъ сотахъ. Человъкъ питается плодами ихъ твор: 


1) Или меіхепСеегѕгеп, һаег)-тапи. 
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ческой дфятельноети, но не долженъ забирать всего; часть 
улћба онъ обязанъ оставлять для житныхъ духовъ, дабы они 
могли прозимовать безъ нужды и заботы. СлФдуя стародавне- 
му обычаю, крестьяне оставляютъ на поляхъ нћеколько неср?- 
занныхъ колосьевъ, въ саду нЪфеколько несорванныхъ яблокъ, 
а на току н®сколько пригоршней обмолоченнаго зерна, и за 
все это ожндаютъ на будущій годъ богатаго урожая. Вто не 
исполняет» этой обязанности, у того житные духи похищатотъ 
хлЪбъ изъ закромовъ *). Западные славяне разсказываютъ, 
что дфлко всю зиму сидитъ заключенный въ житницћ и по- 
Фдаетъ едфланные запасы (П, 487 *). Какъ сущеетва етихій- 
ныя, являющіяся въ бурныхъ грозахъ и лождевыхъ ливняхъ, 
житные духи емфшиваются съ духами дикой охоты и ненсто- 
ваго воинства, Вмфетв съ этимъ житный дъдъ сближаетея съ 
Одиномъ, а житная баба, Кого ег, съ {тац бойе, Гольдою 
или Бертою. И Одинъ, и тап бойе чеетвуютея, какъ подате- 
ли земнаго плодородія; и тому, и другой поселяне оставллютъ 
на лугахъ и нивахъ часть нескошенной травы и нрежатаго 
хлъба; тац бобе ендитъ въ колосиетомъ жит и :послъдній 


Г) Въ Германіи насъкомос, пожирающее зерновой хлъбъ въ ам- 
барахъ, называется Когпуо1(; о связи житныхъ духовъ съ ми- 
вическими волками и другими животными сказано было выше (По- 
эт, Воз., І, 769). Не монъе любопытны повърья, олицетворяющія 
житнаго духа въ обрез пътуха (теігеібећабп). Нъмцы приготов- 
лиютъ изображеніе пћтуха изъ зрВлыхъ колосьевъ и ставятъ его 
на шестЪ, посреди сжатаго поля. Въ Галиція и Польшъ поверхъ 
вЪнка, сплетеннаго изъ цввтовъ и колосьевъ и надћтаго но голову 
избранной ткипцы, правязывають живаго пзтуха, и если пътухъ 
начинаетъ клевать колосья—это принимается за предвъстієе урожая 
на слъдующій годъ. Въ нЪкоторыхъ мЪстах'һ Германін привязы- 
ваютъ живлго пвтуха къ послвднему снопу, или зарываютъ его на 
нивЪ въ землю, осгавлян свободною одну голову; затьмъ жнецъ 
бьрется за серпъ и еръзываетъ ему голову. — 2) Въ Галицін 
житнаго двда представляютъ старикомъ съ тремн длиннобородыми 
головами и тремя огненными языками. 
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снопъ называется Егпіеу 0 0; чтобы Гольла (ам НоПе) не 
пофдала хлъба изъ житницъ, для нея оставляютъ на нив? три 
несръзанныхъ колоса, Согласно съ двойственнымъ предетав- 
леніемъ Гольды то свфтлою, благодътельною богинею, то злою, 
демонич»екою въдьмою, житная баба невеегда даруетъ урожаи: 
раздражевная на земледЪльца, она палитъ его нивы и пожи- 
раетъ его хлЪбъ !); славяне отождествляютъ ее съ бабой-ягою, 
а нъмцы съ желћъзною Бертою (см. выше стр. 591-3). Опи- 
санные нами обряды «водить колосъ», водить «Талаку» и но. 
сить вапяженный въ женекія платья енопъ знаменуютъ шес- 
твіе богини земнаго плодородія. Что уборка хлЪба обетавля. | 
лась у славянъ различными религіозными церемоніями, на 
это имъютея положительныя евидътельства. По словамъ Ибвъ. 
Дасты *), славяне въ пору жатвы насыпали въ вовшъ проея- 
ныя зерна, подымали охъ къ небу и молились: «Господи —ты 
который даешь намъ пищу! енабди теперь насъ ею въ полной 
мър?»>. Въ Аркон жатвенный праздникъ сопровождался моль- 
бою и жертвоприношенями Святовиту, гаданіями о будущемъ 
урожа® и общественнымъ пиршествомъ (1, 377-8; Ш, 745-6). 
Иногда кукла, приготовляемая изъ послфдняго снопа, предета- 
вляетея ребенкомт (егпіекіл й, Когпкіп 0). Въ зръломъ 
колосипетомъ хлъбв древній человъкъ видълъ прекраеное дитя, 
порожденное плодовитою Землею, (сравни 11, 489-490) дитя, 
которое въ жатвенную пору отдляетея отъ ея материнекаго 
лона. Это воззрьше очевидно изъ польскаго обыкновешя кри: 
чать тому, кто еръзываетъ послъдніе колосья: «ты отрфзалъ 
пуповину!» По народной промттт, та жница, которая евя- 
зывала послъдній снопъ, должна непремънно родить въ про- 
долженіи года *). 


1) Т. е. производитъ засуху, пускаетъ градъ и посылаетъ потре- 
бительныхь насБкомыхъ, — *) Ж. М. Н, П. 1868, Х, стат. 
Хвольсона, 671. — 3) Юіе Когодаштопей, соч. Манигардта, 7—32. 
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Поел® предетавленныхь нами изелъдованій мы въ правъ 
сказать, что духовная сторона человћка, міръ его убъжденій 
и върованій, въ глубокой древности не были впознъ-свобод- 
пымъ дъломъ, а неизбъжно подчинялись матеріальнымъ усло- 
віямъ, лежавшимъ столько-же въ природ окружающихъ его 
предметовъ и явленій, сколько и въ звукахъ роднаго языка. 
Слово человфчеекое, по мићнію нашихъ предковъ, надълено 
было властительною, чародЪйною и творческою силою; и пред- 
ки были правы, признавая за нимъ такое могущество, хотя и 
пе понимали, въ чемъ именно проявляетея эта сила. Слово, 
конечно, не можетъ заставить, свЪтить солнце или падать 
дождь, какъ върили язычники; но если не вишнею природою, 
за то оло овладфло внутреннимъ міромъ человЪка и тамъ зая- 
вило свое чарующее вл:яніе, создавая небывалыя отношенія и 
образы, п заставляя младенческія племена на нихъ основывать 
свои нравственныя и религіозныя убфжденя. Часто изъ одно: 
го метафорическаго выраженія, какъ изъ зерна, возникаетъ 
цфлый радъ примфтъ, върованій и обрядовъ, опутывающихъ 
жизнь человъческую тяжелыми цфоами, и много-много нужно 
было усилій, смълости, энергій, чтобы разорвать эту невиди- 
мую съть предразеудковъ и взглянуть на божий міръ евътлы- 
ми очами! 


‚ ДОПОЛНЕШЯ И ПОПРАВКИ. 
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Стр. 34: Кто упадетъ въ первый день новаго года, тому 
предстоить скорая смерть — №ецеѕ [ацѕііх. Масайш 1843, 
1,339. 

Стр. 38: Сввжіе елъды, оставленные воромъ, совЪтують 
собирать въ мЕшокъ и вфшать въ дымовую трубу, чтобы онъ 
изсохъ какъ щепка — Вегасе лиг р: Му... І, 240. 

Стр. 66: «ХЛакііпјет {е випсет 1 тіѕесот» — Иличь, 275 
(народная пеня). 

Стр. 73: Во Франція крестьяне, завидя на небф молодой‘ 
мъеяцъ или вечернюю звфзду (Венеру), преклоняютъ колфна 
и творятъ молитву— Вейтасе яш П, МуШ,, 1,252-3. 

Стр. 74-76: «Гіе Ейе 154 аїѕо Фе о1йекііеһѕќе, уепа у: 
гепа (ег Ттацип" Зоппе пи Моп #и 21еіећег Ле аш Шш: 
ше! ѕіеһо, а1ѕо даѕ Ниш зеве Рааг ерепѓа15 іһге Уегеши» 
ипо Йпіеі. Маеһ дет бгіѕһуаѕ@іга хшгіе (је шее 
Носћлеіі ті ешеш Нутпиѕ аи! (іе Носреіё (ег Ѕоппе пи 
4ез Молїез (Эйгуа ип боша) ешое!е{в{» — Громаннъ, 116. 

Стр. 80: Луна (1шпа вм$ето Іиспа, [ше1па, т. е, ев® 
тящаяел) отъ сикр. гак — 11660; лат. 1 16-8, Іа шеп (ви, 
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[и с-теп), гр. Абууос — ]ещ6{е, Лаохбс — бълый, слав. 
зучь — Курціусъ, 130. 

Стр. 86-88: У различныхъ славянекихъ племенъ утрен- 
ка означаетъ то утреннюю зорю, то звъзду денвину (Кгазо- 
рапі). 

Стр. 93: Вё1роўісе—въ Чехахъ, Вё1охпісја — въ 
Галиции ( Чаеопиеь чешек. муз. 1863, 1, 28). Въ «Сборникт 
памятн, вар. творчества въ сфв.-запад. краћ» (1, 115—7) на- 
печатаны дв пъсни, записанныя будто-бы въ минекой губ., 
въ которыхъ упоминаетея про Черваго бога; но пени 
эти —не болће, какъ неудачная поддФака. Г. Котляревекій 
въ критической етатьъ своей, посвященной [-му т, Поэт. Воз., 
(етр. 23 ) доказываетъ, что бамбергекій нетуканъ есть просто 
изображение льва, какія ставились въ средне въка у церков- 
ныхъ дверей, и не ‘имъеть никакого отношенія къ Чернобогу. 

Стр. 96: Ве|епиз въ древнихъ надишеяхъ сопоставляется 
радомъ съ именемъ Аполлона; ирл. беаї, фец], ре1— солнце 
— Галлы, соч. Георгіевек., 186-7. 

На той-же етраницт, 9 и 10-ую етроки енизу елъдуетъ чи- 
тать: «Слова свЪтъ и-евятъ если не Филологически, то по 
значению тождествены; ибо по древнъйшему үбъжленію свя- 
той... > и т. дал, По замћчанію г. Котляревекаго (Разборъ 1 
т. Поэт. Воз.. 30), мыель о сродетвЪ означенныхъ еловъ не 
можетъ быть принята, такъ какъ въ противномъ случа слъ. 
довало бы допустить несогласуемый переходъ звуковъ: двое- 
глаеснагоЪ—а + і и носораго д. «Нътъ сомнънія (говоритъ онъ), 
что слова эти различнаго образовал, отъ двухъ корней: суті 
и суат илр стап; оттого въ Ведахъ употребляется суапїа, 
въ санскр. —суеёѓа, зендъ имћетъ срепіа исраеца, Лит- 
ва—5 7 уүепіаѕ и ѕтёТає, славяне- свАтъ и свЪтЪ,» 

Стр. 119: Одраубе нельзя сближать съ 0рос; такому 
«еближенію противорфчитъ разность корней: 700 < —кор. 51т 
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(древ. саг), отсюда снкр. оігіѕ, зенд. сатгЕ, слав. гора: 
одроуос отъ кор. уаг-—покрывать»—Разборъ г. Котая: 
рев., 30. 

Стр. 120: О названін горы «Апае]аз» см. въ Разб. Кот: 
ляр., 44. Сербы думаюттъ, что обръзанные ногти елъдуетъ 
класть за пазуху, ибо на томъ свЪтф по ногтямъ будуть су- 
дить; что дълалъ человъкъ во время земной своей жизни (Глас. 
ник ери, друштва 1867, \, 193). Кашубы совътуютъ класть 
обрЪзанные ногти въ мъшочекъ и носить на груди; а не то, 
по смерти, придетея пекать ихъ. Эти славянскія повЪрья на: 
поминаютъ запретъ Эдды обръзывать ногти усопшему ((тег- 
шап. Мұіһер, 630). Гразъ А. С. Уваровъ сообщилъ намъ, 
Что въ одной изъ разрытыхъ имъ могилъ (во владимірекой 
губ.) опъ нашелъ гормокъ съ обръзаѓными ногтями. 

Стр. 129: Въ варолномъ заклятш (Рыбник,, ІҮ, 246) чи: 
таемъ: «ты Небо—отецъ, ты Земля— мать! » 

Стр. 133: Въ Угорекой Руси уцълъли поговорки: «пра: 
богъ го знае!» «иди ло сто прабоговъ», «бъеъ ти и сто пра 
бози!» —Зап. Р. Г. 0. по отлъл. этногр., 1, 692. 

Стр. 135-6: Онер. па, нает. пиб-ати—пить и пи-ј ати 
становиться плодороднымъ, жир?ъть, пиван, пивара—жир- · 
ный, тучный; еравни лой и лить — Труды Моск. Археол. 
Общ., І, в. 2-й, 229. 

Стр. 138: Вгізїл са-теп, санекр. тапі— оета, таг- 
гага, шопіе, перс, шіпи, греч. 3 4ууос, шоууос, лат, 
шоп) [е, рус. мониеты— (егт. Муфен, 702. 

Стр. 141: Русскіе и чехи смачиваютъ первымъ весеннимъ 
дождемъ свои головы —для того, чтобы волоса росли также 
быстро и роскошно, какъ майекая трава—Громаннъ, 52. 

Стр, 142; «Земля свята мати» (Ч. 0. И. и Д. 1866, Ш, 
706). Чехи о негодномъ человъкъ выражаются: «пепі поіеп, 
де 10 лешё позі!» (Гануша: Дъдъ и Баба, 7.) При первом 
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весевнемъ громф они трижды цълуютъ землю и думаютъ, что 
это спасаетъ отъ удара молии (Громаннъ, 40). 

Стр. 146: Авторъ статьи «Ре 4115 затаеНагии» (14, 40) 
разевазываеть, что поелф сбора жатвы народъ совершалъ 
жертвоприношеніе и обращалея къ землЪ съ такою молитвою: 
«Наес Ш о Хешіепвпік Чецз, стаНаз асепіеѕ ойегішиз: 
1054 поѕ 106 аппо іпеоіштпеѕ сопсегпагіѕ, еі отліа поріѕ 
арипаё Пейегіѕ, {Чет иё её іп розіегшп Гааз, іс огашиз». 

Стр. 147-9: По евидътельетву Олеарія (Ч. 0. И. и Д, 
1868, П, 65), латыши для разръшенія поземельныхъ споровъ 
выходили на поле, клали па голову глыбу торфа и произ- 
носили слъдующую клятву: «утверждаю, что земля, на кото- 
рой я стою, есть земля, данная миъ Богомъ; еели-же слова 
мои ложны, то да изсохнемъ, почернћемъ и пропадемъ. подоб- 
но этому тороу, я самъ, моя семья и мой скотъ!» 

Ромулъ и его товарищи, оставляя Альбу, взяли еъ собой 
по кому земли, п эту священную для нихъ землю положили 
въ основане Рима— Куланжъ, 178. 

Стр. 151: Въ гродненекой губ. по окончавін жатвы поютъ 
(Сборни. пам. нар. творч. въ съв.-западн. крав, 158-9): 

Выйди, пане, за ворота, 
Выкупь вънка з" золота! 
Не з золота вВнокъ витый, 
Да К з' густаго жита... 

Стр. 153: Въ сербской ифенв (еборникъ Петрановича, 
493) ветръчлемъ слъдующіе стихи: 


Што ће мени данак без сунашца, *) 
Што ли ће ми лице без очију? 


Въ восточной Сибири поселяне говорятъ о солнц: Богъгля-: 
диТЪ съ неба (Щаповъ, 68). 


нана 


") День безъ солнца. 
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Стр. 157: По чешскому поввръю, кто указываеть на 3843 
лы пальцемъ, тому упадетъ звъзда на очи — и онъ ослВинеть 
(Громавиъ, 32). 

Стр. 163: Въ польской сказкв (Глинек., ІҮ, 44—45) Сол. ~ 
це, воротившись вечеромъ домой, «гохсілспе?о 51е па 1021 
Кога! общ» и векор$ заснуло. 

Стр. 170: Сравни рус. моргать и литов. тігти, шит 
о с11——мерцать, еверкать (Дифенбахъ, 11, 764; Зап. Р. Г. 0, 
по отд. этногр., 1, 545). 

Стр. 175: Народная птеня, записанная въ гродненекой губ., 
говоритъ о погибшей дЪвицъ: «гдъ ея Очки упали, танъ 
евъчки горъли» (Сбор. памятн. нар. творч. въ е%в, -зап, 
кра, 244). 

Стр. 176: Въ Младшей Эддф солнцу дается поэтическое 
название е1 ат ћітіпѕ оК Торез (Тепег (еѕ һітпе!ѕ ио (еї 
1110), и ваоборотъ огонь называется 501 ћйѕаппа (4 30109 
бег Ваизее) —01е Ѕушро!ік уоп Ѕоппе ип@ Тас, 49. 

Стр. 181: «07 ѕеѕ піт вуебегіуа» говорятъ чехи объ 
умирающемъ— Котляр. О погребальн. обычаяхъ, 186. Сербы 
не совътуютъ завышать въ то время, когда садится солн 
це (Гласник ери. друштва 1867, Ү, 150): повърье, возник: 
шее изъ боязни, чтобы умирающее вечеромъ (—отходащее 
ко епу) солнце не увлекло велъдъ за собою въ загробное дар- 
етво и того, кто при его закат пожелаетъ отдатьея безмятеж: 
ному покою. 

Стр. 184: По миънию чеховъ. посл солнечнаго зака: 
та не елъдуетъ продавать молока; кто нарушитъ это правило, 
у того коровы ве будутъ доиться — Громаннъ, 138. 

Стр. 192: Періодъ возрастанія луны чехи ечитаютъ 
самымъ благопріятнымъ временемъ для стрижки волосъ, под: 
ръзыванія кустовъ, посадки деревьевъ и ећянія хлъба — Гро 
маннъ, 30; болгары увфряютъ, что хлъбъ, посфянный въ 004 


181 


нолуніе, бываетъ крупный, золотистый п полный, какъ 
луна (сообщ. Наравеловым»). См. также Трулы Моск. Ар- 
хеолог. Общ., в. П, ст. Потебни 157. | 

Стр. 200. Загадка: «мати —товецюха, дочка — золотуха» 
означаетъ: печь и огонь—Сбор. памяти. нар. творч. въ с%в.- 
зап. краЪ, 295. 

Стр. 205: Больныхъ желтухою (те зие ВТ) чехи застав- 
лаютъ смотръть въ золотую чашу или носить на ше? зо- 
лотое кольцо—-Громанвъ, 154, Къ подобнымъ средствамъ 
прибъгали и древніе индусы. Золотая чаша— эмблема солнца 
(Поэт. Воз., І, 177; у нъмцевъ употребительно выраженіе 
топе воппе» — ів Ѕушђо!ік уоп Зопие ии Тао, 30). 

Стр. 213; «Свъти, мъслчку, свЪти ясно, якъ млынске 
коло»; «30йди, мтеячку, такъ, якъ млынске коло» — 
воззвавія карпато-русинскихъ пфеень (Ч. 0. И. и Д. 1866, 
Ш, 704). Въ чешской сказкъ (Малый: Магойпі расћогку а ро- 
үёѕї,. 180) богатырь, смотра па солнце, говорить чорту; 
«Штат ве ра (о Ко|есКо, 20211 Буе! је моі Чо вгаліі», 

Стр. 214: Польская сказка (Глинек., ПІ, 7) упоминаетъ 
о перстн-златодавц?, — Въ народномъ заговор» (Новг, 
Г. В. 1866, 4) читаемъ: «и всъ частыя звъздочки — 0 - 
линьБІЄ камушки». 

Стр. 216—7: Когда солице, прорфзывая своими лучами 
темныя гряды облаковъ, озаряетъ ихъ золотистымъ ев%- 
томъ,— скандинавекій ратникъ усматривалъ въ этихъ облакахъ 
вопнственныхъ дъвъ Одина (валькирій), песущихся по воздуху 
на дикихъ конахъ и вооруженныхъ копьями и щитомъ — 116 
бушђоік уоп Ѕоппе пп Тае, 11. | 

Стр. 219: Старинный хронографъ сообщаетъ слъдующее 
повърье: «одежда. и вънецъ царскій на немъ (солиц?)... 
\ егда зайдетъ солнце та западъ, тогда ангелы тоеподни ео- 
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влекаютъ съ него одежду тою и вънецъ царскій на престолв 
господни»—Рыбник , ІҮ, 185. 

Стр. 222: Пряжити сближается съ снекр. рта 17—а5- 
заге (Кас. Ппецае $оу., 66); елово пряжа происходить 
отъ другаго корня. 

Стр. 232 Заговоръ. напечатанный въ Ч. О.И. и Д. 1867 т, 
(ІҮ, емъеь, 166), зам вняетъ дъву Зорю св. Анастасіей: на мо- 
р-на окіянв, на оетровъ (на Буанъ) сидитъ въ церкви св, 
дъвица Анастасія, сдержатъ она у себя разныя иглы и 
шелковою нитью зашиваетъ рану кровавую, а ранЪ 00- 
аъть и крови идти заповъдываетъ». 

Стр. 234: 28 го октября крестьянки мнутъ новый ленъ п 
приносятъ «первину» въ церковь — Ч. О.И, и Д. 1867, ІҮ, 
смъеь, 198. 

Стр. 251: Къ Перкуну обращались съ такимъ возаваніемъ; 
«Регкопе (ёта! пе шиѕ2кі попі тапа (ігубѕ, теи, (ау! ра. 
Й шеззи» —РегКип боіісһеп! веШасе пісћі ац ше Заа. 
Ѓе1, (Фагит ) \уегав 161 Мен, ісп меге (їг еіле Ѕрескхеіїв 
һілуегѓеп. По другому чтенію: «Регкипе Печуа је! пе тиз ший 
шапа: Тіее 1ве1410 (ам! раЦи шеззи»—Регкий Во(бећеп! 
ѕсШате п:сћі аш даѕ Мениее, о Үаѓег, 166 ђгірсе іг ши бе. 
Бер Чаз В1Іеіѕсћ ешег Зрескзейе Паг (0е 1з ѕатасііагшп, 
32, 57; ем. также Труды Моск. Археол. Общ., Г, 47, матер. 
для словаря). 

Стр 253: Тунару соотвътетвуетъ у галловъ Тапати, 
кимр. и армор. {ата п—громъ, молнія, блудящій огонь (Гах 
лы, соч. Георгіев., 111). Мј 1 піт означаетъ: «раздробитель» 
отъ корня тагт—ша|-— растирать, дробить, ломать; слав. мол: 
нія, молотъ и мать (увядать) относятея къ тому-же кор: 
ню (М. Мюллеръ, см. Филол. Записки 1868, ІҮ-Ү, 306). 

Русекія няньки унимаютъ капризныхъ дътей угрозою: Богъ 
камушком ъ убьетъ |» 
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Стр. 296: Петрей («Иетор. о вел. княжеств московскомъ», 
пер. Шемякина, 48) записалъ народное преданіе, будто изъ 
камня, который держалъ въ своей рукЪ идолъ Перуна, вы- 
летали во время грозы огненныя искры. 

Стр. 257-8: У кельтовъ, передъ началомъ войны, вождь 
собственнымъ мечемъ заколалъ козу и обагрялъ ея кровью 
обож: женную въ огнъ палку; воины носили эту палку 
изъ одного селешя въ другое и призывали народъ готовиться 
къ битвамъ (Оссіанъ, перев, Кострова, 1, стр. ХХХ). 

Стр. 265: Когда поелышитея громъ, литвины говорятъ: 
«үстлајѕ баттгаһв!» — старикъ ворчитъ! (Труды Моск. Ар- 
хеол. Общ., Т, 48, матер. для словаря.) 

Стр. 267: Кто ноеитъ при себъ «громовую етрълку» или 
осколокъ дерева, въ которое ударила молнія, тотъ будетъ здо- 
ровъ и силенъ—Громаннъ, 39-40. 

Стр. 291: Если на Юрьевъ день (23 апр.) падаетъ крупа 
(мелкій градъ), то это предвъщаетъ хорошій урожай ·гречи- 
ти. — Чтобы разогнать еобирающуюся грозу, старухи выбра- 
сываютъ за окно пестъ съ этими словами: «иди, гроза, даль- 
ше! пестомъ убью» (пошехонек. узда). 

Стр. 297: Лужичане лъчатъ больные глаза водою, со- 
бранною утромъ, при восход солнца, изъ брызгъ, летя- 
щихъ отъ мельничнаго колеса — Мепеѕ Таиз и. Мага 1843, 
ШУУ, 327. 

Стр, 308: Когда свиститъ дъвица, то Богородица пла- 
четъ, а чортъ смфется (Громаннъ, 224; Вегасе иг Р). 
Мућ., 1, 237), т. е. свистящіе вихри вызываютъ грозу; елезы 
Богородицы (Френ) дождь, а дъявольскій хохотъ— громъ. 

Стр. 320: По поводу названій Розо а и Рос үізѕі 
г. Котляревскій (Разб. 1-го т. Поэт. Воз.; 44-45) высказалъ 
слъдующее мифніе: «Погода и Похвистъ въ первый разъ упо- 
минаютея Длугошемъ. Кажетел, что первое имя произошло 
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изъ. желаніа объленить Подагу Гельмольда; Длугошъ для 
этого только переставилъ слоги въ выражении своего источ. 
ника. Имя Похвиетъ.., какъ собственное не древн%е подь- 
скаго хрониста». | 

Стр. 322: Г, Мпкуцкій названіе музыкальнаго инструмен- 
та домра (дъмна) производитъ отъ снкр. Яһат, литов, 
думти (васт. думю), др.-елав. дути (дъму)— Зап. Р. Г. 
0. по отдфл. этногр., 1, 580. 

Стр. 332: Польскія сказки (Глинек., 11, 33; Ш, 85—37) 
разсказываютъ о гуеляхъ-самограях ъ, что они издаютъ 
таке чудные звуки, «йе ү сафушт Пуүогле 2@го\т ү 5Коейпу 
іапіес роз, сроглу упеі рогом 1611, зшиби ше 
ас ѕіе хасте |1», Въ минатюрахъ средневъковыхъ рукопи- 
сей царь Давидъ изображается играющим» передъ гробомъ 
(Спасителя, дабы звуками музыки пробудить его изъ мертвыхъ 
(Гануша: Дъдъ и Баба, 19). 

Стр. 338: Г. Нотляревскій (Разб. І т. Поэт. Воз., 45 ) при- 
писывавтъ скоморохамь (ѕсатагі, ѕсатага (оге, харак) 
иноземное происхожденте, 

Стр. 350-1: Чехи называютъ радугу 071 Чира и дума- 
ютъ, что она убиваетъ того, кто станетъ указывать на нее 
пальцемъ-— Громаннъ, 40-41. 

Стр. 352-3: По мн®нио г. Микуцкаго, слово радуга перво: 
начальво произносилось рай-дуга, т. е. райская, небесная 
дуга; звукъ И поглощенъ —-точно также, какъ въ словф поди 
вмъето пойди (Зап. Р. Г. 0. по отд. этногр., Г, 597). Чешек. 
от— конь пропеходитъ отъ корня гц —ѕопшп ейете (ржать), 
п не можетъ быть сближаемо съ словами: ага, агуаи, аге: 
118 и пр.— Разб. І т. Поэт. Воз., 31; Диеенбахъ, 1, 71. 

Стр. 355: Кашубек. іа таа та, дуга—Зап. Р. Г. 
0. по отдъл. этн., 1, 595. 

Стр, 356. Загадка: «крашеное коромы ело черезъ ръку 
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свиело» означаетъ радугу — Дътск. Пени, собран. Безео- 
нов., 221. | | 

Стр. 363: Чехи не позволяютъ указывать на радугу паль- 
цемъ, ибо на ней, какъ на трон, возефдаетъ царица не- 
бесная Пресв. Мария (Гануша; ДЪдъ и Баба, 60). 

Стр. 374-5: Авторъ статьи «іе Бушойк уоп Зоппе шй 
Тас, 68, предлагаетъ слъдующее обълененіе мива объ Одино- 
вомъ глазъ, сокрытомъ въ источникъ Мимира: небо имфетъ 
одно солнце (свътило, называемое въ Младшей 91% еуЕ| да 
_=апсепојапл), и потому Одинъ —одноглазый; другой глазъ 
его сокрытъ въ иеточникъ Мимпра, чтб указываетъ на отра- 
женіе солнца въ водахъ земныхъ потоковъ. 

Стр. 378; Обычай пить на здравіе и благополучіе г. Кот- 
ляревскій объясняетъ изъ древнъйшаго воззръвія на вино, какъ 
напитокъ, знаменующій амриту (О погреб. обыч., 216). 

Стр. 385» Нъмцы даютъ пчел названія Негг оо у0- 
ге], Маг1епуб се! — Вецгаое тп П. Муіћ., П, 450—1; 
у чеховъ существуетъ повърье, что пчелы прилетали къ рае- 
пятому Христу и пили выступившій на его челъ потъ — Гро- 
маннъ, 84. 

Стр. 394: Скиоы, заключая договоръ, наливали въ боль- 
шую глиняную чашу вино, смъшивали его съ собственною 
кровью, которая тутъ-же добывалась изъ нарочпо-сдъланныхъ 
на тълъ поръзовъ или уколовъ; затВмъ погружали въ чашу 
мечь и стрълы, и приготовленный такимъ образомъ напитокъ 
выпивали послъ произнесеня клятвы — Геродотъ, ІҮ,гл. 70. 
У арменъ, иверцовъ и другихъ древнихъ народовъ цари, при 
заключенін мира и дружественныхъ союзовъ, перевязывали 
на евоихъ рукахъ больше пальцы, прокалывали ихъ и лиза- 
ли другъ у друга выступавшую кровь—114.., І, гл. 74; Апа- 
1еѕ Тацита, ХІІ, гл. 47. О вровавыхъ роспиекахъ, вручаемыхъ 
чорту, ем. Ќіевлян. 1865, 57; Громаннъ, 27. 
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Снкр. стаз (вмвсто Куазѕ)—=рігаге, $і01аге, вігійеге, 
скан. ћуаѕа—шипвть, чеш. кы сати — находиться въ броже- 
нін, киснүть— Зап. Р.Г. 0. по отд. этногр., 1, 558. Въ старин- 
ныхъ елавянекихъ рукописяхъ квасъ употребляется въ значе- 
ній умфльнаго напитка, квасникъ — пьяница —Опие. слав, 
рукоп. моек, синод. библіот., отд. П, в. І, 164, в. П, 264. 

Стр. 397: Чтобы выл чить больнаго желтухою, чехи совъту- 
ютъ плюнуть ему неожиданно въ лицо или очи — Громаниъ, 
154;см. также стр. 224, У народовъ античных произнесеніе за- 
говоровъ сопровождалось еплевываніем ъ—Куланжъ, 282. 

Стр. 426: По народному убъжденію, если заговоръ произ- 
нести правильно, не измъняя ни единлго выраженія —онъ не- 
премфнно сбудетея (Иллюетр. 1845, 250). Греки и римляне 
дъйствовали на боговъ строго-опредъленвыми Формулами; 
«такая-то молитва, изъ такихъ-то словъ, увънчалась тъмъ 
«именно успъзомъ, о какомъ просили; конечно, эо оттого, что 
«богъ ее выслушалъ, что она оказалась сильною, сильнфе са- 
«мого бога, такъ какъ онъ не смогъ ей воспротивиться. Вотъ 
«и сберегли въ памяти таинсетвенныя и евященныя выраже- 
ния этой молитвы. Сынъ повторялъ ихъ велфдъ за отцемъ. 
«Какъ скоро научились писать, они были записаны. У каж- 
чДдоЙй семьи была книга, содержавшая въ себъ извЪстныя за- 
«ЕЛяТІЯ, которыя произносились предками и непремънно вы- 
«полнялиеь богами. Это было оружіе, употребляемое чеяов?- 
скомъ противъ непостоянетва его боговъ. Только не надо бы- 
«ло измфнать въ завлятілхъ ни одного елова, ни одного звука 
«ни —главное—того ритма, какъ произносились они на рае- 
«пъвъ; тогда молитва потеряла бы свою силу, и боги были-бъ 
«властны ея не выполнить... Напрасно живой языкъ измфнялея 
«вмъстћ съ правами и върованіями; слова и ритмъ священныхь 
«пЪеней оставались тъже, и во время празднествъ попрежне- 
«му пъли ихъ, ничего въ нихъ не понимая» — Куланжъ, 221-3. 
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Стр. 447: См. замъчанія, высказанныя г. Котляревекимъ 
въ Разбор? 1 т. Поэт. Воз., 41. «Мепп еіп Штацепепишег 
еішет шаппе уон Штеш шензтиа и реілиргіпсеп %еіѕ5, 80 
1а88 егз іт ез5еп обег ігіпкеп літі, дапп һа! ѕіе зеше Пере 
Гат еіс віспег хезуоппеп» —Вейтісе пг 0. МуЊ., І, 210. 

Стр. 471, строка 18-я сверху: Неточное выраженіе: «и 
островъ, и камень — метафоры тучи» слфдуетъ замъвить сеыл- 
кою на главу ХҮІ. 

Стр. 497: Въ славянскихъ сказкахъ упоминается о вё ро- 
нахъ, облетающихъ весь свътъ и приносящихъ въсти 
старцу, который записываетъ эти, вЪсти въ книгу — Гануша: 
Обуа 19. 

Стр. 500: Когда идетъ енфгЪ, чехи говорятъ, что Ь11а 
рап] н апгёельчики перестилаютъ свои постели; а 
въ Моравии думаютъ, что въ это время Богъ ударяетъ бичемъ 
и сшибаетъ съ голубей перья — Гануша: Дфдъ и 
Баба, 21, 30. 

„Стр. 501-2: Если вынуть изъ трехъ вороновъ и трехъ 
кротовъ сердца, пережечь ихъ въ пепелъ, и потомъ смъшать 
этотъ лепелъ еъ порохомъ и дробью, то ни одинъ ружейный 
выстрфль не пропадетъ даромъ— Громаннъ, 208. 

Стр. 504: Въ старинныхъ рукописяхъ словомъ ногъ (пов, 
по5) переводится «гритъ> — Опис. слав. рук. синодальн. биб- 
10т., отд. 11, в. П, 147. 

Стр. 510-511: Полетъ орла предвъщаетъ поб%ду (Воен. 
Библіот., 132 — Ксенофонта: Отетуплене десяти тыеячтъ, 
ки. ҮЛ). Когда дерутся галки и щебечутъ сороки, чехи ожи- 
даютъ скорой войны; еову они называютъ шт і0поЅ Ка: са- 
дяеь ва окно или кровлю дома, птица эта предвъщаетъ пожаръ 
и смерть — Громаннъ, 65—67. Вороны евоимъ полетомъ и 
крићомъ пророчатъ болъзни и моръ— ВеЦтазе 2иг р. Муіћ., 
1, 250-—3. | 
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Стр. 512: Когла летитъ Гаруда, отъ удара ея крыльевъ 
возетаетъ буря — ВеЙтА ое заг р. Муѓћ., П, 362. 

Стр. 517: Въ старинный хронограхъ занесено слъдующее 
повврье: «и егда пойдетъ солнце отъ востока къ западу, тог- 
да огненныя птицы, нарицаемыя тФиниксы и кеалавъ, ле- 
таютъ предъ солнцемъ и омокаютъ крылія свои въ водћ ок%- 
янетей и кропятъ ими солнце, да не попалитъ лучами своими. 
Отъ огня солнечьнаго тъмъ птицамъ пере обгораетъ, и быва- 
ютъ голи,.. и паки купл(а)ютея въ окфан$ и обновляются — 
Рыбн., 1\, 185. По замъчаћю г. Миллера (1№14., стр. ХХХІ), 
двъ огненныя птицы, прочищающія дорогу солнцу, напомина- 
ютъ индійскихъ Аевиновъ; «0 первоначальномъ значені 
«этихъ послфднихъ, какъ свВтоносныхъ солнечныхъ птицъ, 
сем. въ Лейѕсћгіб Гаг уеге]. Ѕргасћотѕсћ. Куна, ХШ, 114; 
«объ Аевинахъ, какъ мивахъ зори утренней и вечерней, 
«ем. у Петерсена въ его Му 01016 4ег бтіесһеп. Что ка: 
«сается того, что птицы въ нашемъЪ сказани омокают Ъ Еры- 
ая свои въ водъ океанетъй и кропятъ ими солнце. то въ 
«этомъ, повидимому, сохранилоеь прекрасное мионческое ука: 
«заніе на сопраженное съ зорею явлеше росы». Съ своей 
стороны мы думаемъ, что подробность эта етоитъ въ тфеной 
связи съ миоомъ о купающемся солнцъ — см. Поэт, Воз., 
11, 123—130. 

Стр. 522-5: Еели ифтухъ остановитея посреди двора, п 
ударяя крыльями, издастъ троевратный возгласъ, то ожида- 
ютъ пожара. Тоже предвъетіе соединяютъ и съ крикомъ 
красноперой курицы. Въ Богемш до сихъ поръ на церквах», 
часовняхъ, домахъ и придорожныхъ крестахъ ставятъ крас- 
ныя или вызолоченыя жестяныя изображенія пътуховъ. 
Петухъ и куры считаются у чеховъ вфщими птицами, пред: 
сказывающими хорошую погоду или ненастье, изобиліе или 
неурожай. Курица, поющая пътухомъ, предзваменуетъ разоре- 


789 


не, пожаръ и близкую кончину кого-либо изъ домашних”; 
чехи еовътуютъ убивать ее, а словаки — бросать въ воду 
(«бегіоуі роза»). Бъаый пътухъ приноситъ въ домъ счастіе 
и охраняетъ его отъ злыхъ чаръ— Громаннъ, 75—76, 229. 

Стр. 529: Нечистый духъ охотно принимаетъ образъ вб- 
рона. У инд®йцевъ воронъ и ворона признавались зловъщими 
птицами; по миЪнію чеховъ, онъ появленіемъ своимъ и кар 
каньемъ пророчатъ бъдствія и распри, Коршунъ прилетаетъ 
къ чародъямъ, какъ гонецъ, присланный чортомъ — Гро- 
маннъ, 65—66. 

Стр. 532: По чешскому повфрью, еели яйцо, снесенное 
черною курицею въ четвергъ, носить девять дней подъ 
мышкою, то изъ него вылупится 5 0еК, который станетъ за- 
ботиться о счастін своего хозяина и будетъ исполнять већ 
его желанія— Громаннъ, 16, 18; Веіігӣре хит р. Му!., 1, 250. 

Стр. 594: Когда раздастея сильный, потрясающий ударъ 
грома, прирейнеке жители говорятъ въ ужас%: @0 ЃаПеп ае 
попе! (упали ве девять кеглей!) Народная сказка заставляетъ 
героя Молнію (ВІ117) играть въ кегли и бросать шаръ (Киѕе!), 
который въ быстромъ полетъ евътитея яркимъ пламенемъ, и 
поелъ каждаго удара, подобно Торову молоту, самъ собою воз- 
вращается въ руки мивическаго игрока, ‘Славяне знаютъ Пе- 
руновъ шаръ (Рагошз сц]а), поражающий нечестивыхъ и 
преданвыхъ проклятію — Вейтаге хог 0. Му., П, 120—1. 
По маънію чеховъ, молнія есть круглый огненный ка- 
мень, величиною съ пулю или еъ волошекій оръхъ. Во время 
лЪтней грозы ангелы, апостолъ Петръ или самъ Господь бро- 
саютъ эти камни и производятъ громовый грохотъ — Гро- 
маннъ, 37, 212. 

Стр. 541. 810ү. роуезії,изд. 5кшќеѓу а Рођ&їп., І, 5: ска- 
зочный богатырь еражаетея съ дракономъ, а голуби крыль- 
ами своими отмахиваютъ отъ него змъиный пламень. 
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Стр. 543: Г. Микуцкій еближаетъ слово би, бий, 
боі (богъ) съ санекр. 21} (вм. со) — {еете, оссшеге, 
и думаетъ, что первоначально оно означало небо (—кровъ), 
точно также, какъ литов. дангу с— небо отъ денгти—крыть 
и латыш. юмале отъ юмт (съ тъми-же значеніями) — Зап. 
Р. Г. 0. по отд. этногр., 1, 591. Говоря о частыхъ и продол- 
жительныхъ дождяхъ, бълоруссы, употребляютъ выражене: 
«небо продралося—і1й., 361. — 

Стр. 552: «Облацы плава ютъх—Опие. слав. рук. синод. 
библ., отд. П, в. 1, 242. 

Стр. 557-8; «Въ Народ. южноруе. сказкахъ» У Руд- 
ченко, 1, 123) упоминается кабанъ, «що носомъ оре, уши- 
ма сије, а хвостомъ волочить.» Веіігісе лиг 0). Муй., П, 409: 
«Пи вутровіоп за Рицатеь топ бет веһхеіп, 4а$5 еѕ гов- 
фто [еггаш Ѓіпдеоз уеѕіізіпт агаііопіѕ 1тргеззе- 
гіі ас уотегіѕ ориѕ ѕвиртіпіѕзігатегії; оі бит 
зас апећ: еіпеп отип@ ег һеісһаііито 0ез ерегз Ѓіпіеі тар 
агіп, йаѕѕ ег (іе егде апу ций Фе тепѕеһеп топ іһ 
Паѕ рПйдеп геіегпі һађеп.» — Въ Гаривантъ боги спускаютъ 
съ неба плугъ, булаву и лукъ—В%ст. Евр. 1868, П, 654. 


Стр. 565-9: Въ Чехахъ уцълёлъ обычай, по которому, 
при начал весеннихъ посфвовъ, крестьяне отправлаютея 
ночью на поле, вифетЪ съ голою дъвицею и чернымъ 
котомъ, и тащатъ за собою плугъ, тамъ приготовляютъ 
они глубокую яму, бросаютъ въ нее чернаго кота и зарыва- 
ютъ его въ землю. Въ прежніе годы плугъ вывозили на поле 
три голыя женщины—Громаннъ, 148-4. 


Стр. 570: Въ бурвыя лътнія грозы чехи выставлаютъ 
надъ етръхою помело, или кладутъ топоръ остріемъ квер- 
ху— для того, чтобы предохранить свом нивы отъ града (Гро- 
маннъ, 38; Гануша: Дъдъ и Баба, 55). 
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Стр. 571: Когда дождь идетъ при солнечномъ сани, б%- 
лорусеы говорятъ: «коробомъ солнце, ситомъ дождь!» — 
Зап. Р. Г. 0. по отд. этвогр.. 1, 332. По чешскому поверью, 
Мелюзина, осужденная носиться по воздуху въ бурныхъ вих- 
ряхъ, держитъ въ рукахъ сито п сыпетъ изъ негоградъ 
и крупу — Громавиъ, 3. | 

Стр. 574: На страстную пятницу хозяинъ объъзжаетъ 
свои поля верхомъ на помел% и втыкаетъ въ землю 
осиновыя вЪтки; дълаетса это съ тою цълію, чтобы кро- 
ты не рыли полей и не вредили посфвамъ— Громаннъ, 59. 

Стр. 579: На берегахъ Рижекаго залива найдены могилы, 
около которыхъ лежатъ камни, сложенные на подобіе лодокъ; 
латыши называютъ эти могилы чортовыми лодками — 
Археолог. Въстникъ 1867, І, 33. 

Стр. 581: Владиміръ Мономахъ. по его собственному вы- 
раженю, писалъ свое поученіе дътямъ «съдя на санфхЪ», т. е, 
на смертномъ одрЪ. 

Стр. 595: Отголосокъ древняго миоа о Фаэтон® находимъ 
въ малоруеской сказкЪ (ем. еборн. г. Рудченка, 1, 93-94). . 
Добрый молодецъ женитен ва солнцевой дочери, и купаясь 
въ молок%, дълаетея такой «ясній, неначе сонце» (сравни 
Поэт. Воз., П, 125), Солнце уступаетъ ему свой стулъ (пре- 
столъ), на которомъ и выъзжаетъ онъ погулять по евъту; већ 
встречные на пути принимаютъ его за праведное Солнце. Во 
время этого пофзда добрый молодецъ попалилъ чуть не поло- 
вину небесныхъ виноградниковъ. 

Стр. 600: Малороссійская сказка (Рудченко, І, 138) по- 
вЪетвуетъ о завлюченной подъ землею царевнЪ: «вона вже не 
одинъ цеберъ наплакала, такъ що слези јији ажъ на сей свитъ 
сходять... Якъ тилько сонечко зажеврије, то по веякому де- 
реву и по всякій билини роса и выступаје. Оце-жъ не що, 
якъ тіп елёзи!» Въ литовекой пфенф (Юшкевич., 9-10) Солн- 
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це, объщаяеь оплакать убитаго молодца, говоритъ, что оно 
въ продолжени девяти дней каждое утро будетъ восходить 
во мгл%. 

Стр. 601; Если въ день свадьбы идетъ дождь, то невћ- 
ста будетъ оплакивать свое замужество (чехи увъряютъ, 
что ей прійдется пролить столько-же слезъ, сколько упало въ 
этотъ день дождевыхъ капель), а если сіяетъ солнце, то 
будетъ емфатьсл, веселиться — Громаннъ, 119; Ріе уш: 
рок уоп Боппе ип Тағ, 68. 

Стр. 603: О дождћ, пдущемъ при солнечномъ сіянін, б%- 
лорусеы выражаютея: «царевна (— богиня Фрея) пла- 
четъ» — Зап. Р. Г. 0. по отд. этногр., І, 460. 

Стр. 612. Народная загадка: «сива (вар. билая) кобы- 
ла весь лиеъ појила» означаетъ: пламя очага — Сборн. па: 
мятн. нар. творч. въ сЪв.-запад. кра%, І, 298, 500. 

Стр. 615: О конф Ильи Муромца народная пъсня (Рыбн., 
ГҮ, 24) говоритъ: 

Куда падаютъ копыта лошадиныя, 
Тутъ становятся колодцы ключевой воды. 

Стр. 634: По мнънію чеховъ, бълые кони приносятъ 
дому счастіе; если свадебный пофздъ, ворочаясь изъ церкви, 
повстрвчаетъ бълую лошадь (или корову) — это знакъ, что 
Богъ благословитъ молодую чету чадородіемъ; напротивъ 
встръча съ черно ю лошадью (или быкомъ) сулитъ ново- 
брачнымъ бездътство; громкое ржане коней предвъщаетъ 
войну Громаннъ. 53, 120. Дарій Истаспъ былъ избранъ на 
царетво по ржанію коня. — Геродотъ, кн. Ш, гл. 84. 

Стр. 637; Священное значене конекой головы до сихъ 
поръ им%етъ силу въ Переіи; личность преступника ечитает- 
ся тамъ неприкосновенною до тъхъ поръ, пока онъ пребываетъ 
въ конюшнъ или держитея за конскую голову — Архео. 
Въстникъ 1867, П, 53. 
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Стр. 640: «Илля насюкавъ въ рфку» — Зап. Р. Г. 0. 
по отд. этногр., 1, 317. Если олень валяетея на лугу или 
нивЪ—это служить предвъстіемъ урожая; по болгарскому по- 
вфрью, онъ приносить съ собою росу, которая капаетъ 
изъ его глазъ (сообщ. г. Каравеловымъ). По свидътельству 
народной саги, олень, ударяя въ землю копытомъ, выбиваетъ 
изъ нея водный источникъ— Вейтйое зш 0. Муіћ., П, 425. 

Стр. 641-2: Заяцъ, пробфжавшй черезъ деревню, при- 
нимается ү чеховъ за предвзетника пожара — Громаннъ, 
57-98. 

Стр. 645: Бълоруссы о томъ, кто нечаянно прожжетъ 
свою одежду, выражаются: «лисицу поймавъ» — Зап. Р. Г. 
0. по отд. этногр., 1, 338, 404. Финны северное еіявіе на- 
зываютъ лисьимъ огнемъ — см. Кеіпһагі ѓисһ= Гримма. 
Г. Микуцкій слова лисъ, лиса производить отъ енкр. риш 
— Іаейеге, регеге, іпіегйїсеге (Зап. Р. Г. 0. по отдфлен. 
зтногр., Г, 576). 

Стр. 646: Стихійные духи, посылающіе на землю дожди, 
даруютъ людямъ хлфбъ насущный (урожаи). Вотъ почему по 
южнорусекому повфрью: когда гремитъ громъ — это Господь 
Ъздитъ по небу въ евоей колеснице и возитъ калачи (ем. 
Поэт. Воз., І, 265); въ дътекой пвенъ ворона варитъ кашу 
(т. е. завариваетъ въ грозовомъ пламени зёрна дождя; сравни 
Поэт. Воз., І, етр. 522); наконецъ и лиса приноситъ при на- 
чалъ весны вкусные гостинцы. 

Стр.648:Трехцвътная кошка охраняетъдомъ отъ пожа- 
ра; когда кошка играетъ съ своимъ хвостомъ — надо ожидать 
вЪтреной погоды; наканунё Рождества Христова или весною 
чехи ловатъ чернаго кота и зарываютъ его въ пол или въ 
саду подъ деревомъ—для того, чтобы злые духи не вредили 
урожаямъ (Громаннъ, 55-56, 87; Вегасе лиг р. МуШ., 
И, 439). 


794 


. 

Стр. 663: Литов. акис — око, глазъ, означаетъ также и 
водяную жилу, родникъ; у латышей ака — колодезь; въ Кар- 
патахъ и Татрахъ горнымъ озерамъ даютъ названіе: мореке 
око— дап. Р. Г. 0. по отд. этногр., 1, 595. 

Стр. 667: Чехи во время грозы боятея дотрогиваться до 
молока, чтобы не убила молнія—Громанаъ, 38. 

Стр. 685: Когда на небъ видны бълыя облачки — зто, по 
словамъ чеховъ, «ев. Петрь пасетъ овечекъ» или; «ев, 
Петръ печетъ хлфбы» (готовитъ урожай) —Громаннъ, 32. 

Стр. 687: Въ Болгаріи, накавун® Новаго года, старуха 
беретъ сухое овечье руно и выставляетъ его нА ночь въ 
съни; если по утру руно будеть влажно (отсырћетъ), то 
настулающій годъ объщаетъ изобилие, и наоборотъ: если руно 
останется сухимъ, то годъ будетъ несчастливый (неурожай- 
ный) — Моск. Газета 1866, Каравелова: «Святки у болгаръ». 

Стр. 711-2: Въ парохіи Вишневекой (говоритъ Иличь, 
стр. 144), есть церковь св. Георгія, куда ежегодно на Юрьевъ 
день приходятъ пастухи и молятея объ охраненіи ихъ стадъ 
ОТЪ ВОЛКОВЪ. 

Стр. 721: По мнънію г. Микуцкаго (Зап. Р. Г. 0. по отд. 
этногр., І, 606), слова хортъ (хрътъ, литов. куртае)— 
борзая собака и хръдъ — св!ег одного корня 

Стр. 727: Для того, чтобы утихла буря, чехи высыпаютъ 
за окно, на улицу, муку и соль— Громапнъ, 36. 

Стр. 730: На Исполиновыхъ горахъ разеказываютъ о лъ с- 
номъ охотник, который въ извъетные дви носится по л%- 
самъ, сопровождаемый четырьмя огненными собаками, 
Въ Арнау думаютъ, что дикой охотникъ явллетея вмъет?в съ 
бурею и ломаетъ деревья; кто поветрЪчаетея съ нимъ въ лъеу, 
того ожндаетъ скорая смерть. Разсказываютъ еще, будто 
дикой охотникъ Тзлитъ въ глухую полночь на безголовомъ 
козлъ, а передъ нимъ бЪгутъ двф собаки, послушныя его 
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громкому свисту. Народная тантазія даетъ ему зеленое платье, 
длинные охотничьи сапоги, ружье и кортикъ. Когда въ пол- 
ночь надвинутея черныя тучи — крестьяне думаютъ, зто въ 
ихъ мракъ скрывается дикой охотникъ, и чтобы прогнать 
его — совътуютъ етрълять въ облака (Громанпъ, 3-4). Въ по- 
вЪърьяхъ этихъ нельзя не замътить значительнаго вліянія н?- 
мецкихъ сагъ. 

Стр, 732: По чешскому повърью, передъ кончиною чело- 
вЪка является огромная черная собака, обходить во- 
кругъ дома, въ которомъ лежитъ умирающий, и располагается 
гдф-нибудь вблизи этого жилища; когда человћкъ умретъ— 
собака немедленно исчезаетъ. Точно также въ Вестфалш раз- 
сказываютъ о собагћ., которая ночью, передъ смертію каждаго 
изъ членовъ семейства, трижды обЪгаетъ домъ, и затъмъ пе- 
медленно удалаетея на церковный дворъ; во время заразитель- 
выхъ, повальныхъ болфзней она бываетъ жирная и тучная. 
Въ этой собакъ нетрудно узнать небеснаго пса (Ѕӣгатеуа), 
который, по индЕйскиМЪ преданіямъ, являлся къ ЛЮДЯМЪ, какъ 
посланникъ Ямы, властителя усоопшихъ—Громанняъ, 187. 

Стр. 733: У болгаръ существуетъ примъта: если собака 
валяется на заефянной нивъ, то этимъ она предвъщаетъ хо- 
рошії урожай (сообщено г. Каравеловымъ). 

Стр. 736: У чеховъ глазная болфзнь извЪетна подъ нагвані- 
емъ побпі ма или 7161 ша (мгла) —Громаннъ, 174. 

Стр. 738 и 740: Сканд. уагот— ато, ша]еЙсиз, [приз 
г. Микуцкій сближаетъ съ рус. вергать, литов. варгти— 
быть отвержену, брошену, варгас — нужда, бфдноеть, вер- 
гас—рабъ; врагъ (ворогъ) — отверженный, извергъ — 
Зап. Р. Г. 0. по отд. этногр., 1, 576, 

Стр. 739: Сопутствуя богу весеннихъ грозъ, волви-вихри 
мчатея въ дикой охотъ, какъ его ловчіе псы, и помогаютъ 
ему истреблять темныхъ демоновъ. Шо народному повърью, 
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чертей етолько-бы раеплодилось, «що-й евиту-бъ не було, 
якъ би јихъ громъ не бивъ та вовки не ви] идали|› 
(Рудченко: Нар. южнорус. сказки, І, 73.) | 

Стр. 756: «окт деп мо! Еепгіг опа (іе зе Мапее Логи: 
сапт 2е1=(е, тап г арег уе егию уу Ш рейеціеі» —)), 
МуѓЬ., 1049. Въ русекихъ сказкахъ змъй и желъзный волкъ 
выетупаютъ еъ одинаковымъ демоническимъ характеромъ. 

Стр. 766: Въ 1302 году, когда Французы енаряжались къ 
блтвъ и грахъ Артуа сталъ надъвать оружие, ручной волкъ 
его бросилея на своего господина и принялся ерывать съ него 
воинск!е доспъхи, Грахъ прогналъ волка, ветупилъ въ бит. 
ву, но потерпълъ пораженіе— Вегасе иг р. Му, І, 27. 

Стр. 771: Чтобы дфти не трогали огня, имъ говорятъ: «онъ 
тебя укуситъ>» —Вилен. Сборн., І, 190-1. 

Стр. 775: Иличь (етр. 251) еообщаетъ поговорку: «Ко 
па шёзес Іаје, 17разЁ бе ши 20. 

Стр. 792: Ветръча съ овечьимъ гуртомъ ечитаетея доб- 
рымъ знакомъ, а ветрфча ео стадомъ евиней еулитъ несча, 
стіе— Громаннъ, 220. 

Стр. 787: Стверные поэты называли солнце евът210в 
невфстою (һеійһћ гг һішіпѕ) — Ріе ЗушЪо К уоп 50006 
п Тах, 68. 


ТОМЬ 11. 


Стр. 2: Ибнъ-Даста (въ началъ Х-го въка) называет ела- 
ванъ огнепоклонниками — Ж. М. Н. П. 1868, Х, 671. 

Стр. 3-4: Названіе радуница г. Котляревскій (0 погре- 
бал. обычаяхъ, 251) сопоетавляетъ съ ведійе. га(ап  — жер" 
твоприношеніе отъ корня га 1—давать, приготовлять, и дает» 
ему значеніе объта (сер. дати). Но г. Лерхъ (Ж. М. Н. П. 
1868, ХІ, 624) замъчаетъ, что слова тайап! не существу: 


= 


797 


етъ. «Авторъ (говоритъ онъ), въроятно, хоттлъ привеети зенд- 
ское га Папі, которому въ санекрит® слФдуетъ считать еоот- 
вътетвующимъ гай -аѕ. Но гортанное п передъ | въ зенд- 
скомъ языкф не имфетъ ничего общаго по происхожденію со 
звукомъ м въ словообразовательномъ слог не русскаго раду- 
ница». Г. Даль производитъ слово «ралуница» отъ глагола 
радовать; соглашаясь съ его мнъніемъ, г. Лерхъ добавляетъ: 
«по корню своему и радуница и радовать могутъ быть од- 
ного происхожденія съ зенд. га Пап и енкр. га (аз, но 
сүъфикеы ихъ разные». 

Стр. 19: Чтобы избавиться отъ болъзни, сербы проходятъ 
промежъ двухъ костровъ, разведенныхъ съ помощію живаго 
огня — Гласник ерп. друштва 1867, У, 167. 

Стр. 40: Въ малорусскихъ сказкахъ ( Рудченко, 1, 83, 86) 
Солнце и Мтелцъ, при посъщеніи ихъ странетвующими геро- 
ями, говорятъ: «що це таке, що руська кость смердить!» 

Стр. 42-43: Въ Ливоніи прежде, чъмъ семья приступала 
ЕЪ изготовленнымъ яетвамъ и напиткамъ, было въ обычађ 
бросать въ огонь кусокъ мяса и плескать на горячие уголья 
пивомъ — Ч. 0. И. и Д. 1868, П, 62 (Олеарій). 

Стр. 55: По свидфтельетву Аристотела: «забота вфдать вее- 
«народныя жертвопринотенія гражданской общины принадлежа- 
«ла, по религіозному обычаю, не особымъ жрецамъ, но лицамъ, 
«занявшимъ санъ свой отъ огнища, и которыхъ здъсь называли 
«царями, тамъ пританами, индъ архонтами». Каждая община 
имфла свой государственный очагъ, свое огнище, блюстите- 
лемъ котораго былъ царь; неспособный къ жречеству пе могъ 
быть и царемъ. Такъ одинъ изъ древнихъ царей Оикіона былъ 
низвергнутъ, потому что, осквернивъ руки смертоубійетвомъ, 
уже не могъ приносить жертвъ. «Гомеръ и Виргилій пред- 
ставляютъ намъ царей, безпрерывно-занятыхъ священными 
обрядами. Мы знаемъ изъ Демосеена, что древне цари Атти. 
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ки сами совершали вев жертвоприношения. предписанныя °ре- 
лигіей гражданской общины; знаемъ изъ Кеенозонта, что епар- 
танек!е цари были главами лакедемонской религ... Тоже са. 
мое и римскіе цари; преданіе всегда изображаетъ ихъ евя- 
Куланжъ, 230-1, 239. 

Стр. 61-62: У древнихъ писателей встрЪчаемъ выражения: 
«боги, сидящіе у моего очага; Зевеъ моего огнища; Аполлон 
моихъ прлотцевъ». «Умоляю теба, говоритъ Текмесса Аякоу, 
именемъ твоего пріочажнаго Зевса»; волшебница Медея гово: 
ритъ у Еврепида: «клянусь Гекатою, богиней, обитающей въ 
сватилищъ моего очага!» — Куланжъ, 160. 

Стр. 67; Обычай зажигать на храмовой праздникъ большую 
восковую свъчу, покупаемую на общий мрекой счетъ, соблю- 
дается во многихъ селахъ. Въ мосальскомъ и жиздренскомъ · 
үъзлахъ такая свфча въ продолжени цълаго года хранится въ 
очередной изб, и дому этому, какъ хранителю святыни, ока: 
зывается особенное уважение. За нъсколько дней передъ ва. 
ступленіемъ храмоваго праздника со веъхъ дворовъ собирають 
ржаной солодъ, хмъль и разные съфетные припасы, изъ кото- 
рыхъ варится пиво и готовитея обильная трапеза. Въ день оразд- 
ника поселяве сходатея въ церковь, и послЪ обЪдни подыма- 
ютъ чествуемую икону и несутъ въту избу, гдъ стоитъ мірская 
свЪча. Хозяинъ и хозяйка ветръчаютъ ивону еъ хлъбомъ-солью 
становятъ ее на лавкъ, усыпанной рожью, ячменемъ и овеомъ, 
и зажигаютъ передъ нею мірскую евъчу. Затъмъ совершается 
молебетвіе, и по окончаши его икона и свтъча переносятся въ 
слъдующій очередной домъ, гдф также служатъ молебенъ. По- 
слъ того икону возвращаютъ въ церковь, и праздникъ заклю, 
чаетея общественнымъ пиршествомъ. — Ввст. Р. Г. 0. 1853, 
Ш, 3-4; Геограх, Извъетія 1850, Ш, 329; Терещ., Ү, 150. 

Стр. 90: Лат. ёегто, фетшеп, іегтіпиѕ, греч. 
тёрра, тёрроу — граница, рубежъ, межа (іп-ітаге, вх- 


щенниками» 
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ігаге, ітапе—вед, Ытас, гота лаігћ, др.-в.-нъм. ага — 
черезъ)—Нурщусъ, 189. 


Стр. 92: Перемфщать межевые знаки съ недобрымъ умыс- 
ломъ (т. е. ради собетвенной выгоды) считается у словен- 
цевъ за величайший гръхъ; кто это дълаетъ, того наказываютъ 
злые духи —Кпјіўетшк, година 3-я, вып. Ш-ТУ, 456. 


Стр. 94: На Руси принято некрещенныхъ дътей хоронить 
подъ порогомъ дома, а самоубійцъ — на дорогах ъ; пе- 
рекрестки потому и страшны народному воображенію, пото- 
му и признаются за мћета полуночныхъ бвеовекихъ сборищъ, 
что они изетари были посвящаемы усопшимъ и состояли подъ 
охраною роловыхъ эльфовъ (т. е. блуждающихъ душъ пред- 
ковъ). По евидътельству Олеарія (Ч. 0. И. и Д. 1868 г., 
11, 60), въ Ливоніп некрещенныхъ дътей хоронили не на клад- 
бищахъ, а гдъ-нибудь на дорог ®, преимущественно на пе- 
рекресткахъ, Литовцы еще въ ХУП в, совершали погре- 
бальные обряды среди полей или въ лъсахъ, и каждый от- 
ДВльный родъ имълъ свое собственное огнище—для сожже- 
ша своихъ усопшихъ. У Длугоша читаемъ: «|. ііџапі фашеп, 
сип зПуагош её петогош арипдатепі тшііийіпе баребапі 
ѕресіаІеѕ зи уаз, іп ди из ѕіпошае уШае еі диае фе! дот 
а ие ата ѕресіаеѕ Ѓосоѕ ођііпепіеѕ Чеседепй ит са- 
Чауега 501еЪапё соп Йастаге». Онъ же говоритъ о жемантахъ: 
«Іп ргаеЃаііѕ 3у1у13 һарерапі 1060$ іп ГамШа$ её 40003 (15- 
11605, іп дифиз ошпішт сһагогит еі ГашШагши садауета 
епт 64018 ѕеПіз еб уеѕ(ітепііѕ роНот из іпсепеђапі.» Мо- 
тильные холмы служили въ старое время пограничными зна- 
ками; ебаси|15 означаетъ въ литовскомъ языкъ могилу, кур- 
ганъ и межевой камень; децз Еларц1іѕ (Ейаси!1у$) — 
тотъ, кто покоится на меж?ъ (усопшій) — епз фишай (Јоћ, 
Тазен РоІопі йе Из зашаоНагиа Неа, 34-35, 58, 66). 


800 


Стр. 103: Чехъ, замфчая на своемъ тъл? темныя пятна— 
какъ-бы отъ ушиба, говоритъ: «ишг!у па шие зави у 
посіз—мертвецъ давилъ меня ночью ( Труды Моск. Археолог, 
Общ., І, вып. П, ст. Потебни, 171). 

Стр. 107: Въ костромекой губ. въшаютъ въ курятникахъ 
камни (такъ называемые курячьи боги) для того, чтобы 
кикиморы не давили куръ—Послов. Даля, 1058. Одинъ изъ 
этихъ камней, доставленный въ Московское Археологическое 
Общество (см. Археол, Въстникъ 1867, ІҮ, 186), носитъ на 
себ елъды искусственной отдълки: онъ изображаетъ голову, 
у которой видны глаза, уши, ноеъ и проеверлены ноздри. 

Стр. 139: По мнънію г. Вотларевекаго (О погребал. обыч., 
198), «этимологія слова рай указываетъ на понятіе солнеч. 
ной, воздушной области: корень тај (рад ж), отъ котораго 
оно происходитъ, обозначалъ первоначально впечатлъніе небес: 
наго блеска, небеснаго моря, свътлой облачной страны; въ та: 
комъ смысл терминъ употреблялся въ Ведахъ... Ирій ивы 
рій только иныя лингвистическія Формы слова рай, прям 
проиешедшіл отъ того-же корня, только въ иной Форм аг», 
Г. Лерхъ (7%. М. Н. П. 1868, ХІ, 623-4) замъчаетъ, чт 
въ нашемъ праязыкћ не могло существовать корня га]; обще’ 
индоевропейскою Формою для санекр. га] лолжно принять ага, 
М. Мюллеръ, ва котораго сеылается г. Котляревекій, гово- 
ритъ о спер. сущеетвительномъ тќјаѕ (раджае) —первов' 
чально блескъ, потомъ вода (т. е. блестящая) и наконецъ 0 
лако; въ нъкоторыхъ мђстахъ Ригъ-Веды множеств. чий 
отъ раджас означаетъ: облачное небо. 

Стр. 148-9: Рус. алаты рь-камень и греч, ў Лёхтр?) 
воеходятъ къ енкр. корню ат К. (4%) —блиетать, пел 
кать лучи (ат К-аѕ—лучь, солнце, кристалъ, мъдь, агкіѕ— 
ӧлескъ ); ЯЛЕ х-то о — солнце, т. е. сіяющее, 7 Лё х-тр07— 
блестящий металлъ (смъеь золота и серебра— Курціусъ: бтші- 
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10196 ег от1есй. еіушо!., І, 107; Вией 4е ГАсадение Пир., 
т. ХИ, стат. Кунпка о нфкот. славян. названіяхъ пурпура, 
солнца‘ и янтаря, 40; Вст. Евр. 1868, ІХ, ст. Гильфердинга, 
212: латыр ь — лак-тырь; окончаніе тар, тра означаетъ 
существо или предметъ, производящіе какое-либо дъйствіе). 
Въ азбуковникахъ читаемъ; «илектръ-камень зло честенъ 
отъ великихъ камней, именуемъ златовидъиъ, убо вкуп п 
еребровидънъ... проявляеть неумаллемую и чистую свът- 
лость... и евтовидную и небесную зарю» — Сахаров., П, 
160. Въ древнъйшемъ англосакеонекомъ памятнике на во- 
просъ: «что такое солнце?» данъ слъдующій отвътъ. «еолнце— 
горючъ камень» — Миллера: Опытъ пет. обозр. рус. слов., 
1, 335 (изъ Мепе; рісі. беѕ аросгурћез). 


Стр. 156: Которая рыба прянетъ сама изъ рки въ лодку, 
ту рыбу свари и лай съЪсть жен%: отъ того жена станетъ дћ- 
тей родить Ч. 0. И. и Д. 1867, ТҮ, смЪеь, 157. 


Стр. 167: Въ старинномъ литовекомъ словар Р вітуаі 1$ 
— синонимъ Перкуна; женекая Форма Р еі таі(е (0 ёуаіќе) 
означаетъ богиню дождей, а во множественномъ числ Пеіу ді- 
іеѕ, Пёуаііеѕ — нимфы источниковъ и ръкъ (первоначаль- 
но: дождевыхъ потоковъ)— паша Шлейхера, 24. 


Стр. 177; Снкр. (ё, Ча] Аш1— о, Јасіео, (Ва! — 
пи, дёп п $— доящаяся корова, тіїсКкић, зенд. даіпа— 
ме слет, греч. 9с 2: — доить, те У, тт) —корми- 
лица, (т ос— материнская грудь, гот. йа (ја п-— кормить 
грудью, швед. Ча Фа— кормилица, мамка, швц. 10 10 — мать, 
др.-в.-нъм, а п—Јасѓо, 11а —татта, сл, дою, донлица— 
Курщусъ, 217; Диенбахъ, И, 608. Въроятно, къ одному 
корню съ этими словами относится и сербская додола; вели 
принять такое производство, то подъ именемъ лодолы должно 
разумъть богиню, изливающую изъ своихъ облачныхъ грудей 
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молоко-дождь, производительницу земныхъ урожаевъ и вееоб- 
щую кормилицу. 
Стр. 183: Чтобы излъчитьея отъ желтухи, сербы берутъ 


желтоногаго пфтуха, купаютъ его въ вод, и потомъ пьютъ . 


ту воду, какъ лЪкарство— Гласник ерп. друштва 1867, У, 187. 

Стр, 240: Въ олонецкой губ. (Памятн. книжка олон. губ. 
на 1866 г., 18—19) разеказываютъ, что водяной, переселяясь 
на другое мъесто, прорывается ручьемъ и Нригогорхвоха 
для себя новое озеро. 

Стр. 249: По свидфтельетву Ибнъ-Дасты, руссы приноси- 
ли въ жертву мущинъ, женщинъ и лошадей. УАрець 
(кудееникъ ) накидывалъ на шею обреченнаго челов ка или жи- 
вотнаго петлю, подымалъ его на бревно, и умертвивъ уду- 
шеніемъ, восклицалъ: «вотъ это жертва богу!» — 7. М. 
Н. П. 1869, ХИ, ет. Хвольсона, 674. 


Стр. 271: У русеовъ, говоритъ Ибнъ-Даета (Ж. М. Н. П. 
1868, ХИ, 674, 769), если об% тяжущіяся стороны недоволь- 
ны приговоромъ вел. князя, то окончательное ръшеніе дъла 
предоставляется оружію: чей мечь острће, тотъ и одержитъ 
верхъ. Побъжденный долженъ смириться и удовлетворить по- 
бълителя. | 

Стр. 303: Чтобы предохранить себя отъ зубной боли, че- 
хи берутъ осколокъ дерева, въ которое при первой 
весенней гроз ударила `молнтя, приготовляютъ изъ 


ЭТОГО осколка порошокъЪ И чистятъ Им зубы, или: заслышав 


первый весенній громъ, они берутъ кусокъ желф$за и дер: 
жатъ его въ зубахъ во все время, пока продолжаются небес: 
ные раскаты — Громаннъ, 40, 169. 

Стр. 304: Въ нижегородской губ. раскалываютъ осннуй 
пронимаютъ сквозь нее дЪтей, больныхъ трыжею (Нижегор. 
Сборн. 1867, І, 179); въ рукописныхъ сборникахъ заговоров 
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и лъчебныхъ наетавленій предлагается еовътъ: «сыщи ряби- 
ну древо, чтобъ отростелина была бы отъ нея, да отеки ее, 
да расколи надвое, да свяжи въ концахъ посконною ниткою, и 
пройди сквозь рябину трожды» (Рыбник., ІҮ, 250). 

Стр. 307: Въ «Кіевлянинъ» (1865, 52) записано народное 
преданіе, что крестъ, на которомъ распяли Спасителя, былъ 
едъланъ изъ осины и что въ наказаніе за это Богъ обрекъ 
означенное дерево на въчную дрожь. Въ Германш увъряютъ, 
что дерево, на которое садится маръ (шаг), дрожитъ— хотя 
бы вовсе не было вътра, и вскор?ъ потомъ засыхаетъ— бег. 
Муіћеп, 712. | | 

Стр. 321: Ливонцы, самогиты и русскіе чтили духа, пре- 
бывающаго въ евященныхъ рощахъ и деревьяхъ; думали, что 
онъ обитаетъ «$10 ѕатіисо» и подъ этимъ деревомъ ставили 
для него хлъбъ, пиво и другія приношеня — Пе (111$ ѕашагі- 
ѓагшп, 20. Въ Ливонін, по еловамъ Олеария (Ч. 0. И. и Д. 
1868, 11, 61), народъ обвязывалъ нъкоторыя избранныя де- 
ревья красными лентами и совершалъ подъ ними суевърныя 
моленія и объты. 


Стр. 343-4: По разсказамъ гуцуловъ (Пантеонъ 1855, У, ст. 
Вагилевича, 50), дикія жены живутъ въ пещерахъ, на не- 
приступныхъ мъстахъ; ночью онф собираются толпами, б%га- 
ютъ по полямъ и лъсамъ, хлопаютъ въ ладоши, и завидя пут- 
ника, бросаются на него и начинаютъ щекотать. Гуцулы пред- 
ставляютъ пхъ высокими, худощавыми, еъ блфдными лицами 
и длинными, растрепанными волосами; вместо пояса онћ обвя- 
зываютея травою. | 

Стр. 385: Папороть, напоротокъ— птичье крыло{ Тол- 
ков. слов., П, 19)." 

Стр. 396: Стонъ мандрагоры — громъ; сравиӣ стонати, 
греч. стёуо, лат. і опате, {оп (ги инфм. ёћопаг— Археол, 
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Вфет. 1867, ІҮ, 150. Гроза стонетъ: «нощь стонущи ему 
грозою птичь убуди» (Слово о полку). 

Стр. 398: Разрывъ-травъ соотвътетвуетъ камень, 
приносимый по нъмецкому поврью датломъ (доппегѕіеіп). 
Если завязать платкомъ гиъздо сойки, то, по разеказамъ че- 
ховъ, она принеееть камышекъ, отъ прикосновенія котораго 
тотчасъ-же распутаются всЪ наложенные узлы. Съ помощію 
этого камня можно находить сокрытые въ земл? клады --Ар- 
хеол. Въетн. 1867, ІУ, 150. - 


* Стр, 415-6: Широколистый, красноцвЪтный чертополохъ 
обладаетъ великою силою. Чтобы избавиться отъ преслъдую- 
щаго чорта, совътуютъ бросать въ него цъпкими шишками это- 
го растенія. Чертополохъ прогоняетъ, изводитъ червей; по- 
върье, относимое первоначально къ демоническимъ змъямъ. 
На тоже могучее свойство поражать демоновъ ( волка или зм$я- 
тучу) указываетъ и назваше зв ъробо й, придаваемое различ- 
нымъ травамъ и между прочимъ желтоголовнику (малор. 
горицвиттъ) п купальекому желтоцвътному зелью (польск. 
зуте{о]айзКе ліе1е, нъм. ЈоћаппіѕКгапі) — Археол. 
Втъетн. 1867, ІҮ, 148—150. 

Стр. 434: Въ Германи существуетъ повърье: если при 
поворот $ солнца выстрелить въ него въ самый полдень, то 
на землю канутъ три капли крови, изъ поторыхъ. какъ 
изъ сфмени, и выростаетъ папоротникъ — Кунъ, 221. 

Стр. 491: Слав. рамо, нъм. агт и лат. таших — сукъ, 
вътвь; отрасль. | 

Стр. 514: Греч. т оо — жгу, т0сос — дымъ, мракъ, 
тофу, тоф р ер.-в.-нъм. (1 рѓеп (Патрѓеп) — 
испускать пары, чадъ, литов. Чишр]а — раздуваю огонь, 
енер. һр, дһ раја і — зи По, ѓито, рік а—туманъ 
(Курщуеъ, 194). 
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Стр. 525. Въ сербекихъ пъеняхъ Петрановича (стр. 181—2, 
187, 190) читаемъ: а) «змај долефе — код језера у траву 
пануо, око себе очим” расв јетлио; онда скиде крила и 
окриље, крај ]езера у траву турио, па се купат’ стаде у 
језеру> А Юнакъ пуекаетъ въ змъя стрфлу — тогда змъй «из 
језера у траву скочио, па обуче крила покриље» и поднялся къ 
небу подъ облака. ђ) «Лети змаје као ватра жива... очим” 
витла, а ватру просипа.» с) «Кад се змаје крила добавио, на- 
чини се гуја шаравита — су шест крила од пламена жива.» 

Стр. 533: Вогла случится солнечное затмъніе, въ Краинъ 
думаютъ: «да нека аждаја Врхолак хоће да прогута (про- 
глотить ) сунце.» Больше и малые выбЪгаютъ тогда въ поле и 
ударяютъ въ котлы, тазы и во вее, что только можетъ изда- 
вать громкіе звуки, дабы испугать змъю-оборотня — Гласник 
ерп. друштва 1867, У, 194. 

Стр. 557: «Пріјихавъ у такій-то городъ, и на ввесь городъ 
той одна криниця, и вътій криници сидеть змій з’ два- 
надьцятьма головами, И то такъ: якъ идуть вси по воду и ве- 
дуть одну душу, то винъ ззисть јији, а вони наберуть соби 
води; а инакше не можна» (Рудченко, 126). Въ другой сказкв 
упоминается колодецъ съ цълющей водою, возл?ћ котораго при- 
"ковано къ стодбамъ двфнадцать огнедышащихъ змъевъ (1010. 
155). 

Стр. 558: Когда бываетъ засуха, сербы думаютъ, что гдф- 
нибудь въ окрестностяхъ появилась змъя, ловатъ ее и убива- 
ютъ— Гаченик ерп. друштва 1867, У, 95. 

Стр 582: Закливатедь, желающий уничтожить жатву въ 
поляхъ своего недруга, беретъ обфими руками змъю, и произ- 
неся заговоръ, выпускаетъ ее въ окно или двери съ. этими 
словами: $21137 рег еѕлё! (иди черезъ поле). Велфдъ затфмъ 
жатва будетъ истреблена градомъ и червями. Если-же 
заклинатель пмЪетъ въ виду хлЪбъ, собранный въ амбарахъ, 
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то говоритъ зм?%: 371874 рег агӣда! (ступай въ закрома) — 
Пе йпѕ ватахЦагим, 37. 

Стр. 634: Олеарії (Ч. 0. И. и Д. 1869,1, 429), описывая 
путешествіе свое по Волгъ, упоминаетъ о двухъ краснопатна- 
етыхъ змфахъ, которыя веползли на корабль. Когда русскіе 
гребцы увид?ли эти змЪй, то очень обрадовались и говори. 
ли, что надо ихъ беречь и кормить, что это добрыя за, 
предвъщающія попутный взтеръ. 

Стр. 638: Гр. у ау о —разверзаться, зЪвать, у 40 < — про- 
пасть, бездна Курцтуеъ (стр. 164) сближаетъ съ лат. 11560, 
Вто, іаіиз, скан. еіп (5айпе), слав. зіяти, звать, зъвъ. 

Стр. 729: Латинское шапе (души усопшихъ прелковъ и 
пенаты) стоитъ въ родетвт еъ инд. Шапи ѕ, нъм, тапп, елав 
маж ъ— Дитенбахъ, 1, 32; такимъ образомъ, по буквально- 
му значенію этого слова Шап еѕ соотвфтетвуютъ лужицкимъ 
людкам%ъ. | 

Стр. 738: Литов. ратзіо каї (Багѕіцссае—паретуки) — 
гномы, обитающіе въ домахъ и житницахъ; домохозяева чество- 
вали ихъ приношеніями; для этого вечеромъ накрывали столъ 
въ житницъ (іп һоггео), ставили на немъ хлъбъ, мясо, сыръ, 
коровье масло и пиво, а по утру на другой день приходили 
смотрЪть: отъ какихъ именно яствъ вкусили домовые духи?” 
Если это былъ хлъбъ, то ожидали хорошаго урожая въ поляхъ, 
а вели — мясо, то умножения стадъ. Другое литовекое назва- 
не, присволемое домовымъ карликамъ—квауки, о которыхъ 
сохранилось елћдующее извъстіе: «кап кі е 5011 1етит'еѕ, 000$ . 
гиѕѕі прое арреПап, Баг раї 11, а 101 (и йіпе цотиз ра1- 
ші ехѓепѕі» т. е. бородатые, величиною съ ладонь — Пе 118 
ѕашасііагип, 16, 20; Іііџапја Шлейхера, 25. У гуцуловъ. 
извфетенъ домовой геній дидо, дидухъ —самъ величиною съ 
пядень, но съ старчеекой, безобразной наружностью, боль- 
шою головою и еъдой бородой — Пантеонъ 1855, Ү, 46. 
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ТОМЬ ШІ. 


Стр. 47: Въ малорусской сказкЪ Смерть олицетворяется 
въ женскомъ образЪ: «на дорози въ болоти сидить баба и 
просить царевича, щобъ винъ јији витягъ з’ болота. Що стаи 
не царевичъ пидъјизжати, то кинь такъ харапудицця: хропе 
да сопе, та низдрями паше... (Наконецъ) царевичъ витягъ ту 
бабу з’ болота. Отъ баба та и каже царевичу: я— не баба, я— 
Смерть!» Замахнулась на него — и въ туже минуту царевичъ 
палъ бездыханный (Рудченко, І, 99). 


Стр. 91: Въ сербекихъ заговорахъ къ демонамъ болЪзней 
причисляются: «немитнице, недојеници—виле, вештице и 
ветрови; > нападая на человћка, эти злобные духи пьютъ 
его очами, поъдаютъ зубами, а зубы у нихъ остры, какъ 
серпъ. Силою заповъднаго елова заклинатель изгоняетъ ихъ 
изъ.головы, мозга и другихъ частей тфла и посылаетъ туда, 
гд не блеютъ овцы, не ревутъ коровы, не лаютъ псы и не 
поютъ пЪтухи, гдъ не палятъ въ храмахъ свъчей и не поютъ 
свяшенныхъ пеней. Умывая больнаго цтълебной водой — съ 
громовой етрфлки и угольевъ, причитываютъ: «иди, бољо, у 
гору и у воду, у високе висине, у дубоке дубине, где певац 
не нева, где кока не кокоће». Ито заболфетъ грозницею, 
тотъ долженъ обойдти вокругъ вербы и прилъпить къ ней 
восковую свъчу, дабы передать свою болъзнь этому дереву. 
Отъ костолома прибъгаютъ къ слфдующему средству: берутъ 
калачъ и несутъ къ глоговому дереву, «држећи га на оном 
месту, где боли»; потомъ этимъ больнымъ мфетомъ трижды 
потираютъ о дерево, съ приговоромъ: «у глог улог, а ‘у тело 
одлог! > Калачъ оставляютъ на дерев, а сами уходатъ домой, 
не оглядываясь назадъ — Гласник ерп. друштва 1867, У, 
166, 170, 179, 187, 194. | 
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Стр. 157: Въ еербекихъ пъеняхъ, собранныхъ Петранови- 
чемъ (етр. 48, 50) читаемъ: 
а. Извила се (вила-нагоркиња) небу под облаке 
И одлећ е стрмо виз планину. 
р. Ал’ се вила кроз облаке ви] а. 
Стр. 164: 
Вијају се Свилы) небу под облаке, 
Златнё стр'јеле посе у рукама, 
Те гаһају орла под облаком (1014., 288). 
Стр. 165-7, 175-6: Въ пъевв, озаглавленной «денидба 
Реже Бошњанина с вилом»: 
Како Рел(ьја танко попијева, 
Планина се планини одзива, 
А долина долини одзива, 
А са горе полијеће лишће. 
То зачуле на планини виле, 
Јере су се састануле биле, 
На ливади коло ухватиле, 
Пак оврећу коло наоколо. 
Говоритъ имъ «најетарија» вила: дорогія мои сестры! 
Која ћете мене послушати — 
Да обуче крила позлафена, 
Да изи Пе па друм у планину, 
Да дочека Рез(ь)у Бошн(ь)анина, 
Извади му оба ока црна? 
Вила Анйелија надфла позлаченныя крылья, вышла на ши- 
рокое поле, полетъла и нагнала юнака: 
Бирдем н(ь)ему очи помрачила, 
Помрачила, па их ископала. 
— Не печалься! говоритъ ему Марко-королевичъ; ёсть у меня 
два хорта и два сокола: побфжитъ. ли вила по землъ — хорты 
ее поймаютъ. полетитъ ли подъ облаками соколы ее наетиг- 
нутъ! И вотъ, когда вила была поймана, бросилея на нее Мар- 
ко съ плетью о двфнадцати концахъ и грозился сжечь ее на 
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огнф. Вила выпросила себъ пощаду; она отдала свои крылья ко- 
ролевичу, собрала цълебныя травы, вылъчила Релю 
и едълалась его вЪрной любою. — Другая пвеня разсказываетъ 
про Янка Сибинянина: оетановилея онъ съ войскомъ на вили- 
номъ игрищ», и провфщала ему вила изъ облака: удались от- 
сюда! не то—вее твое войско изгинетъ и тебя самого‹:возьмутъ 
турки и замучатъ до смерти; 

Кон(ь)’ма ћу ти траву отравати, 

На јунаке болест натурити — 

Главобол(ь)у, л(ь)уту срдобог(ь)у. 
— Не боюсь! отввчалъ Янко; въ облакахъ настигнутъ тебя 
мои етрЪлы, въ дубравахъ —мои соколы, на поляхъ —хорты, 
а въ морской глубин златокрылая птица. РазгнЪвалась вила, 

Па се диже небу по облаке, 

Те етријел(ь)а:од боја јунаке 

Пдсред паса у јуначко срце. 

Док му трипут облећела војску, 

Попадаше по пол(ь)у јунаци, 

Као да ихъ громови побише. 
Янко нагналъ вилу, и побъжденная она объщалаеь быть ему 
посестримой, помогать ему въ битвахъ съ турками и оживить 
его юваковъ; тотчасъ-же набрала она травъ, приложила ихъ 
къ ранамъ побитыхъ вовновъ — и чудо великое! вев вояны 
поднялись на ноги, начали игры и пфени— словно вновь наро- 
дилиеь къ жизни (Сри. н. пјесме Петрановӣча, 445.255, 875, 
387-390). 

Стр. 152: Слово юдо г. Гильфердингъ объясняетъ др. -ИН- 
дійекимъ } дас — водяное животное (Въет. Евр. 1868, ІХ, 
201). О самовилахъ см. статью Верковича въ Моск. Увивер. 
Извъстіялъ 1863, Ш, 255-8. 

Стр. 185-6: 

Вјетра нема, а планина јекну, 
Зелене се повијају јеле, 


810 


Врхови им у тле ударају, 
Док ево ти виле бродарице, 
Вила паде код тиха језера. 


Сняла съ себя «крила и окриље», оставила ихъ на берегу п 
бросилась въ свфтлыя воды; пока вила купалась, Богданъ 
Лютичъ, похитилъ ея крылья и тъмъ самымъ заставилъ ее 
сдфлаться своею женою. Векор поел того, какъ родился 
у нихъ сынъ, вздумала вила показать свое искусство въ тан- 
цахъ, выпросила у мужа крылья, 

Три пута ]е колом окренула, 

Четврти се небу подигнула. 
Съ той поры, какъ только начиналъ плакать ребенокъ, Богданъ 
Лютичъ приносилъ его къ озеру и клалъ у самаго берега; тот- 
да выходила изъ озера вила, кормила ребенка грудью, купала 
его и повивала пеленками (Сри. н. пјесме Петран., 377-386). 

Стр. 196: Польское 7 \ ЧоК! (съвлъкы), равносильное 
русскому останки, указываетъ на представленіе трупа внъш- 
нимъ покровомъ, одъяніемъ, оетавленнымъ отлетъвшею ду- 
шею — О погреб. обычаяхъ Котляревекаго, 195. 

Стр. 207: Завидя падующую звъзду, приморскіе сербы го« 
ворятъ: «чья-нибудь. св ча погаела!» т. е. кто-нибудь 
умеръ. Чехи утверждаютъ, что каждый человъкъ имфетъ на 
небв свою звфзду, и когда наступить ея конецъ — уебег, 
звъзда елөтаетъ на землю, а человткъ умираетъ и удаляется 
въ горнія области. По болгарскому повфрью, звЪзда и нарож- 
даетея и умираетъ вмъетъ съ человъкомъ. Чтобы погубить 
человъка, въщица снимаетъ съ неба егозвъЪзду игаситъ 
ее въ колодцъ—0 погребал. обыч., 190-1. 

Стр. 216 и 218: Въ сербекой народной поэзіи постоянный 
эпитетъ души— легкая: лака душа. По мнънію болгаръ, 
душа по выход изъ тфла летитъ въ видЪ птички или ба- 
бочки и садитея на ближайшее дерево. Въ чешской Алексан- 
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дроидъ души павшихъ въ бою представляются летящими, какъ 
распущенное стадо. По закатъ солнца души летаютъ на клад- 
бищахъ, какъ голуби —0 погреб. обыч., 189-190. 

Стр. 231: По миънію г. Котляревекаго (0 погр. обыч., 21), 
‹ передавая греч. сир &0=:50< словомъ порода, переводчи- 
ки желали избфжать употребленія языческаго термина рай и 
для этого только елегка славянизировали греческое слово; 
что слово рай имъ было извфетно, это доказываетел обетоя- 
тельствомъ, что въ тъхъ-же памятникахъ мы встръчаемъ и 
его, но какъ-бы обмолвкой, мимоходомъ. Родъ, родьство въ 
значені геены явились: во первыхъ — велъдетвіе отсут- 
ствія народнаго термина, который могъ бы обозначить пред- 
метъ, чуждый понятіямъ; во вторыхъ-же — по близости и 
смфшеню двухъ греческихъ словъ: үёгуух и үғу= 7, ү=у- 
у 61$ родъ, родьство». Мы позволяемъ себЪ не соглашать- 
ся съ этимъ мнЪніемъ почтеннаго узенаго. Трудно доказать, 
чтобы термины «родъ» м «родьство» употреблялись нашими 
переводчиками безсознатедьно — только велфдетве плохаго 
знан1я греческаго языка п смфшеня слова үёсуус съ | 5УЕЯ; 
что переводчики хорошо понимали различіе означенныхъ 
словъ — это доказывается тъмъ, что въ геен?ћ они уематри- 
вали не просто родъ, но родъ огн ЬННЫй, родьство ог- 
ненное или огнь родный, родьствьнный. По древле- 
языческимъ представленіямъ, жизнь по смерти была жизнію 
въ средъ усопшихъ праотцевъ; «умереть» значило: удалиться 
въ то загробное царство, гдЪ собираются већ отживше родп- 
чи — и добрые, и злые—«отойдти къ предкам», вселиться 
вЪ родъ, Когда, съ принятіемъ христіанетва, появилась необ- 
ходимость ръзко разграничить облаети посмертнаго пребыва- 
нія праведныхъ и гръшныхъ, то переводчики предназначенную 
для послднихъ геену стали истолковывать «огненнымъ ро- 
домъ», а’для обозначенія царства блаженныхъ приняли тер- 
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минъ «п0-рола», на что, можетъ быть, и были наведены елу- 
чайным созвучіемъ этого слова съ греч, хор 0е!с0х. Терминъ 
этотъ однако не удержался и смфнилея словомъ рай — в®ро- 
ятно потому, что самое названіе рай (цвътущій садъ) боле 
соотвътетвовало понятно библейекаго эдема, тогда какъ «поро- 
да» намекала на языческое представленіе о стран дЪдовъ. 
«Удивительно (замћчаетъ г. Котляревекійї), что термины род, 
родьство, порода придуманы разными лицами почти въ 
одно и тоже время, ибо встр5чаютея въ различныхъ одновре- 
мевныхъ памятникахъ; быть можетъ, они идутъ изъ одной 
школы (?), отъ одного учителя,» Думаемъ, что такое удив- 
леше напраено; употребзеше этихъ терминовъ объясняется 
тъмъ значешемъ, какое соединяла съ ними народная річь, 
Стр. 237. Душа представлялась малюткою, и потому 


народъ любитъ называть ее уменьшительными именами; душ- 
ка, душица, душичка — 0 погреб. обыч., 190. 


Стр. 239: «У іе опа (Үеіопіѕ — Пеп апішагшп, сш И 
оано ойегіцг, ейт шогии раѕемжіпг». Лит. уё1е — мерт- 
вецъ, летт. уе! (муж.) и уе! ез (жен.)—тапеѕ (Ре (їз 
ѕашасііагит, 13, 35). 

Стр. 254: Сербы принимаютъ крикъ гайврановъ за пред- 
въетіе смерти, и заслышавъ его, говорятъ: «ту ти глас, а за 
морем част» (Гласник 1867, Ү, 195). По чешскому повърью, 
души усопшихъ пасутъ на лугу пътушковъ (т. е. сте. 
регутъ въ раю небесные блески молнии.) и съ дикими гу: 
сями (миоическое обозначеніе плывущихъ облаковъ) свътъ 
сторожатъ — 0 погреб. обыч., 86, 197. 


Стр. 261: При полетЪ неиетоваго воинетва (т. е. во время 
грозы) раздаются многочиеленные голоса плачущихъ д} 
тей; вопли ихъ—завываніе бури, елезы — дождь — Восхеп- 
\\о[ пи госоепвииа, 13. 
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Стр. 262-3: Сербская пъсня о хожденін Богородицы по аду 
п раю (Петранович., 20) говоритъ: отворилиеь врата «рая б%- 
лаго» —- «играју се по росној ливади, играју се еве пра- 
ведне душе». По указанію малорусекой еказки (Рудченко, 
101-2), добрый молодецъ, спустившиеь въ глубокій коло- 
дезь, очутился натомъ свътъ—ереди большаго сада, 
въ которомъ зрфли плоды, надфляющие богатырекою силою. 

Стр. 265: Отецъ и мать, у которыхъ умеръ ребенокъ, до 
тіхъ поръ не должны вкушать отъ новыхъ плодовъ, пока не 
одълятъ ими бъдныхъ сиротъь — въ поминокъ за душу. своего 
дитяти; въ противномъ случаћ усопшее дитя не получитъ на 
томъ свЪтЪ райскихъ плодовъ, вынуждено будетъ грызть евои 
пальцы и етанетъ горько плакаться на своихъ родителей — 
Гласник срп. друштва 1867, Ү, 98. 

Стр. 276-7: Чехи п мазуры въшаютъ на дверяхъ пла- 
токъ — для отдохновенія прилетающей души (О погреб. 
обыч., 207). 

Стр. 280. Котлярев. О погребах. обычаяхъ, 194—5: «Со 
смертію душа отправаяетел въ иную, далекую область... Въ 
этомъ смыелЪ говорилъ Владимиръ Мономахъ своимъ дътямъ, 
что онъ стоитъ на далечи пути; по малоруе, поговорк?: 
смерть — неминующая дорога; рус. 001. странствовать 
значить: хворать; удорожить — довести кого-нибудь побоя- 
ми до смерти; въ еербекомъ причитанш къ мертвому обраща- 
ются съ вопросомъ: ће ћеш, господаре, на том тамо путу 
далекоме оклено се никад не долази; словинцы также при- 
читаютъ надъ умершимъ отцемъ: па Па1ек ті И рої ойе 5’ 
Коз ів пеби Поров1ейаі; душа на пути — человъкъ умира- 
етъ... Въ пъсн% о Забов два раза упоминается объ отшествін 
къ отцамъ въ смысл? смерти (01е К осе ); равносиль- 
ное этому выраженіе встръчаемъ и въ Повъсти врем. л%ътъ: 
приближитися или приложитися коотцемъ и д%- 
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домъ». Къ предавіямъ о переправ усопшихъ черезъ воздуш- 
ное море можно добавить слфдующее указаніе; въ малорус, 
пЪенф дъвушка проситъ ангела поплыть «до батенька (умер- 
шаго) по морю» и принести отъ него вфети. Судя по пъко- 
торымъ евидфтельетвамъ, у славянъ существовало предетав- 
леніе о проводник $ душт, который сопровождаетъ ихъ по 
трудному пути на тотъ свътъ. «Такимъ, кажется, былъ Ній 
или Нія, о которомъ упоминаетъ Длугошъ: Ріпіопет соспоті- 
пара МПа, опет іпѓегогат еі апппагом, ёш согроге Пп- 
Чип, ѕегтаќіогет её сизодет оріпађапіиг, роѕішапі ѕе айео 
розі шотіет іп тше[іогеѕ іпќегпі е4ез Пейисі. Въ лингвиети- 
ческомъ отношеши имя Нія или Ныя не предетавляетъ пре- #8 
пятствій къ сближенію съ Нава... Не сюда ли относится и 
славянскій Наватъ, о которомъ однажды упоминается въ 
Супраельекой рукописи: 6 наозне, чимъ дръзнжвъ отвъштати _ 
хоштеши наватомъ (т. е. смертію) поем’емъ.» Гайкъ ука- · 
зываетъ на старинный обычай класть въ руку усопшаго день- 
ги, назначаемыя для уплаты загробному проводнику—В одц%. 
и перевощику черезъ великій потокъ или воздушное море — 
Плавцз (1010еп, 142, 200, 204). 


Стр. 284: Болгары даютъ млечному пути -названіе вяак- 
ненъ (волокнистый) мостъ и думаютъ, что по немъ прохо- 
дятъ души усопшихъ— О погреб. обыч., 203. 

Стр. 286: Чехи даютъ мертвому сапоги, которые онъ дол- 
женъ износить на пути въ небесному жилищу отцевъ — 0 
погр. обыч., 210. 


Стр. 298. Дътекая пъсенка ( Безеонов., 27): 


А и донъ, донъ, донъ! 
Загорълся жучій домъ; 
Бъжитъ жукъ съ ведром тъ 
Заливать свой дом ъ. 
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Стр. 299-300: По русекому повфрью, ели женщина 6у- 


деть сильно, безутъшно тосковать по умершему, то онъ ета- 


нетъ летать къ ней въ вид огненнаго зм$ я — О погреб. 


‘обыч. 190. Въ нижегородской губ. разсказываютъ, будто нъког- 
. да въ незапамятную старину метаденецъ, проклятый ма- 


терью, превратилея въ лягушку, и потомъ уже отъ этой 
лягушки произошли већ другія, Кадлубекъ въ своей хроник 
сообщаетъ преданіе о томъ, какъ Попълъ младший отравилъ 
своихъ дядей, и когда они умерли —отказалъ имъдажевъ 
погребен! и. За такое нечестивое лъло жестокій тиранъ былъ 
постигнутъ страшнымъ наказаніемъ: изъ брошенныхъ тру- 


- Повъ его дядей вышло множество мышей, которыя напали па 


Попъла и пожрали его, т. е. озлобленныя души усопшихъ, ли- 
шенныя погребальной почести п посмертнаго успокоенія, пре- 
вратились въ мышей и отомстили своему врагу. Подобное пре- 
даніе ветртчаетея у мпогихъ индоевропейскихъ народовъ, и 


между прочимъ (почти въ буквальномъ сходств? съ польекимъ) 
у чеховъ — О погреб. обыч., 103-7. 


Стр. 371: «Смерть разръшаетъ, развязываетъ узелъ или 
нить существованія, и кажется, что слова кончина, судъ 
и судьба, употребляюнияся въ языкЪ для обозначенія емер- 
ти, имфли въ старину именно такое, а не иное знаменованіе; 
конъ (позд. чинъ )— отрфзанный предълъ, кончина—отр$- 
занная нить жизни, судъ же и судьба— развязка, разръше» 
не, расплетеніе. Первоначальное этимологическое значеніе 
слова судъ явствуетъ изъ родетвенныхъ нфмецкихъ: гот. 
$ цпаго, др.-в.-н. ѕипіатгі, нынфи. $00 дегп, др.-съв. 300-. 
та —(іѕѕесаге, Изсегреге, отдфлять, развязывать, разрешать ' 
(узы?); значен!е же слова кон ясно и изъ славянскаго запа- 
са; по-чинъ, о-чинить и др. Корень будетъ Кап— колоть, рв- 
зать, прекращать существованіе» — () погреб. обыч., 194. 
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Стр. 396—7: Въ малорусскойеказк? (Рудченко, І, 161-9) 
Бъда, ветрътившиеь съ богачемъ, говоритъ ему: «чого хочешь, 
чолокиче, чи за молоду мъясо мети, а на старость кистки 
гризти, чи за молоду кистки гризти, а на старость мъясо ји- 
сти?» Богачъ выбралъ посл%тее — п тотчасъ-же обЪдналъ; 
епова разжитьея улалось ему только къ старости. 

Стр, 436: Въ виленской губ., при выгонћ скота въ поле, 
знахарь беретъ поя съ, затыкаетъ его въ дужку замка, кла- 
детъ замокъ и пояеъ посреди дороги и перегоняетъ черезъ 
нихъ стадо, причитывая: «какъ замкнуть этотъ полеъ, такъ 
да будутъ замкнуты у звърей пасти! › — Вилен. Сборн., 1, 192. 

Стр. 569, 591: Баба-яга, зализна нога, сторожитъ п» 
лющую воду — Рудченко, Г, 87, 135. 
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